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esas tasiyicisi kelimeden ziyade sembol-
dur. Tillich, Kitab-1 Mukaddes'in tarihi ve
teorik bilginin otoriter bir kaynagi olarak
kullaniimasina karsidir. Ona gére Protes-
tan Kitab-1 Mukaddes anlayisindaki yanlis
Kitéb-1 Mukaddes’in iman ve teoloji icin
yegane norm Kkabul edilmesidir. Kitab-1
Mukaddes, {sa Mesih'te tezahir eden vah-
yi tecriibeyi hatirlattigl ve ondan neset et-
tigi stirece vahiy dokiimanidir (Kilig, s. 27-
38, 114-117). Bu géruslere karsi XX. yliz-
yilin ilk dénemlerinde Protestan diisiince
gelenedi icinde fundamentalizm gibi sa-
dece Kitab-1 Mukaddes'in vahiy oldugunu,
onun kelimesi kelimesine yorumlanmasi
gerektigini ve basindan sonuna kadar ha-
tadan minezzeh oldugunu savunan bazi
muhafazakar reaksiyon akimlar da gelis-
migtir.
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Hz. Muhammed’in
iki kiirek kemigi arasinda bulunan

ve niibiivvetinin alametlerinden
biri sayilan ben.
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Hatem-i niiblivvet (hatemii'n-niibiivve)
tamlamasi Tirkge'de miihr-i niibiivvet,
niibiivvet miihrii, peygamberlik miihri,
peygamberlik nisani gibi terkiplerle kar-
silanmaktadir. Nibuvvet mihri siyer, se-
mail, hasais ve deléili’'n-niiblvve kitapla-
rinda Resl-i Ekrem'in nibuvvetinin delili
sayllmakla birlikte son peygamber olusu-
nun bir isareti olarak da degerlendirilmis-
tir. Nitekim hatem (mihir) genelde yazi-
larin altina basilip son sézlin séylendigine
isaret eder. Res(lullah’a hdtemi'n-nebiy-
yin denilmesi (el-Ahzab 33/40) onun hem
niblvveti nihayete erdiren son peygam-
ber hem de buitiin peygamberlerin nibiv-
vetini tasdik eden (mihirleyen) ilahi bir de-
lil oldugu seklinde aciklanmaktadir (Elma-
111, VI, 3906; ayrica bk. HATM-i NUBUVVET).

Hz. Peygamber’in kiirek kemikleri ara-
sinda sol kirek kemigine daha yakin, el-
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le hissedilebilecek kadar kabarik, gtivercin
veya keklik yumurtast biyikliglnde, si-
gile benzetilen kirmizi beze seklinde bir
et parcasinin bulundugu ve bunun niibuv-
vet mihri olarak isimlendirildigi hadis ve
siyer kaynaklarinda belirtilmektedir (Mtis-
ned, V, 107; Buhari, “vud”, 40; Mislim,
“Feza’il”, 110; Tirmizi, “Menakib”, 11; ay-
rica bk. Yardim, s. 74; Ahatli, sy. 3 [2001],
s. 282). Bundan bagka Ehl-i kitabin kut-
sal metinlerinde gelecegi bildirilen pey-
gamberle ilgili ifadeler yaninda bu bene de
isaret edildigine dair rivayet ve gérugler
mevcuttur. Kur'an'da, Hz. Muhammed'in
peygamber olarak génderileceginin Ehl-i
kitap tarafindan bilindigi, onun Gmmi bir
resul ve nebi oldugunun Tevrat'ta ve in-
cil'de yazili bulundugu ifade edilmekte (el-
Bakara 2/146; el-A'raf 7/157) ve Hz. fsa-
nin onu mujdeledigi haber verilmektedir
(es-Saf 61/6). Nitekim yahudi kutsal kita-
bi Tanah’ta belirtildigine gére Hz. ibrahim
(Tekvin, 12/1-3), Ya'kdb (Tekvin, 49/10),
Muasa (Tesniye, 18/18; 33/2), Davad (Mez-
murlar, 45/3-17), Isaya (Isaya, 42/9-13; 43/1,
6), Daniel (Daniel, 7/13-14) ve Habakkuk
(Habakkuk, 3/3) daha sonra bir peygam-
berin gelecegini mijdelemistir. israili pey-
gamber Malaki'nin kitabinda, “Iste haber-
cimi gbénderiyorum ...” (3/1) ifadesi yer al-
makta ve kitap, “Iste Rabb'in bilyiik ve kor-
kung gini gelmeden 6nce ben size Pey-
gamber llya'yi génderecegim” (4/5) vaa-
diyle son bulmaktadir.

Musliman alimler, Hz. Muhammed'in
geleceginin Tevrat ve incil'de yazili oldu-
guna dair Kur'an'daki haberi (el-A‘raf 7/
157) belgelendirmek amactyla erken do-
nemlerden itibaren yahudi ve hiristiyan
kutsal kitaplarini incelemeye baslamislar-
dir. Hiristiyanlik'tan Mislimanlga gecen
Ali b. Rabben et-Taberf'ye gore Ahd-i Atik'in
Isaya kitabinda yer alan, “Clinkii bize bir
cocuk dogdu, bize bir ogul verildi. Sultan-
lig1 onun kiirek kemikleri Uzerindedir” (9/
6) ifadeleri metnin ibranice’sinde, “Kiirek
kemigi Uizerinde niibiivvet alameti vardir”
seklindedir. Taberi, bunun Hz. Muham-
med'in sifatlariyla ilgili bir aciklama ve
onun siretine ve nisanlarina yénelik bir
isaret oldugunu séylemistir (ed-Din ve’d-
devle, s. 146-147; ayrica bk. Hiiseyin el-
Cisr, s. 77). Ancak yahudiler Ahd-i Atik'te
yer alan mujdenin bekledikleri mesihi, hi-
ristiyanlar da Hz. is&'y1 ifade ettigine inan-
maktadir. Yuhanna incili'nde gelecegdi mijj-
delenen peygamber (1/21, 27, 30; 14/15-
16; 15/26-27; 16/7-16) hiristiyanlara gére
“kutsal ruh”, muslimanlara gére Hz. Mu-
hammed'dir (bk. BESAIRU'n-NUBUVVE;
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FARAKLIT). Ehl-i kitabin, gelecek olan son
peygamber hakkinda bilgi sahibi oldugu
gibi onun iki kiirek kemigi arasinda bulu-
nan niibtvvet miihrinden taninacagini
ifade ettigi seklinde de bazi rivayetler var-
dir. isfahan’da Zerdigti bir aileye mensup
iken Hiristiyanliga gecen ve rahiplerin tav-
siyesiyle Musul ve Ammdriye’ye giden Sel-
man-1 Farisi, orada élmek Uzere olan bir
rahipten Arap bélgesinde ibrahim pey-
gamberin dini Uizere génderilecek son ne-
binin gelmesinin ¢ok yakin oldugunu, onun
hediye kabul ettigi halde sadaka olarak
verilenleri yemedigini ve kiirek kemikleri
arasinda bulunan nibuvvet mithrinden
taninacagini 6grenmistir. Selmén, Medine’-
ye ulastiginda égrendiklerinin Hz. Muham-
med’de bulundugunu gérmiis ve musli-
man olmustur (Mtisned, V, 354, 438, 441-
444; ibn ishak, s. 68-69; ibn Hisdm, I, 175,
177). Hz. Peygamber tarafindan Islam’a
davet edilen Bizans Krali Herakleios'un
(Hirakl) Restl-i Ekrem’e génderdigi elgi-
sine Muhammed'in sirtinda herhangi bir
isaretin bulunup bulunmadigina bakma-
sini s@yledigi ve onun da Resdlullah’in sir-
tindaki beni gérdiigu rivayet edilmekte-
dir (Miisned, IV, 74-75). Kaynaklarda, Ehl-i
kitabin Hz. Peygamber’i kiirek kemikleri
arasindaki benden tanidigina dair prob-
lemli bagka rivayetler de vardir (Ahatli,
Sy. 3 [2001], s. 294).

Res(l-i Ekrem'in s6z konusu beninin do-
gustan mi1 yoksa sonradan mi meydana
geldigi konusunda farkli rivayetler vardir.
Kaynaklarda, EbQ Rimse et-Teymi adli bir
tabibin Hz. Peygamber’den sirtindaki ura
benzeyen kabarcigi géstermesini talep et-
tigi, Res(lullah’in ne yapacadini sormast
Uzerine eger ur ise onu kesip almak iste-
digini, degilse neden ibaret oldugunu ken-
disine s6yleyecedini ifade ettigi, buna kar-
silik Resilullah’in, “Sen tabip degil refik-
sin, tabip ise onu yaratan Allah'tir” dedi-
gi aktarimaktadir (Miisned, 11, 227-228;
fbn Sa‘d, I, 328; Ahmed b. Hiiseyin el-Bey-
haki, I, 265). Beni Amir kabilesine men-
sup bir bagka tabibin de Hz. Peygamber’e
ayni teklifte bulundugu kaydedilmektedir
(Taberd, 11, 297). Bu rivayetleri aktaran kay-
naklarin hicbirinde Resil-i Ekrem’in bu
teklifleri reddederken sirtindaki benin ola-
gan Ustiligini gosteren bir beyanda bu-
lundugunun gériilmemesi dikkat cekicidir
(Ahatli, sy. 3 [2001], s. 291). Bir bagka ri-
vayete gére Mekke'de Hz. Muhammed'in
dogdugu gece bir yahudi tliccari, peygam-
berlik alémeti olarak iki omuzu arasinda
etrafi tiyll bir beni olan Ahmed isminde-
ki son nebinin dogdugunu haber vermis,
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daha sonra ¢ocugun sirtindaki beni gé-
riince bayilmis, ayildiinda, “Artik isréilo-
gullar’'ndan peygamberlik gitmis, kitap el-
lerinden cikmistir. Bu peygamberin, yahu-
dileri mahvedecegi ve hahamlarina gale-
be calacag ilahi takdirde verilmis bir hii-
kimdur. Araplar niiblivvetin kendilerine
gecmesiyle kurtulusa ermistir” dedigi ak-
tariimaktadir (Hakim, 11, 601-602). Hakim'in
bu rivayeti sahih olarak kabul etmesine
Zehebi itiraz eder (Telhisu’l-Miistedrek, 11,
602), ancak Ibn Hacer ayni hadisi hasen
sayar (Fethu’l-bari, V1, 583). Hakkinda bas-
ka degerlendirmelerin de bulundugu (Ahat-
I1, sy. 3 [2001], s. 292) sdz konusu rivaye-
te gore Hz. Peygamber’in kiirek kemikle-
ri arasindaki ben dogustandir. Bu benin
dogustan olmadigimi, Resllullah’in gégsui-
niin yarilarak kalbinin ¢ikarilip temizlen-
mesinden sonra tekrar yerine konulmasi
esnasinda muhrin de melekler tarafin-
dan onun bedeninde olugturuldugunu ifa-
de eden bazi rivayet ve gorusler de var-
dir. Ancak ilgili rivayetlerde Resil-i Ek-
rem’in gégsiinlin yariimasi olayinin siitan-
nesi Halime'nin yanindayken dért bes yas-
larinda, on kisur yaslarinda, ilk vahiy tec-
ribesinden dnce veya mi‘racdan énce ol-
mak Uzere dort defa gerceklestigine ilis-
kin farkl! bilgiler bulunmaktadir (Ahatlt,
Peygamberlik, s. 118-122; ayrica bk. SAKK-
SADR). Bunun yaninda ibn Asakir'in
Seddad b. Evs'ten naklettigi, Hz. Peygam-
ber’in cocuklugunda iki omuzu arasina
muihdr vuruldugunu zikreden tek rivayet
(ibn Manzr, 11, 84) diger rivayetler ve ta-
rihi bilgilerle celismektedir. Amirogullari’n-
dan yasl bir adamin soru sormasi uzeri-
ne Resil-i Ekrem'in ¢ocuklugunu anlatti-
g1 bu rivayette olaylar ve sahislar birbirine
karistirlmustir (Ahatli, sy. 3 [2001], s. 284).

Nibiivvet mihrinin Hz. Peygamber’in
g6gsinln yarilmas! esnasinda vuruldu-
dgunu ispatlamak icin Suheyli (er-Ravzii’l-
andif, 11, 168-170) ve Ibn Hacer'in (Fethu'
bari, VI, 562) ileri surdiikleri delillerden
biri de sudur: EbQ Zer el-Gifari, Resilul-
lah'a peygamberlikle gérevlendirildiginden
nasil emin oldugunu sormus, o da Mekke
vadisinde bir yerdeyken iki melegin ken-
disine geldigini ve kalbini yararak temiz-
ledigini anlatmigtir; bu anlatimda, “Me-
lek iki kirek kemigimin arasina mihir
vurdu” seklinde bir ifade de yer almakta-
dir (Taberd, II, 304-305; Ebi Nuaym el-is-
fahéni, 1, 286-287). Ancak Ukayli bu hadisi
zayif saymis (ed-Du‘afé’, 1, 183), Suheyli
de ayni hadisin bagka rivayetlerinde “Mek-
ke vadisi” ifadesinin gecmemesine dikkat
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cekmistir (er-Ravzil’l-tunif, 11, 171). Ayni
mahiyette olmak Gizere ve ayni isnadla Ta-
yalisi’'nin naklettigi hadisin (Mtisned, s.
215-216) rivayet zincirinde yer alan David
b. Muhabber metrik olarak nitelendiril-
mektedir (Zehebi, Mizanti’l-i‘tidal, 11, 20).
Bu rivayetteki bazi bilgiler vahyin baglan-
gicini anlatan diger sahih hadislerle uyus-
mamakta (Buhari, “Bed’ii’l-vahy”, 1-4;
Miislim, “Iman”, 252), ayrica Beyhaki'nin
aktardigi benzer bir rivayette olayin Hz.
Peygamber’in gérdiigl bir rilyadan ibaret
oldugu kaydedilmektedir (Del&’ilii’n-nii-
biivve, 11, 142; ayrica bk. Ahatli, sy. 3 [2001],
s. 286-288).

Nevevi, niblivvet muhrinin Hz. Mu-
hammed’in gégsiinlin yarilmasi hadise-
siyle iliskilendirilmesine -bu ameliyenin Hz.
Peygamber’'in gégsiinde ve karninda ger-
ceklestirildiginin belirtildigini ileri stirerek-
karsi ¢ikar (Serhu Miislim, XV, 99). Nevevi
bu gériise rivayetlerden birinin sonuna
Enes b. Malik tarafindan eklenen, “Ben
Res(l-i Ekrem’in gégsiindeki o igne (dikis)
izini goérirdim” ifadesi sebebiyle varmig
olmalidir (Miislim, “Iman”, 261). Utbe b.
Abd es-Siilemi'nin naklettigi baska bir ha-
diste gdgsiin yarilip kapatilmast isi bittik-
ten sonra -zamirin mercii belirtiimeksizin-
“Onun Uzerini nibuvvet mihrdyle muhir-
ledi” ifadesi bulunmaktadir (Miisned, 1V,
184-185; Darim{, “Mukaddime”, 3). Hadis-
ten, olayin Hz. Peygamber’in g6gus ve ka-
rin bdlgesinde gectigi anlasildidi icin yuka-
ridaki cimleden kiirek kemiklerinin m-
hiirlendigi sonucunu ¢cikarmak mimkan
degildir. Tesbit edilebildigi kadariyla isr&
ve mi‘rac rivayetlerinde sadece gégsiin ya-
rilmasindan bahsedilmekte olup (Mtisned,
IV, 208; V, 143; Buhéri, “Salat”, 1; “Bed’i’l-
halk”, 6; Miislim, “Iman”, 263, 264; Nesaf,
“Salat”, 1) niblvvet muhrane iliskin her-
hangi bir bilgi yer almamaktadir (Ahatli,
sy. 3 [2001], s. 283~289).

Hadis ve siyer kaynaklarindaki rivayet-
ler degerlendirildiginde Resll-i Ekrem'’in
sol kiirek kemigine yakin bir yerde bir be-
nin bulundugu, buna kendisinin herhan-
gi bir olagan Usti nitelik atfetmedigi ve
nlblvvet mihri olarak da isimlendirme-
digi anlasiimaktadir. S6z konusu benin Hz.
Peygamber’in gégsiiniin aclimasi olaymnda
melekler tarafindan mdcizevi bir sekilde
olusturuldugu ydnindeki gérisler de bu
konudaki rivayetlerin problemli olmasi yii-
ziinden kesin bir kanaat vermemektedir.
Buna karsilik ilgili rivayetlerin daha sthhat-
li olmasi sebebiyle dogustan oldugu goéri-
st agirlik kazanmaktadir. Benin, ResQlul-
lah’in niibtivvetinin delillerinden biri olarak
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algilanmasi sonradan ortaya cikmis bir ka-
naat olup bu telakkinin benimsenmesin-
de Ehl-i kitabin kutsal metinlerinde gele-
cegi bildirilen peygamberle ilgili ifadelerin
yani sira bu bene de isaret edildigine dair
sthhatleri sipheli rivayetlerin de etkisi ol-
mustur. Ayrica basta Kur’an-1 Kerim ol-
mak Uzere Resil-i Ekrem’in nlblvvetini
ispat eden pek cok delil varken séz konu-
su bene vurgu yapilmasi isabetli gérin-
memektedir.

BIBLIYOGRAFYA :

Miisned, 11, 227-228; 1V, 74-75, 184-185, 208;
V, 107, 143, 354, 438, 441-444; Darimi, “Mukad-
dime”, 3; Buhari, “Bed’ii’l-vahy”, 1-4, “Salat”, 1,
“Bed’ti'l-halk”, 6, “Vud@>”, 40; Miislim, “Iman”,
252, 261, 263-264, “Feza’l", 110; Tirmiz, “Me-
nakib”, 11; Nesé&i, “Salat”, 1; ibn ishak, es-Sire,
s. 68-69; Tayalisi, Miisned, Haydarabad 1321, s.
215-216; ibn Hisam, es-Sire, I, 175, 177; Ibn Sa'd,
et-Tabalkat, [, 328; Ali b. Rabben et-Taberi, ed-
Din ve’d-devle (ngr. Adil Niiveyhiz), Beyrut 1402/
1982, s. 146-147; Taberi, Tarih (Ebii’'l-Fazl), II,
297, 304-305; Ukayli, ed-Du‘afa’, |, 183; Hakim,
el-Mtistedrek, 11, 601-602; Eba Nuaym el-isfaha-
ni, Del&ilti’n-nitbtivve (nsr. M. Revvas Kal‘act —
Abdiilber Abbas), Halep 1390/1970, 1, 286-287;
Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, Deld’ilii’n-niibiiv-
ve (ngr. Abdiilmu‘ti Kal‘aci), Beyrut 1405/1985,
I, 265; 1I, 142; Stheyli, er-Ravzi’l-indf, 1, 168-
171; Nevevi, Serhu Mtislim, XV, 99; ibn Manzdr,
Muhtasaru Tarthi Dimask, 11, 84; Zehebi, Miza-
nii'l-i‘tidal, 1, 20; a.mif., Telhisu'l-Miistedrek
(Hakim, el-Mtistedrelk icinde), Il, 602; ibn Hacer,
Fethu’l-bari (nsr. Abiilaziz b. Abdullah b. Baz),
Beyrut, ts. (Darii'l-ma'rife), VI, 562, 583; Hiiseyin
el-Cisr, Risale-i Hamidiyye (trc. Manastirli ismail
Hakki, s. ngr. Ahmet Giil), istanbul 1980, s. 77; El-
malil, Hak Dini, VI, 3906; Ali Yardim, Peygam-
berimiz’in Semaili, istanbul 1997, s. 74; Erding
Ahatl, Peygamberlik ve Hz. Muhammed'in Pey-
gamberligi, istanbul 2002, s. 118-122; a.mif.,
“Nuibtivvet Mithrii: Tarihi Stirecteki Algilanmast
ve Anlamlandinlmasi”, Sakarya (niversitesi lla-
hiyat Faktiltesi Dergisi, sy. 3, Adapazari 2001,

s. 281-302.
IM MUSTAFA SiNANOGLU

- 71

NUCEBA
(slaxl)

Tasiwyamadiklarn yiikler konusunda
insanlara yardimci olan
son derece merhametli veliler grubu
anlaminda tasavvuf terimi

(bk. RICALU’-GAYB).

| =
|_ e A~ s s _'
NUCUM ILMI
L (bk. iLM-i FELEK). E
I-— o0 ~ e _l
NUFEY‘ b. HARIS
L (bk. EBU BEKRE). E

NUFEYLi
(bk. EBU CA‘FER en-NUFEYLI).

[~ . 1
NUFUS

it
L hunghls _

Arapca nefs kelimesinin cogulu olan nii-
fiis “nefis; ruh, can, hayat” anlamina gelir
ve daha cok bir cografyada yasayan insan-
lar1 ifade eder. “Bir yerde oturan, ikamet
eden” manasindaki sékinin cogulu olan
siikkén / sekene de niifus karsiiginda kul-
laniimaktadir. Kur'an-1 Kerim'in cesitli ayet-
lerinde dinf bir gruba, bir sehre veya bir
aileye mensup insanlar icin cokca gecen
(mesela bk. el-Bakara 2/105; el-A'raf 7/
96-98; el-Kasas 28/45) ehl (¢cogulu ahalf)
kelimesiyle de niifus kastedilmektedir. Bu-
glin dogum, 6lim, evlenme, bosanma,
yas, gbc hareketleri gibi konular “ntfus bi-
limi” (demografi) denen ilim dali tarafindan
incelenmekte, ayrica nifusla ilgili mesele-
ler begeri cografyanin konulari arasinda yer
almaktadir.

{1ahi dinlere gére insan niifusu Hz. Adem
ve Havva’'ya dayanmaktadir. Hz. NGh'un
kavmi inkarlari sebebiyle buyuk bir tifan-
la helék olmus, insan nesli daha sonra Hz.
NOh'un ogullari Hdm, Sam ve Yéfes'in soy-
lar1 ile devam etmigstir. Eski Ahid’de yer
alan bilgilere gére ilk nesillerin émurleri
dokuz yuz-bin yil gibi cok uzun bir stiredir
(Tekvin, 5/5, 6, 11, 14, 20, 27). Kur’an'da
da Hz. NOh'un kavmi icinde 950 yil kaldi-
g1 belirtilir (el-Ankeb(it 29/14).

Diinya ntfusunun sayist konusunda ve-
rilen rakamlar modern anlamda niifus sa-
yimlar yapilincaya kadar daima tahminle-
re dayanmigtir. Diinya Bankasi'nin 1984
kalkinma raporunda milattan énce 8000
yillarinda diinya nifusunun 8 milyon ka-
dar oldugu tahmin edilmektedir (Sarag, s.
11). Gecmiste savaglar, salgin hastalikiar
ve dogal afetler sebebiyle bu rakamda ani
degisiklikler oldugunda suphe yoktur. Es-
ki Ahid'de genel niifus ve yahudi niifus sa-
yimlari hakkinda bazi bilgiler bulunmakta-
dir; ozellikle adinin da isaret ettigi gibi Sa-
yilar'in bilyiik bélimii israilogullari'nin nii-
fus bilgisiyle ilgilidir. Mesela Rab, Hz. Ma-
sé ve Har(n'a Israilogullar’nin sayiminin
yapilmasini ve her sayilanin cani icin fidye
verilmesini istemistir (Cikis, 30/12-14, 38/
25-26; Sayilar, 1/2-3). Eski Ahid'in daha son-
raki bélimlerinde gdcler, strglnler ve sa-
piklik yiziinden tamamen helak olan se-
hirlerden ve daha bircok ntifus hareketin-
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den s6z edilmektedir. Hz. Davad ve oglu
Stleyman zamaninda da nufus sayimlari
yapilmis ve belli yas gruplari belirlenmistir
(Il. Samuel, 24/2; 1. Tarihler, 21/1; 23/3; 11.
Tarihler, 2/17). Yeni Ahid’de Hz. Is&'nin dog-
dugu yillarda Roma imparatoru Augus-
tus’un bitln lilkede sayim yaptirdigi be-
lirtilmektedir (Luka, 2/1).

{lahi ve begeri dinlerin hepsinde neslin
korunmasi ve saglikli bir niifus amaclanir;
ayrica bu durum tarihteki ilk kanunlarda
da gorilir. Hammurabi kanunlarinin bu-
yuk bir bélimu nisan, evlilik, ailenin ko-
runmasl, eslerin sadakati, gecimsizlik, bo-
sanma, gayri mesru iligkiler, aile ici suclar,
miras, kolelerle evlilik, dullarin evliligi, ev-
1&t edinme, stitannelik gibi degisik nufus
bilgisi konulariyla ilgilidir (Tosun — Yalvag,
s. 197 vd.). Mezopotamya verimli arazisi
ve uygun iklimiyle eskiden beri yogun n-
fusun yasadigi bdlge olmustur. Kur'an'da
Hz. Y(nus'un yiiz binden fazla insana (Ni-
nova sehri ve cevresine) peygamber génde-
rildigi bildirilmektedir (es-Saffat 37/147).

Cahiliye doneminde kabileler halinde ya-
sayan Araplar’da niifus coklugu bir 6viin-
me vesilesiydi. Aralarindaki savaglar ve zor
tabiat sartlarinda calisacak gicli eleman
ihtiyact erkek ¢ocuklarin tercih edilmesine
yol actyordu. Ayrica savagin kaybi duru-
munda kadinlarin diisman eline gecme-
sinin erkege gére daha biyik bir zillet
kabul edilmesi sebebiyle kiz cocuklari is-
tenmez ve hor gorultrdu.

Hz. Peygamber’in ilk déneminde Hicaz
sehirlerinin nifusu hakkinda bilgi yoktur.
Mekke’'nin muslimanlarin hicretiyle daha
da azalan niifusunun Bedir'de cikardigi
950 kisi civarindaki asker sayisina gore faz-
la olmadig anlagiimaktadir. Ancak Mek-
ke'nin eskiden beri hac mevsimlerinde ka-
labaliklastigi bilinen bir husustur. Hicret
sirasinda Medine nifusunun 10-20.000 ci-
varinda oldugu tahmin edilmektedir. Evs
ve Hazrec'in gesitli kollari ile Beni Kaynu-
ka‘, Beni Kurayza ve Beni Nadir yahudile-
rinden olusan bu nifus Mekke’nin fethine
kadar devam eden hicret sebebiyle hizla
arttl. Nifus Resil-i Ekrem’in vefati sira-
sinda 30.000 civarindaydi ve kisa bir stire
sonra Mescid-i Nebevi'nin genigletilmesi
de bu hizh artistan kaynaklaniyordu.

Islam tarihinde ilk niifus sayimi daha gok
askeri amaclarla yapilmistir. Hz. Peygam-
ber musliman olup bunu aciklayanlarin
sayllmasini istemis ve farkli rivayetlere go-
re 500-1500 arasinda rakamlara ulasilmis-
tir (Buhari, “Cihad”, 181; Miislim, “iméan”,
235; Nevevi, 11, 179). Rakamlardaki cesit-
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