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larda barok kivrimlarla bezenmistir. Sol-
da yer alan zarif vaaz kirsisii mermer ve
somakiden yapilmistir. Caminin i¢ duvarla-
r1 kirmizi ve beyaz hareli pembe renkli tag
taklidi sivalarla bezelidir. Duvarlara asil-
mig "¢ceharyar-1 giizin” levhalari ve minbe-
rin Uzerindeki kelime-i tevhid Sultan Ab-
dilmecid, digerleri ise Ali Haydar Bey ta-
rafindan yazilmigtir. Pandantifler ve kubbe
icinde bulunan kalem islerinde manzara
ve mimari diizenlemeler dikkat cekmek-
tedir.

Giris holli ve Ustiindeki salonla birbirine
baglanan dogu ve bati kanatlarindan olu-
san iki katli huinkar kasrina kuzeybati ké-
sesinde yer alan, iki yandan kivrilan mer-
divenlerle ulasilmaktadir. Dogu ve bati ka-
natlari 6ne cikarak giriste kiiciik bir aviu
olusturmustur. Hinkar girisi giris holliniin
batt cephesinde olup iki yandan on basa-
makli merdivenlerle ulagilan, G¢ aciklikl bir
bolumdur. Gésterigli, cift kollu, eliptik bir
merdivenle ¢ikilan ikinci katin bati kana-
di hiinkar dairesi olarak diizenlenmistir.
Birbirine gecilebilen licer mekanin bulun-
dugu dogu ve bati kanatlar bir iki kiigiik
farklilik disinda simetriktir. Dogu kanadin-
da katlar arasinda baglantiy1 saglayan mer-
diven glineyde yer almaktadir.

Yapida harimle hiinkar kasri arasinda
tasarim ve yUzeylerin ele alinist bakimin-
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dan farklilik vardir. Harimdeki dekorasyo-
nun zenginligine ragmen hinkar kasrin-
da cepheler cok sade tutulmustur. Bura-
daki bezeme 6geleri, Uzeri basik kemerli
pencerelerin cevresindeki silmelerle hlin-
kar dairesi salonlarinin pencereleri (ize-
rindeki Uiggen ya da dairesel alinliklardir.
Caminin dis cephesi barok ve rokoko tar-
zinda tastan, oyma ve kabartma stsleme-
leriyle dikkat cekmektedir. Yap! Uzerinde
oturdugu rihtimdan yaklasik 2 m. yiksel-
tilmis, zemin katla galeri kati silmelerle
ayrilmigtir. Bu silmelerin uzantisi ayni za-
manda hinkar kasrmin sacak kornislerini
olusturmaktadir. Beden duvarlarinda yer
alan Ug aciklik da icbilikey olarak diizenlen-
mistir. Acikliklarin dis noktalarinda her
cephede dért adet olmak Uzere dortte
biri duvara gémull sahte kolonlar yer al-
maktadir. Kolonlarin galeri katinda tama-
mi, zemin katta st yarilar yivlidir. Kolon-
lar galeri katinda kompozit kolon baslik-
larla son bulmaktadir ve ortada yer alan
iki kolon ayrica ek tablalar ve tepeliklerle
iyice vurgulanmustir.

Ince gévdeli minarelerin kaideleri mer-
divenli sahanhgin iki yaninda olup kasri
olusturan kitlelerin icindedir. Serefe alt-
larinda tersine kivrilan voliitlerin olustur-
dugu konsollar bulunmaktadir. Altta ara-
larda yer alan akant yapraklar altin yal-
dizla boyanmistir. Statik acidan oldukgca
narin olan yapi 1862'de ve 1866'da ona-
rilmig, 1894 depreminde buyuk zarar gé-
riince 1909'da Evkaf Nezareti'nce yeniden
tamir edilmistir. Bu tamirde yikilan eski
yivli minareler yivsiz olarak yapilmis, mi-
narelerin petek ve kiléh kisimlariyla ya-
pinin ¢esitli bélimleri yenilenmistir. 1960’-
larda binada yeniden catlamalarin olus-
masi sebebiyle Vakiflar Genel MUdirligu’-
nin baglattig restorasyon calismalarinda
zemin takviye edilmis, kubbe yenilenmis-
tir. Bu onarimda ibadete kapatilan cami
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1969'da yeniden acilmustir. 1984’te biyik
bir yangin sonucu kismen harap olan bi-
na tekrar restore edilmistir. Zaman icinde
6zglin parcalari buyik élciide degismis ol-
sa da Ortakéy Camii, istanbul Bogazi'nin
6nemli ve degerli mimari eserlerinden bi-
ridir.
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Daha cok
Dogu Avrupa iilkelerinde hakim olan,
L ii¢ ana hiristivan mezhebinden biri.

Bugiin Ortodoksluk, 400 milyona yakin
mensubu ile Katolik ve Protestanlik'tan
sonra sayist ve yayildidi alan agisindan Hi-
ristiyanligin Ggtinct biiyitk mezhebini olus-
turur. Ortodoks cografyasi biiylik oranda
Dogu Avrupa ve Anadolu ile sinirhidir. Bu-
nunla birlikte Ortodokslugun Hiristiyanhk
icerisindeki tarihi 6nemi cografi ve ista-
tistiki buyiikliginden daha ileri diizeyde-
dir. Gerek tarihi gerekse siyasi sebepler-
den dolay! ice kapali bir atmosferde yasa-
yan Ortodoksluk, son birkac on yildan beri
(6zellikle Sovyetler Birlidi'nin ¢tklstnden itiba-
ren) modern dlinyaya entegre olma yolu-
na girmis goériinmektedir. Bu farkl tarihi
gelisim cizgisine paralel olarak Ortodoks-
lugun teolojisi de diger hiristiyan mezhep-
lerine gére degisiklik arzeder.

Ortodoks (dogru yol) kelimesinin bugin
6zel bir mezhebi ima edecek sekilde kul-
larumu XI. ylzylldan énceye gitmez. Orto-
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dokslar'in kendileri icin kullandigi yaygin
ibare daha cok “Ortodoks Katolik kilisesi"-
dir. Bu ifade, mezhebin hem dogru géri-
sU temsil ettigi hem de evrensel (katolik)
oldugu iddiasini yansitir. Biiyiik oranda
Anadolu cografyasinda gelisip yayilmaya
baslayan Ortodoksluk, dzel karakterini da-
ha cok Uizerine temellendigi Grek kultlru-
niin hiristiyanlastirimasindan alir. Bu te-
mel yapi, gelisim ¢izgisini antik Latin di-
siincesinden alan Katoliklik ile Ortodoks-
luk arasindaki farkliigin da zeminini olus-
turur.

Tarihsel Gelisimi. Ortodoks gelenegdinin
temellendigi kultirin Kapadokyal U¢ kili-
se babasi tarafindan olusturuldugu séyle-
nebilir. V. ylizyil civarinda yagayan Nysalt
Gregory, Nazianli Gregory ve St. Basil, Grek
ve ozellikle Aristo felsefesini Hiristiyanli-
Ja sokarak teolojik anlamda Ortodokslu-
gun zeminini hazirlamiglardir. Bununla bir-
likte Ortodokslugun tarihsel gelisiminin
baglangicini daha ziyade IV. yizyildan iti-
baren vuku bulan siyasi cekismelere ve is-
tanbul’'un yeni bir siyasal merkez olarak
ortaya cikmasina kadar geriye gétirmek
mimkiindir. 330'da Roma Imparatorlu-
gu bagsehrinin Istanbul’'a taginmasi Ro-
ma’da yerlesik olan siyasi ve dini otorite-
leri rahatsiz etti. istanbul’un dini yénden
tasidigli neme dair anlatilan cesitli hika-
yeler, bu sehre Hiristiyanlk acisindan meg-
ruiyet kazandirmaya calisti. Meseléa Roma
sehri kendisini Petrus’a dayandirirken is-
tanbul Kefernoumlu balik¢t Andreas’a da-
yandirmaktaydi.

Petrus’un Roma ile iligkisi kadar olma-
sa bile Istanbul’'un Andreas’la iligkisi hak-
kindaki kanaatler yaygin sekilde benim-
sendi. Roma ile istanbul arasindaki ilk mii-
cadele, imparator Konstans ve Konstan-
tius zamaninda 343'te Sardika’da (Sofya)
toplanan konsilde ortaya cikti. imparator-
lugun dogu topraklarinin ydneticisi olan
II. Konstantius, Ariuscu egilimlere sahip-
ken batida egemen olan Konstans iznik
gelenegini devam ettirmekteydi. Papa Ju-
lius’un talebi Uzerine toplanan konsilde
Ariusculuk heterodoksi olarak nitelendiril-
di ve dogulu yetkililerce gérevinden alin-
masi istenen Athanasius’un yerinde kal-
mast karara baglandi. Roma, Istanbul’'un
tehlikeli yikseliginin éntini kesmek ama-
ciyla kiliseyle ilgili her tuirli resmi karar-
da tek yetkili merciin kendisi oldugunu ilan
etti. Dogulu piskoposlar ise konsil karar-
larinin higbirini tanimadilar. istanbul ve
Roma Kkiliselerinin birbirlerinden ayrilma-
ya basladidi stirecin cikis noktasi bu pole-
mikten sonra hiz kazanmigtir.
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381’de imparator 1. Theodosius’un top-
ladig1 ve hicbir Romali temsilcinin cagril-
madig istanbul Konsili'nde Roma’dan son-
ra ikinci yetkili merciin Istanbul oldugu
ilan edildi. istanbul Konsili’'nin disiplin ve
hiyerarsi konularindaki kararlari Katolik-
ler’ce asla teyit edilmemigtir. Konsilin Ggiin-
cl kanonunda yer alan, “Yeni Roma ola-
rak istanbul piskoposlugu Roma’dan son-
ra gelmektedir” maddesi Romali yetkili-
lerce siddetle elestirilmistir. Bu konsilden
itibaren Trakya metropolitleri lizerinde ege-
men olan Heraklia piskoposlugu dnemini
iyice kaybederek yerini Istanbul'a birak-
migtir.

Daha ¢ok fs&'nin tabiati konusundaki tar-
tismalar1 bastirmaya yonelik olarak 451
yilinda toplanan dérdiincl ekiimenik kon-
silde (Kadikdy Konsili) istanbul’'un Roma
ile es imtiyazlara sahip oldugu gérisu res-
men onaylandi. Kadikdy Konsili (28. kanon),
Asya ve Trakya’'daki biitiin metropolitlerin
istanbul piskoposlugunca tayin edilmesi
gerektigini éngérerek istanbul’'un hakimi-
yetini pratik konularda da gticlendirdi. Ge-
rek bu karar gerekse Roma’'nin Ustinli-
gunin Petrus’tan degil kilise babalarinca
bahsedilen imtiyazdan geldigini savunan
konsil kanonlar1 Katolikler'ce asla kabul
gbérmedi. Ayrica daima Istanbul kilisesi-
nin yetkisini kabul eden Kudis piskopos-
lugu da patriklik seviyesine ytkseltilerek
Roma’nin dogudaki faaliyet alan: daraltil-
maya calisildi. Kadikdy Konsili'nden itiba-
ren imparatorlarin din konusundaki ege-
menlikleri bir hayli hiz kazanmustir. istan-
bul'un giiclendirilmesinde imparatorlarin
bu arzusu gézden kacirilmamasi gereken
énemli bir noktadir. imparatorlarin dini
islere muidahalelerine en 6nemli drnekler-
den ilki Justinyen’in tavridir (VI. ytizyil).
Merkezi otoriteyi gliclendirmek amaciyla
hazirlattigi “sivil hukuk”unda Justinyen
[stanbul'u Roma’dan sonra ikinci siraya
koydurtmustur.

Roma ve istanbul arasindaki en énemli
kirtima noktasi VI. yizyilda vuku bulmus-
tur. 595 yilinda istanbul Patrigi IV. John
(the Faster), tarihte ilk defa ekiimenik pat-
rik unvanini alarak Istanbul'un tek ve ev-
rensel Kilise oldugunu ileri stirdd. Batili
din adamlari papanin bile bu unvant kul-
lanmaya cesaret edemedigini ileri sire-
rek John'u siddetle elestirdiler. Bu tarih
iki kilise arasindaki kavganin zirveye ulag-
i1 bir doneme isaret eder. Miicadele
726-843 yillari arasina tekabil eden iko-
noklazm déneminde de siirdii. imparator
Ill. Leo (Isaurian) VIII. yuzyilda, devletin
merkezi otoritesini yeniden olusturma pro-
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jesinin bir parcasi olarak ikonaklast hare-
keti baglatildiginda Sicilya, illirya ve bazi
Ege adalarinin yénetimini Roma’nin elin-
den alip istanbul’a devretti. Leo’dan son-
ra ikonaklastik dénemin siddetini arttir-
digi V. Konstantin zamaninda Roma’daki
Patrik IIl. Stefan, kuzeyden gelen Lom-
bart tehdidi kargisinda istanbul'daki hii-
kiimetten istedigi yardimi alamayinca Ger-
men kabileleri Latin diinyasina ait bazi top-
raklari ele gecirdi. Roma’nin asla unutma-
digi bu olay dogu cografyasi ile irtibatin
tamamen sona ermesine sebep olmugtur.

Dogu-Bati ya da Ortodoks-Katolik ayris-
masinin bundan sonraki siireci stanbul’-
da Photius’un patrik secimiyle ilgilidir. Dé-
nemin en dnemli bilginlerinden olan Pho-
tius’a ait cok sayida eserden ozellikle Myri-
obiblon (bin kitap) en iyi bilinenidir. 857'-
de Istanbul patrigi olan liberal egilimli Ig-
natius’un devrilerek yerine Latin kiltirin-
den nefret eden Photius’un getirilmesi
Roma’nin asla hazmedemedigi bir hadise
oldu. Ote yandan Photius’un laik kékenli
olmast da Roma'yi rahatsiz etmistir. iki
kilise arasinda diger bir problem de [X.
yuzyllin ortalarinda Balkan halklarinin hi-
ristiyanlastiriimasi konusunda ortaya ¢ik-
mugtir. Balkan topraklarinda yasayan put-
perest Slav halklart arasinda misyon faali-
yetine girisen ilk merkez Roma olmustur.
Fakat Roma’nin Ustlnlik kurma amaciyla
baglattigi bu faaliyetler bizzat Patrik Pho-
tius'un cabalar sayesinde sonucsuz kal-
mus ve Istanbul patrikligi Balkanlar'in hi-
ristiyanlastiriimast isini Ustlenerek bdlge-
deki egemenlik yarisini kendi lehine ce-
virmigtir.

Photius’un yol actigi olayin bir benze-
ri de XI. ylizyilda iki kilisenin birbirinden
ayrilmastyla sonuclanacak sekilde Patrik
Michael Cerularius nezdinde yasanmistir.
1043'te Istanbul patrigi olan Cerularius
1053’ten itibaren Roma’ya kars! siddetli
bir kampanya baslatti. Kendine bagl Ah-
rida metropolitaniarindan biri olan Leo’-
yu da bu iste kullanan Cerularius istan-
bul'daki butln Latin kiliselerini kapatti.
1054'te Patrik Cerularius ile gériismeye
gelen Kardinal Humbert ile Roma ve is-
tanbul kiliseleri arasindaki ipler koptu. Pa-
paligin Istanbul'a yénelik tavirlarindan ra-
hatsiz olan patrik kardinale randevu ver-
medi. Kardinal, Istanbul kilisesinin farkli
géruslerinden dolay! sapkin olduguna dair
bir papalik belgesini Ayasofya’ya biraka-
rak Roma’ya déndii. Buna karsilik istan-
bul Kilisesi de Roma’'nin Rhulkudiis ko-
nusundaki inancinin sapkinlik icerdigini
vurgulayan karsi bir belge hazirladi ve bu-
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nu Roma'ya iletti. Bu karsilikli restlesme
ve birbirini aforoz etme iki kilise arasin-
daki mutlak ayriigin ilani oldu.

Bu arada siyasi kavgalara teolojik kav-
galarin yol actigi sarsintilart da eklemek
gerekir. Bunlarin en énemlisi ROhulku-
dus'iin mensgeiyle ilgili “filoque” mesele-
sidir. Bu meselenin 6z, Rihulkudis’in
Baba ve Ogul'un her ikisinden birlikte mi
yoksa sadece Baba’'dan mi ¢iktigi konu-
suyla ilgilidir. Katolikler birinci, Ortodoks-
lar ikinci inanci benimsemistir. Rihulku-
dis’in Ogul’dan da ¢iktigi ibaresini ekle-
yerek aslinda Iznik Konsilinde olmayan bir
unsuru kabul eden Roma, Ortodokslar’in
nezdinde heterodoks bir inancin tastyicis
olarak gérilmistir. Bu tartisma iki mez-
hep arasindaki en énemli teolojik sorun-
dur. {lerleyen dénemlerde Roma ve istan-
bul kiliseleri zaman zaman yeniden birles-
me cabalar1 géstermiglerdir. 1098 Bari,
1274 Lyon, 1438 Ferrara-Florance konsil-
leri bu cabalarin en 6nemli 6rnekleridir.
Fakat sonuncusu 1452’ye denk gelen bu
cabalarin hicbirinin basarili olmadigi bi-
linmektedir. Tirkler'in istanbul’'u fethin-
den itibaren Ortodokslugun tarihi gelisi-
mi farkli bir cizgiye oturmustur. Fatih Sul-
tan Mehmed'den itibaren Osmanl top-
raklarindaki Ortodoks tebaa millet siste-
mi igerisinde Istanbul'daki patrikhaneye
baglanmistir.

1439'daki Florance Konsili'nde Ortodoks-
lugun Katoliklik'le birlesmesi s6z konusu
oldugunda Rus Ortodokslari buna siddetle
karsi ¢iktilar. 1448'de Rus piskoposlar mec-
lisi tarafindan baga gecirilen metropoli-
tan Jonas, Moskova ve butiin Rusya'nin
metropolitani unvani ile istanbul’dan ba-
gimsiz oldugunu ilan etti. Bu tarihten iti-
baren Rus kilisesinin Istanbul ile egemen-
lik yarigina girdigi bilinmektedir. 1540'ta
metropolitan Macarios, Rus Ortodokslu-
gu'nu merkezilestirmeyi planlayan bir si-
nod topladi. Bundan sonra Rus Ortodoks-
lar1 gucli bir sekilde érgitlenme stirecine
girdi. Car Feodor Ivanovitch'in stratejisiy-
le istanbul Patrigi II. Jeremias, Moskova
metropolitligini otosefal kilise olarak ka-
bul etti. Bitln dogu patrikleri bunu onay-
layarak Moskova'yl bes énemli patriklik
sehrinden biri olarak tanidi.

1652'de Patrik Nikon'un Rus Ortodoks-
lugu'nu Yunan kiltird ¢ercevesinde yeni-
den olusturma ¢abasi tilke icerisinde prob-
lemlere yol acti. Bu tip reformasyon uy-
gulamalarini kabul etmeyen Rus kiliseleri
Raskolniki (eski imanlilar) adiyla yeni bir
mezhep olusturdu. Kisa bir miiddet sonra
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bu grup da kendi icerisinde Belokrinits-
kaya ve Lipovan Ortodoks kiliseleri olmak
uzere ikiye boliindd. Bugtin 6zellikle dnem-
li olan Belokrinitskaya kilisesi Rusya’da hé-
12 popiilerdir. 1686'da Kiev metropolitligi-
nin kontrolii istanbul’dan Moskova'ya ge-
cince Rus kilisesinin egemenlik alani cid-
di anlamda genisledi. Buyik Petro déne-
minde Rus Ortodokslugu giderek devletin
resmi cizgisine girdi. XVII. ylzyildan itiba-
ren kilisenin siyasallasmasi ve resmi hale
gelmesini ifade eden bu siire¢ “carizm”
adiyla bilinir. 1917 Bolsevik Ihtilali'nden
sonra Rus Ortodokslugu ciddi bir takiba-
ta ugramis, II. Dlinya Savasi'nda Moskova
Teoloji Akademisi'nin acilisi bu suireci kis-
men de olsa yumusgatmistir. 1988'de “Ki-
ev Rusyasr'nin vaftizi” adiyla bilinen toére-
nin uzun aradan sonra yeniden yapilma-
s1 ve pek cok Kilisenin tekrar acilmast Rus
Ortodokslugu tarihinde bir déniim nokta-
s1 olmustur.

Mora isyanindan sonra bagimsizigini
kazanan Yunan Ortodoks Kilisesi, 1833te
millf Kiliselerinin otosefal oldugunu ilan
etmesinin ardindan Fener Rum Ortodoks
Patrikhénesi'yle uzlasmazliga diismustir.
Osmanlr'dan aldigt yetkiyle egemenlik ala-
nin kaybetmek istemeyen Fener Rum Or-
todoks Patrikhénesi ve Yunan otosefal ki-
lisesi bugiin de ciddi bir miicadele iceri-
sindedir. XIX. yOzyilin sonlarindan itibaren
bagimsizligini elde eden Osmanli Devleti’-
ne bagh Balkan Ortodokslari blytik oran-
da otosefal kilise hiiviyetini kazanmigtir.
Bulgaristan, Romanya ve Sirp Kiliseleri bu-
nun Klasik érnekleridir. Ozellikle Sovyetler
Birligi'nin ¢ékiisiinden sonra istanbul Fe-
ner Rum Ortodoks Patrikhanesi, Yunanis-
tan Ortodoks Kilisesi ve Moskova patrikli-
gi arasinda ekiimeniklik iddialar1 dolayi-
siyla ciddi problemler yasanmaktadir (bk.
FENER RUM ORTODOKS PATRIKHANESI;
HIRISTIYANLIK).

Ortodoksluk diger hiristiyan mezheple-
riyle mukayese edildiginde ortaya ciktigt
ve gelistigi cografyalardaki tarihi sartla-
rin getirdigi konjonktilre paralel olarak
atil, mistik ve melankolik bir kulttr do-
gurmustur. Daima devletin siyasal dene-
tim rolinu Ustlenen Bizans Ortodokslu-
gu’'ndan beri Ortodokslugun kaderini po-
litik unsurlarin belirledigi séylenebilir. Or-
todoksluk XVII. ylizyildan baglayarak Pro-
testanlar ile yakin temas icinde bulun-
mustur. Bununla birlikte cogunlukla Lut-
herci, Kalvinci veya Anglikan cevrelerden
gelen iliski talepleri, XIX. ylizyll Ortodoks-
lar’'nca kendi aleyhlerine yoneltilmig mis-
yonerlik cercevesinde algilanmis ve bu ta-
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rihten itibaren iliskiler buttnuyle kesilmis-
tir. Ote yandan Ukrayna'da ve Rusya’da
bulunan az sayidaki Katolik cemaatlerin
durumuyla ilgili Vatikan’in Ruslar’a yapti-
g1 baskt da iki mezhebin arasini stirekli ag-
maktadir. 2002'de Papa John Paul'iin Rus
topraklarinda Katolik diyakozluk bélgesi
yaratma tesebblisii Rus Ortodokslari’nca
siddetle elestirilmistir. Bununla birlikte
Fener Rum Ortodoks Patrikhanesi'nin eku-
meniklik iddialari dolayisiyla diger hiristi-
yan gruplarla son derece siki iligkileri mev-
cuttur.

inanclar ve Ritiieller. Ortodoks inangla-
ri ve ibadetlerinde kutsal kitaptan (&zel-
likle Yuhanna Incili) sonra gelen en belir-
leyici kaynak kilise babalari etrafinda olu-
san ve “en mysterion” (“sir yoluyla”) ola-
rak nakledilen geleneklerdir (kilise baba-
larindan gelen rivayetler ve adetler). Or-
todoks ilahiyatinin merkezinde bilgi prob-
lemi durmaktadir. Buna gére ilahi aleme
ait bilgiler bilinemez ézellige sahiptir. Ka-
toliklik'ten farkl olarak Ortodoksluk ila-
hi bilginin dogasi konusunda agnostiktir.
Tanrisal alemin bilgisi bilinebilir degil fa-
kat yasanabilir bir seydir. Bundan dolayi
teoloji hayata ydnelik bir fenomendir. Or-
todoks manastir hayati ve melankolisi bu
yorumdan kaynaklanir.

Teslis doktrini Ortodokslugun da teme-
lidir. Ortodoksluk fonksiyon (hypostasis) an-
laminda Ug ayri, cevher (ousia) anlamimda
bir tek varliktan olusan teslis doktrinini
kabul eder. Buna gére Tanri fonksiyon an-
laminda Baba, Ogul ve Rihulkudiis olmak
Uzere U¢ ayri varliktan meydana gelmis
olsa da esas itibariyle Baba’'da buttnle-
sen tek varliktir. Baba, Ogul ve Rihulku-
dis Gcliistiniin olusturdugu birliktelidi ka-
bul eden Katoliklik'ten farkli olarak Orto-
doksluk Baba'ya daha 6ncelikli bir yer ver-
mektedir. Katoliklik'ten Ortodokslugu ay1-
ran diger dnemli bir teolojik farklilik da
Rlhulkudis'tin nereden ¢iktigi meselesi-
dir. Hem Baba hem Ogul'dan c¢iktigina ina-
nan Katoliklige karsilik sadece Baba'dan
ciktigina inanan Ortodoksluk béylece Ba-
ba'nin hem Ogul hem de Rahulkudis’e
Gistiinligiini vurgularmigtir. Onemli teolo-
jik konulardan biri olan {s&'nin tabiati ko-
nusunda Ortodoksluk diofizit gérusu ka-
bul ederek Katoliklik ve Protestanlik’la ér-
tiisse de Ortodoksluk'taki fs&'nin enkar-
nasyonu meselesi Katoliklik'ten oldukca
farklidir. Katoliklik'te diinyaya gelerek Isa
stiretinde bedenlenen bizzat tanrinin Ogul
hypostasisi iken Ortodoksluk'ta enkarne
olan hypostasis degil fakat -cok net tanim-
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lanmamus olsa da- Logos yani Baba'nin
0Ogul aracilidi ile kelamudir.

Mesih’i micizevi olarak doguran Mer-
yem’le ilgili inanclari da diger hiristiyan
mezheplerinkine yakindir. Ortodoksluk'ta
Meryem’le ilgili inanclarin temeli blyuk
oranda Bizans cografyasindaki Nestarili-
gin Meryem konusundaki kayrtsizligina
tepki olarak gelismistir. Bizans teologlart
Meryem’in ayricalikli konumunu onu Or-
todoks kozmolgjisiyle biitlinlestirerek vur-
gulamaya calismistir. Béylece Meryem ken-
disinden cikan tanri/ {s& araciligj ile evre-
nin var olusunun sebebi haline dénduril-
mustir. O, ikinci Havva olarak birincinin
yaptigi kozmik hatayi dlizelten ilahi siire-
cin son halkasidir. Meryem yalnizca Me-
sth / Is&’nin degil fakat biitiin insanhgin
anasidir. Ortodoksluk'ta Meryem sefaatci
pozisyonuna kadar yikseltilmis olmakla
birlikte Katolik kilisesinin 1854'te kabul et-
tigi, Meryem'’in annesi St. Anne’den do-
gusundan itibaren asli ginahtan muaf ol-
dugu doktrini siddetle reddedilir. Bunun-
la birlikte Meryem “lekesiz” ve “tamamen
miibarek"tir. Oliimiinden sonra ogluyla
birlikte semévat alemine alinmugtir. kon-
lar1 aracilidi ile Meryem inananlarina pek
cok micize sunmaktadir.

Ortodokslugu diger hiristiyan ekollerin-
den ayiran en bériz farklilik ikonlar konu-
sudur. Kiliselerde ve evlerde cesitli kisilerin
resim ve kabartmalarini ifade eden ikon-
lar, yapilisindan kullanilisina kadar énemili
dinsel slrecleri iceren tapmma ve ritiel
nesnesidir. Temel ibadet ikonu daha ¢ok
kurtarici misyonu dolayisiyla isa ile ilgili
sahneleri icerenlerdir. ikon ibadeti sahne-
lerdeki figiirler Uzerine yogunlasma, on-
larla aynilesme (mistik birlesme) ve arzu edi-
len dileklerin ikonlardaki figiirler araciligty-
la elde edilmeye calisiimas! seklinde ¢ asa-
malidir. Bu ritel kilisede belirli mekan-
larda bulunan ikonlar éniinde yapilabildi-
di gibi evlerdeki ikonlar huzurunda da ic-
ra edilebilir. Basitce ikonlar, miminlerin
hem Tanrt ile mistik birlesmesine imkan
tanir, hem de adeta taleplerin yerine ge-
tirilmesinde araci roll Gistlenir. Bu agidan
bakildiginda ikonun hem psikolojik hem
teolgjik yapisal katmanlardan olustugu gé-
rilecektir. Sanat ya da mimariyle olan ilis-
kisi de stiphesiz goz ardi edilmemesi ge-
reken bir diger dzelligidir. VIII. ylizyildan
baslayarak ikon kilt merkezlerinin siyast
otoriteyi sarsmasini énlemek icin devlet-
ce yonetilen ikon karsrtt 6nlemler yurirli-
ge konmussa da halk arasinda son derece
popller olmus ikon severlik (ikonafilizm),
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konumundan hicbir sey kaybetmeden gu-
nliimiize kadar varhdini korumugtur.

Ortodoks inanclarini olusturan temel fe-
nomenlerden biri de sakramentlerdir. Or-
todoksluk'ta sakramentlerin sayisi Kato-
liklik’te oldugu gibi yedi tanedir. Katolik-
lik'te sakramentlerin kurtaricilik fonksiyo-
nu Ortodokslar'da daha cok ikon kiiltiyle
iliskilendirilmistir; bundan dolayr sakra-
mentler Ortodokslar’da daha ziyade &yin-
sel bir 6zellik tasir. Bugiin Ortodokslar’ca
kabul edilen yedi sakrament ve 6zellikleri
su sekildedir: a) Ekmek - sarap ayini. Yeni
Ahid’e gére cuma glinii carmiha gerilen
isa pazar giinii mezarindan dirilerek Ba-
ba tanrinin yanina yikselmistir. Hiristiyan-
lar bugiini yadetmek Uizere her pazar kili-
sede ekmek-sarap sakramentini icra eder-
ler. Kiliseye gelen mimin tarafindan ici-
len sarap is&’nin kanina, hamur da etine
dénismektedir. Katoliklik'te ekmek-sarap
daha cok fs&’nin kurbanligini, Ortodoks-
lar’da ise daha cok &yine katilanlarin isa
ile mistik birlesimini ifade eder. b) Vaftiz.
fs&’nin Urdiin nehrinde Yahya tarafindan
vaftiz edilmesinin temsili olan bu sakra-
ment Ortodokslar’da tanrinin fs&'da be-
denlesmesinin tekraridir. Vaftiz edilecek
cocuk kilisede gérevli din adamlarmnca ¢
kere su dolu bir hazneye batirilir. Béylece
Katoliklik'teki anlamiyla olmasa bile vaf-
tiz edilen gocuk ilk glinahtan temizlenmis
kabul edilir. ¢) Konfirmasyon. Vaftizden
hemen sonra yapilir. Din adami 6zel bir
yagla cocugun alnina, gézlerine, burnuna,
adiz ve kulaklarina hag isareti yapar. Bu
sakramentle cocuk hiristiyan cemaatine
kabul edilmis olur. d) Tévbe. Her Ortodoks
yilda hi¢ olmazsa bir defa din adaminin
huzurunda giinahlarin itiraf ederek ba-
gislanir. Vaftizden sonra iglenen giinah-
lardan temizledigi icin tévbe ikinci vaftiz
pozisyonunda goérulir. e) Kutsal hiyerar-
si. Ortodoks kilisesinde ¢ temel riitbe
mevcuttur: Piskopos, papaz ve diyakoz.
Bu gdrevlere atanma ayin esliginde icra
edilir. Ortodoks ruhaniler iki temel gruba
ayrilir: Beyazlar (evli ruhaniler) ve karalar
(manastir ruhanileri). Evlenmek isteyen din
adamlari diyakoz olmadan énce bunu yap-
mak zorundadir. Manastirda gérevli olan-
lar evlenemezler ve piskopos olanlar ma-
nastirdaki ruhanilerden segilir. Ortodoks-
luk’ta sik kullanilan patrik unvani esasta
temel hiyerarsik unvanlardan degil sade-
ce makam unvandir. Bazi otosefal kilise-
lerin piskoposlari bu adi tasir. Otosefal ol-
mayan Kilise liderleri bagpiskopos veya
metropolit unvanini alir. Manastirlarda
bulunan kesiglerin liderleri “archimandri-
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te”, kesisler ise “higumenos” adini tagsir.
Kutsal hiyerarsi yetkisini Petrus aracilig
ile Is&’dan aldig1 icin belli bir karizmaya
sahiptir ve onlara teslimiyet is&'ya tesli-
miyet anlamina gelir. f) Evlilik. Din adami
olmayan insanlar i¢in evlilik, prototipini
Adem ve Hawa'nin uyguladigi sekilde ziir-
1 durumlar hari¢ zorunludur. Ortodoks ki-
lisesi bosanmaya ve Uclinclye kadar ye-
niden evlili§e izin verir. g) Hasta yaglan-
masi. Kutsanmis yagin din adamu tarafin-
dan hastaya siiriilmesini iceren bu sakra-
ment hastay sifaya kavusturma arzusu
ve giinahlarin affini saglamak icin uygu-
lanr.

Ortodokslugun karakteristik unsurlarin-
dan biri de kilise 6rgitlenmesiyle alakali-
dir. Buna gére Ortodoks kilisesi otosefal
ve otonom olmak Uzere iki tlr 6érgitlen-
me 6zelligine sahiptir. Otosefal kiliseler
kendi baglarina karar alabilen bagimsiz
kilise unsurlandir. Otosefal Kiliseler belirli
sehirleri veya bir ilkenin tamamini iceren
organizasyonlardir. Herhangi bir cografya-
nin otosefal segilisi bliylik oranda o cog-
rafyadaki Ortodoks mirasin giicti veya hal-
kin nifusu ile alakahdir. Buna dayali ola-
rak bugiin Istanbul, iskenderiye, Antak-
ya, Kudis, Bulgar, Sirp, Moskova, Rumen,
Gurcistan, Kibris, Yunan, Polonya, Arna-
vutluk ve Cekoslovakya olmak Uzere on
dort otosefal kilise vardir. Bunlarin arasin-
da tarihi acidan énemi dolayisiyla Istan-
bul'un (Fener Rum Ortodoks Patrikhdne-
si) yeri ayricaliklidir. Istanbul otosefal ki-
lisesi resmi olarak Turkiye’'de dért pisko-
posluk (Kadikéy, imroz [Gokgeada], Adalar,
Terkos) ve Yunanistan'da iki piskoposluk
(Girit ve Oniki adalarin bir kismi) bélge-
sine ayrilmigtir. Ayrica Aynaroz Manastiri
ve Patmos adasi gibi Yunanistan'daki ba-
z1 bélgeler de Fener Rum Ortodoks Patrik-
hanesi'ne baghdir. Amerika Birlegik Dev-
letleri, Avustralya, Ingiltere, Fransa, Alman-
ya gibi bazi Uilkelerdeki piskoposluklar da
yetkili merci olarak istanbul otosefal kili-
sesini tanirlar.

ic islerinde kismen bagimsiz olan, fakat
genellikle bir otosefal kiliseye tabi olarak
faaliyet gosteren kiliselerse otonom kili-
seler adiyla bilinir. Bugiin Finlandiya, Ja-
ponya, Cin, Estonya-Litvanya, Macaristan
ve Makedonya piskoposluklart otonom ki-
liseleri meydana getirir. Cogunlukla Ka-
ramanli Tirk Ortodokslar’'nin olusturdu-
gu ve merkezi Karakdy'de bulunan Tirk
Ortodoks Patrikhanesi ise bugiin Cum-
huriyet’in kurulus yillarindaki éneminden
uzakta ve daha ¢ok sembolik bir 6zellije
sahiptir.
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Ortodokslugun diger hiristiyan mezhep-
lerinden farkli bir baska yonu litirjik tak-
vimle alékalidir. Ortodokslar'da ibadet ve
ibadete eslik eden ritleller son derece ru-
hani ve ayrintiidir. Katolik mezhebindeki
litligji, hem takvim hem ritliel olarak La-
tin gelenegini izlemesi sebebiyle kismen
Ortodoksluk'tan ayrilir. Ortodoks litlrjisi
Bizans litlrjisinin etkisi altinda kalmistir.
Yaklagik Il ve IV. ylzyillardan baglayarak
daha cok Suriye’deki hiristiyan litlrjisinin
merkezi pozisyonunda olan Antakya ge-
lenedi, Kapadokya hiristiyan gelenegiyle
kaynasarak bugiin Bizans litiirjisi denilen
ritieller butinuni meydana getirmistir.
Blyuk oranda Antakya ve kismen Kapa-
dokya littirjik geleneginin olusturdugu ya-
p1 sadece Bizans degil, Ermeni kilisesi gi-
bi dogudaki Hiristiyanliga ait pek cok mez-
hebin liturjisine de kaynaklik etmistir. Bi-
zans liturjisi de kendi icerisinde Saint Ba-
sil, Saint John Krisostom ve Saint Gre-
gory Dialogos (St. Grejory the Great) olmak
Uzere tice ayrilir. Herhangi bir ibadet ya da
ayin esnasinda uygulanacak littirjiler bu g
modelden biri egliginde icra edilir.

Ortodoksluk’ta liturjik yil 1 Eyllil'de bas-
lar, 31 Adustos'ta sona erer. Bazi kutla-
malarin tarihi sabit, bazilar1 da degisken-
dir. Kutlamalar biiyiik oranda isa, Mer-
yem, azizler, peygamber, melekler, mdci-
zeler, tarihi olaylar ve orug gibi gelenek-
lerden olusur. Adeta yilin her giintine bir
kutlamanmn denk distugi Ortodoks tak-
viminde kutlamalarin en énemlilerini su
sekilde 6zetlemek mimkindir: a) Pas-
kalya (Easter). Ortodoksluk’ta en dnemli
bayramdir. Yilin cesitli dénemlerinde ta-
rihi degisen Paskalya Katolikler'dekinden
biraz daha ge¢ nisanin ilk giinleriyle ma-
yisin ilk glind arasindaki tarihe denk du-
ser (2006 yili itibariyle Ortodokslar'da 23
Nisan, Katoliklerde 16 Nisan). Is&’nin car-
miha gerilisinden U¢ giin sonra yeniden
dirilisini yadetmek lzere yapilir. Bdylece
bayram s&'nin yeryiiziindeki misyonunun
kemale ermesini ifade eder. b) Meryem’in
(Theotokos’un Tanrn Annesi) dogumu (8 Ey-
liil). Kilise gelenegine gére Meryem, Joac-
him ve Anna adiyla bilinen ve kilisece aziz
ilan edilmis yahudi bir ciftten dogmustur.
Bayram Meryem'in bu tarihteki dogumu-
nu yadetmek icin kutlanir. c) Aziz ve ha-
vat veren hacin yiikseltilisi / bulunusu (14
Eylil). Is&'nin Gizerinde gerildigi hac Bizans
ile yapilan savasta Iranlilar tarafindan Ku-
dusten alinmig ve fran’a gétiirilmistir.
Gelenege gére V1. yiizyilda Bizans impara-
toru Herakleios hagi iran’dan getirerek ye-
rine koydurmustur. Bu amagla kutlanan
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bir bayramdir. d) Meryem’in tapinaga su-
nulusu (Kasim 21). Gelenege gore Meryem
genc kizken kutsanmak lizere Kudus'te-
ki tapinaga sunulmus, orada yasamis ve
Yasuf’la oradayken nisanlanmigtir. Mer-
yem'in iffetini sembolize eden bir bayram-
drr. e) isa'nin dogumu (25 Aralik). fs&'nin
dogumu dolayisiyla kutlanan ve Bati'da
Noel olarak bilinen bayramdir. f) Epipha-
ni (6 Ocak). is&’nin Urdiin nehrinde Vaf-
tizci Yahya tarafindan vaftizi ve yeryuziu
misyonuna baslamasinin anisma kutlanir.
g) Isa’min tapinaga sunulusu (2 Subat). Lu-
ka'ya gore (2/22-35) Meryem ve Y(suf'un
cocuk fs&'y1 kutsanmak lizere Kudiis'te
tapinaga géttirmeleri adina kutlanir. h)
Meryem’e melek tarafindan fsa'nin miij-
delenisi (25 Mart). Luka'ya gére (1/26-38)
Cebrail, Meryem’e gebe kalacagini ve bir
cocuk doguracagini mijdeler. 1) Isa’nin
Kudiis’e girisi (Palm sunday, Easter’den bir
hafta énceki pazar). Is&'nin carmiha geril-
meden 6nce ellerinde palmiyelerle onu
kargilayanlar arasinda esek tizerinde son
defa Kudis'e girigini anmak Uzere kutla-
nan bir bayramdrr. i) isa’nin mi‘rac: (Eas-
ter’den kirk giin sonra). isd carmihta yeni-
den dirilisinin kirkinct giintinde sakirdlere
gorinmus (Luka, 24/50-51), ardindan Ba-
ba’'nin sag tarafinda oturmak tizere goge
yukselmigtir (Matta, 16/19). k) Pentakost
(Easter’den elli giin sonra). [s&’nin carmihta
yeniden dirilmesinden sonraki ellinci giin
séakirdlerin dua icin bir araya geldikleri es-
nada Rahulkudis onlara gérinir. Sakird-
ler sagkin bir gekilde tuhaf alametler gos-
tererek ROhulkudls’i seyrederler. Bay-
ram bu giiniin anisina kutlanir. 1) isa’mn
siiret degistirerek zuhuru (Transfigiirasyon,
6 Agustos). m) Meryem’in uykuya dalis1 /
oliimii (15 Agustos). Bu bayram, Meryem'in
mezardan diriltilerek {s&'nin yanina alindi-
g1 guind kutlamak amactyla yapilan énem-
li Ortodoks bayramlarindan bir digerini
teskil eder. Ortodoksluk'ta bu temel bay-
ramlardan bagka yilin gesitli glinlerine da-
gilmis cok sayida bayram mevcuttur. Bun-
larin iclerinde en énemli olanlarindan bir-
kag1 Eyliilin 1'inde Is&'nin tapmaktaki va-
az1, Ocagin 1'inde Is&’nin siinneti, Eyliiliin
23'Unde Vaftizci Yahya'nin ana rahmine
dugusu, Haziranin 24'linde Vaftizci Yah-
ya'nin dogumu ile ilgili bayramlardir. Or-
todoksluk’ta pazar giinii (Tsd'nin carmiha
gerilisinden sonra ticlincti giin dirilisi,
Kyriake Hemera) kutlamalari Katoliklik'le
ayni 6neme ve muhtevaya sahiptir.

Ortodoks mezhebinde din adamlari icin
gunlik dokuz ibadet vakti vardir. Halk ise
aksam (esperionos, Bati'da vespers) ve
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sabah (orthros, Bat'da matins) olmak (ize-
re gunde iki vakit ibadet yapar. Kilisede
veya evde yapilabilen ibadetler Katoliklik'-
ten farkl olarak mutlaka ikonlarin énin-
de icra edilir. Katoliklik'tekine benzer se-
kilde Lent orucu Easter’den 6nceki yedin-
ci pazartesi giini baglamak Uizere toplam
kirk glindiir. Lent boyunca et, sit Urinle-
ri, balik, sarap ve zeytinyad: tiketilmez.
Sadece cumartesi ve pazar gunleri sarap
ve zeytinyadina izin verilir. Lent dénemi
boyunca bes pazar ézel kutlamalar yapi-
Iir. Lent sirasinda hazlardan uzak durulur,
ibadet ve hayir gibi isler énem kazanir
(ikincil derecedeki orug giinleri icin bk.
ORUC).

Ortodokslugu Katoliklik’ten ayirarak ken-
di kimliginin olusmasina katkida bulunan
doktrinlerden bir tanesi de a‘raf (purga-
tory) inanci ile ilgilidir. Katolikler 6limden
sonra adeta bekleme yeri mahiyetinde
olan a‘rafa inanirlarken Ortodokslar'da bu
inang yoktur. Ortodoksluk'ta dlenlerin aki-
betiyle ilgili inanclar Katoliklik'ten daha
muglaktir. Bununla birlikte Ortodokslar,
6lenlerin adeta yeniden dirilis gliniine ka-
dar uyku haline benzer bir durumda bek-
lediklerini disunurler. Ortodoksluk'ta son
derece 6nemli olan azizlerin 6lenler icin
sefaat edebilecedi seklindeki inanc da bu-
nunla ilgilidir. Ortodoksluk’ta basta Mer-
yem olmak Uzere azizlerin yeri egsizdir.
Azizlerin resmedildigi ikonlar da dileklerin
yerine gelmesi icin sart olan araclardir.

Ortodoksluk’taki en klasik kurumlardan
olan manastir (laura) hayati muhtemelen
Suriye araciligiyla IV. yizyil civarinda M-
sir'dan Anadolu’ya gelmis, Kapadokyall
babalardan Saint Basil tarafindan Bizans
kulttra cercevesinde yeniden yapiandiril-
mustir. Katoliklik’teki manastir hayati en-
telektiel bir boyut tasirken Ortodoks ma-
nastirlari daha cok inziva ve atélet yerle-
ri haline dénmstur. Geleneksel kurallara
gbre manastira girmek isteyen aday ¢
yil boyunca sivil bir statilide kesiglik haya-
tina girig yapar. Bu dénemin basariyla ta-
mamlaniginin ardindan aday sembolik bir-
takim giysileri alarak manastira kabul edi-
lir. iki y1l kadar sonra bekarlik, baglilik ve
iman yemini edilerek kesislik unvani ka-
zanilir. Manastir hayati oldukca kati kural-
lara baglanmistir. Modern zamanlarda Or-
todoks manastir hayatina en iyi 6rnek siip-
hesiz Yunanistan Aynaroz’'daki Athos Ma-
nastir’dir. X. ylizyilda Trabzon dogumlu
Athanasius adh bir kesisin kurdugu ma-
nastir bugiin Istanbul Fener Rum Orto-
doks Patrikhanesi’'nin idaresi altindadir.
XX. yuzyilin baginda 7500 civarinda kegi-
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sin bulundugu Athos’ta glinimiizde 2000
kadar kesis yasamaktadir. Ortodoksluk’ta
kadinlara mahsus manastirlar da mevcut-
tur.
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L fslam’mn bes sartindan biri.

Orug kelimesi, sozllikte “bir seyden uzak
durmak, bir seye karsi kendini tutmak” an-
lamina gelen Arapca savmin (siyam) Fars-
c¢a karsilig olan raze kelimesinin Tirkce-
lesmis seklidir. Savm ve siyam ile tiirevieri
Kur’an-1 Kerim’de on (¢ yerde, hadislerde
ise cok sayida gecmektedir (M. F. Abdiil-
béki, el-Mu‘cem, “svm” md.; Wensinck, el-
Mu‘cem, “svm” md.). Terim olarak orug,
tan yerinin agarmasindan giinesin bat-
masina kadar ser‘an belirlenmis ibadeti
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yerine getirmek niyetiyle yeme, icme ve
cinsel iliskiden uzak durmay: ifade eder.
Serahsi’'nin “belirli kimselerin belirli za-
manda belirli fiillerden belirli bir amacla
uzak durmast” seklindeki tanimi bu ibade-
tin kimler acgisindan sahih sayildi§ini be-
lirtmeyi hedeflemektedir (el-Mebsit, I1I,
54). Suresi icinde Kisinin kendini orug ya-
saklarina karsi tutmasina imsak denir, bu
kelime “oruca baglama, orucun baslangi¢
anl” manasinda da kullanilir. Vakti gelin-
ce orucu usuliine gére acmaya, yani oru-
cu sonlandirmaya iftar adi verilir.

A) islam’dan Onceki Dinlerde Orug.
Belirli bir stire yeme, icme ve cinsel iligki-
den uzak durma, perhiz yapma ya da be-
lirli yiyecekleri yememe, stikit etme, ag-
z1 ve kulag! yalandan ve kot sézden ko-
ruma vb. sekillerde yerine getirilen orug
ibadetine hemen bitin dinlerde rastla-
nir. Orug tévbe, keféret, matem ve bir ri-
tlele hazirlik gibi amaclarin diginda sihir
ve zihd gerekgesiyle de tutulmustur.

Yahudilik. Yahudilik'te éncelikle nefsi
alcaltma vasitasi kabul edilen ve “tzom”
veya “innah nefes” kalibyla Eski Ahid’'de
kullanilan orug ibadeti, “Canlariniza cefa
edeceksiniz” emrinin bir geredi (Levililer,
16/29) ya da Kral Davud’'un yaptig gibi (I1.
Samuel, 12/16-18) Tanrr'ya dua dncesi ya-
pilmast gereken bir hazirlik ritiieli olarak
algilanmustrr. Isaya’da (58/3-8) gercek oru-
cun kétuliiklerden uzak durmak, miteva-
zi olmak, mazlumlara ve diiskiinlere yar-
dim etmek gibi iyi fiillerle desteklenmesi
gerektigi bildirilmistir. Yahudi kutsal me-
tinlerindeki ifadelerden orucun, insanlarin
bilingli veya bilingsizce yaptiklar: kéti fiil-
lere keféret ve bdyle bir durumdan &tiira
duyulan pismanlgin disa vurulmasi icin
tutuldugu anlagilir. Kefareti gerektiren fiil
kisinin bizzat kendisinin isledigi bir eylem
olabilecegi gibi ailesinin veya ayni soydan
hatta milletten birinin gayri ahlaki bir ey-
lemi veya kusuru da olabilir (I. Krallar, 21/
1-10; 1. Samuel, 14/17-29; Yeremya, 36/3-
10). Yahudilik'teki en énemli orug, kefa-
ret giini (Yom Kipur) orucudur. O giin ya-
hudiler bir yil icerisinde isledikleri hata-
lardan 6turla duyduklart pismanligi dile
getirerek Tanrr’dan af dilerler. Tevrat'in
Levililer bélimiinde (16/29-31; 23/27-32)
yahudilerin bugtinde yaptiklart dini téren-
ler ayrintili bicimde anlatilir. Hasta ve dis-
kiin olmayan, seriat 6niinde sorumlu tu-
tulma cagina gelmis biitiin yahudilere farz
olan bu orug yahudi ay takviminin birinci
ay1 olan tisrinin onuncu gini tutulur. Orug
arefe glinii glines batimindan yaklasik bir
saat énce baglar ve ertesi giin (10. giin)

. CILT

gln batimindan yaklasik 45 dakika sonra-
ya kadar devam eder. Yirmi beg saati asan
bu sure icinde yeme, icme, cinsel iliskide
bulunma, yikanma ve her tirll temizlik
yapma, yaglanma ve ayakkabi dahil, deri-
den yapilmig bir sey giyme haramdir (Mis-
na, 8/1).

Yahudilik'te birinci stiirgiin (m.6. 586)
sonrasi dénemde ihdas edilmis, fakat yi-
ne Eski Ahid kdkenli olan diger farz orug-
lar sunlardir: 1. Dokuz av orucu (tisah be-
av). Eski Ahid'in Zekarya bélimunde zik-
redilen dort oructan ilki olup yahudi ay
takvimine gére av (agustos) ayinin doKku-
zuncu guni tutulmast gerekir. Gercekte
bir matem orucu olan bu orug kutsal me-
tinde "besinci ay orucu” seklinde zikredilir
(Zekarya, 7/5; 8/19). Bunun sebebi, yahu-
di ay takviminde aslinda tisri (eylil-ekim)
ayinin birinci glind olan yil baginin birinci
siirgiin sonrasinda gegici sekilde 1 Nisan
olarak degistirilmesidir. Bu orug¢, Kudis’-
teki kutsal Suleyman Mabedi’'nin birincisi
milattan énce 586 ve ikincisi milattan son-
ra 70 yillarinda olmak tizere iki defa yikil-
masini hatirlamak amaciyla tutulur ve
6nem itibariyle kefaret gini orucundan
sonra gelir. Yine keféaret giinli orucu gibi
yaklagik yirmi bes saat siiren bu orug da
yetiskin olmayan cocuklar, hasta ve dis-
kiinler hari¢ herkesin ifa etmek zorunda
oldugu dini bir gérev kabul edilir. Bu orug-
la ilgili diger bir adet ise bu gliin sadece
Yeremya ve Eyub kitaplarindan agrtlarin
ve mabedin yikilisini anlatan béliimlerin
okunmasidir. Yine bu giin yapilmasi gere-
ken diger énemli bir faaliyet mezarlarin
ziyaret edilerek 6lmis yakinlarin hatirlan-
masi ve onlar icin Tanr’'dan magfiret dilen-
mesidir (Moore, II, 65). 2. Dérdiincii ay
orucu (sivah asar be-tammuz). Yahudi ay tak-
vimine gbre 17 Temmuz'da ifa edilen bu
oruc Kudis'tin Babilliler'in eline gegisi mu-
nasebetiyle tutulur (Zekarya, 8/19). Bu gli-
ne ve ilgili orucun muhtevasina daha son-
ra Kudiss'lin Romalilar tarafindan ele ge-
cirilmesi ve diger felaketler de eklenmis-
tir. Bu giin, ayni zamanda rabbéni otori-
teye dayanan U¢ haftalik matem ve orug
déneminin baglangicina isaret eder. Orug
stresinin kisalidi (gtin dogumu ile giin ba-
tim1 arast) ve orug sirasinda diinyevi is ya-
pilmasina izin verilmesi bakimindan yuka-
ridaki iki oructan ayrilir. 3. Onuncu ay oru-
cu (asarah be-tevet). Kudiis'iin Babil Krali
Buhtunnasr tarafindan kusatilmasini ha-
tirlamak amaciyla tutulan bir diger kisa
oructur (Hezekiel, 24/1 ve devami). 4. Ye-
dinci ay orucu (tzom gedalya). Tisri ayinin
Uctincl glnd, birinci stirglin sirasinda Ku-



