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Diger Dinlerde Niibiivvet. Antik donem-
de tanrilarin dlemdeki olaylar: kontrol et-
tiklerine ve iradelerini insanlara cesitli se-
killerde bildirdiklerine inanilirdi. Belli isa-
retleri yorumlamak veya tanrilardan me-
saj getirmek suretiyle beser iliskileri di-
zenleyen dini sahsiyetlerin bulundugu bi-
linmektedir. Cesitli kehanet teknikleriyle
yapilan ilahi iradeyi 6grenme isi, kabile re-
isleri veya -Islam 6ncesi Arap toplumun-
daki kahin ve Filistin’e yerlesmeden énce
Ibraniler arasindaki kohenler gibi- bu isin
6zel gorevlileri tarafindan Ustlenilirdi. An-
tik Mezopotamya ve Akdeniz kiltdrlerin-
de bazi kigilerin tabiattaki sembolik me-
sajlari belli tekniklerle yorumlayarak keha-
nette bulunduklarina, bazilarinin da irade-
lerini bildirmek isteyen tanrilarin ilhami-
na mazhar olduklarina inanilan dinf sah-
siyetler vardi. Bunlarin ilahi alanla temas
haline gectikleri anda vecde kapildiklari
aktarilmaktadir. Antik Greko-Romen kiil-
tlinde kahinlerden cok mabedlerde belli
sorularmn cevaplart icin tanrilara miiraca-
at eden resmi aracilardan bahsedilmek-
tedir (ER, X1, 8). Ibraniler’den énce Filis-
tin’de yaygin olan Ken‘an kilttinde riya-
lart yorumlayan, gelecege dair haber ve-
ren ve bir mabede bagli olarak gorev ya-
pan sahislar mevcuttu (IDB, 111, 898). GU-
niimizde Afrika, Asya, Avustralya, Giiney
Amerika ve Kuzey Amerika’'daki ilkel top-
luluklarda saman, otaci veya biiyticii diye
adlandirilan karizmatik kisilerin bazi tek-
nikleri kullanmak suretiyle tabiat tGisti var-
liklarla irtibata gectiklerine inanilmaktadir
(ERE, X, 381-382).

Yahudilik, Zerdustilik, Hiristiyanlik, Ma-
niheizm ve Islam gibi peygamberlige yer
veren dinlerin peygamberlik anlayislarinda
su ortak ozellikler dikkati ceker: 1. Pey-
gamberler faaliyetlerini ilahi bir gérevien-
dirme olarak algilamislardir. 2. Teblig do-
nemlerinden sonra muntesiplerini bir ara-
da tutan dinf gelenekler olusmustur. 3. Ev-
rensel gercekler olarak kabul edilen me-
sgjlar sunmuglardir. 4. Sosyal hayati eles-
tirmigler ve yeniden diizenlemeye calig-
muglardir. 5. Dinf geleneklerin devamhili§i-
na ve reformuna yardimci olmusglardir. Pey-
gamberlerle Budizm, Jainizm, Konflicy(s-
cllik ve Taoizm gibi geleneklerin kuru-
culart arasindaki en énemli fark bu kuru-
cularin -bazilarinin bir tir arinma, aydin-
lanma tecriibesi yasadiklari iddia edilse
de- Tann tarafindan gérevlendirilmemis
olmasidir. Bunlar peygamberler gibi dini
bir séylem kullanip ferdi ve i¢timai haya-
t1 diizenlemeye gayret etmis olmakla bir-
likte mesajlarinin kaynagdini akli, ruhi ve
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~ ahlaki birikimleri olusturmustur (ER, XII,
9-10).

Yahudilik’te Niibiivvet. Rab Yahova'nin
irade ve isteklerini insanlara bildirmekle
gobrevli olan peygamberler (Hezekiel, 3/
11; Amos, 3/8) bu gérevi kendi istek veya
cabalariyla elde edemezler. “Tanri’nin ag-
z1” olarak tanimlanmalari (Cikis, 4/12-16)
gorev ve mesagjlarinin kaynagini gdsterir-
ken Yahova'ya dayanmayan nibivvetin
gecersizligi ayrica belirtilmistir (Tesniye,
18/20-22). Israil peygamberleri kronolojik
bir tasnife tabi tutulmustur. Misa'dan
itibaren milattan énce VIII. ylzyilin orta-
larina kadarki dénemin peygamberleri “ilk
doénem” (klasik dénem &ncesi) olarak isim-
lendirilmis, bundan sonraki Ug¢ asir icinde
yasamis olan klasik peygamberler, Eski
Ahid’de kendilerine nisbet edilen kitaplari
bulundugu icin “yazar (kanonik) peygam-
berler” seklinde de adlandirilmistir (bk.
AHD-i ATIK). Eski Ahid’de peygamberler
icin kullanilan asil terim neve’e (cagirmak)
kékinden navidir (¢agirilan, cagiran). Bi-
rinci anlam peygamberin sahsi tecriibe-
sini, ikincisi goérevini éne cikarmaktadir.
Mas&'dan énce sadece Ibrahim’e navi den-
misken (Tekvin, 20/7) bu terim Misa i¢in
ilk defa Tesniye kitabinda kullaniimigtir
(18/15; 34/12). Eski Ahid’de bagta Miryam
olmak Uzere az sayidaki kadin peygam-
berler i¢in nevi'a kelimesine yer verilmistir
(Hakimler, 4/4; 11. Krallar, 22/14; Nehemya,
6/14; isaya, 8/3). Ote yandan sahte pey-
gamberler de navi diye isimlendirilmistir
(Mika, 3/5, 6-7, 11). ik dénem peygam-
berlerini ifade eden ikinci terim ra’a (gor-
mek, algilamak, anlamak) kékiinden ro’eh-
tir (géren). Peygamberin insanlardan giz-
lenenleri aciklama ve gelecege yonelik bil-
gi verme 6zelligini belirten terim ilk defa
Samuel i¢in kullanilmustir (1. Samuel, 9/9-
10). Ugiincii terim ise haza (gérmek, algl-
lamak) fiilinden hozehtir (goren). Pey-
gamberin Tanri’'dan gelecege ait bilgileri
6grenebilmesini ifade eden terim ilk defa
“Kral David'un géreni” terkibiyle Gad icin
kullanimistir (II. Samuel, 24/11; 1. Tarih-
ler, 21/9).

Eski Ahid Niibiivvet Anlayisinin Temel
Ozellikleri. Eski Ahid niibiivvet anlayisi-
nin en temel 6zelligi peygamberlerin Ya-
hova tarafindan gérevlendiriimesidir. Tan-
ri'nin {brahim (Tekvin, 17/10), ishak ve
Ya'kab ile ahid yaparak onlart gérevlendi-
risi, Mds ile ahdi yenileyerek Israilogul-
lar’ni Misir'dan kurtarmak Uizere peygam-
berlik gdrevini tevdi edisi (Cikis, 3/4-12)
niibuvvetin baslangicina ve kaynagina isa-
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ret etmektedir. Eski Ahid’de bazi peygam-
berlerin ilk defa géreve cagriimasi akta-
rilir. Bu kisimlar niibuivvet muiessesesini
ana hatlariyla tasvir edici muhtevasi sebe-
biyle énemlidir. Mahiyet itibariyle bu ilk
hitap bir vahiy tecrlibesidir. Tanri, kendile-
riyle konustuklarina bir isaret olarak pey-
gamberlere bazi alamet ve mcizeler ver-
mistir (Cikis, 3/12; 4/1-9). Peygamberler
karizmatik sahsiyetlerdir. Tanri onlara ge-
rekli zihin ve ruh olgunlugunu bahgetmis-
tir (Ling, s. 37-38; EJd., XIII, 1151-1152).
Tanrr’nin teminati altinda bulunmalari ve
mesajlarinin Yahova'nin kelami olmasi bu
ilahi glict toplumda ortaya koymalarina
imkan vermigtir. Onlar kendilerine vahye-
dilenle Tanri adina konusmustur (Mat-
tuck, s. 22). Eski Ahid nliblvvet anlayisi-
nin temel ézelliklerinden biri de Yahova'-
nin mesajini tebligdir. Peygamberler Tan-
ri’'nin sézclsl ve temsilcileridir. Tebligde
peygamberin konumu M{sa ile Har(in ara-
sinda Kurulan iliskinin ifadesiyle belirgin-
lestirilmektedir. Tanr M{(s&'ya, styleyecek-
lerini Harln’a aktarmasini, onun ve Ha-
rin’un agz ile birlikte olacagini, Hardn'un
Musi icin agiz olacagini, Mdsa'nin da onun
icin Tanrt gibi olacagini ifade etmek sure-
tiyle (Cikis, 4/15-16) peygamberlerin Tan-
r1 adina sézciilik yaptiklarina isaret et-
mektedir. Peygamberlerin asil gérevierinin
tebli§ oldugunu gbsteren bir dijer ifade
Tanrr’'nin kelimeleri onlarin agzina koya-
cagini belirtmesidir (Cikig, 4/15; Tesniye,
18/18). Peygamberin gelecede dair verdigi
haberlerin dogru ¢ikmas! hakiki peygam-
berligin bir diger 6zellididir. Fakat peygam-
berin asil fonksiyonu istikbale dair bilgi
vermek degil Tanri’min mesajini tebligdir.
Ancak israil peygamberlerinin yasadigi dé-
nemde ve muhitte Tanrr’dan vahiy aldi§i-
ni iddia eden sahte peygamberlerin faali-
yetleri s6z konusu oldugundan ikisini bir-
birinden ayiran élcttlere ihtiyac duyulmus-
tur. Eski Ahid'de peygamberlerin faaliyet-
lerine bakildiginda onlarin gaybdan haber
veren bir kéhin olmadiklari, cemaati Tan-
r1ile aralarindaki ahde sadakate ve itaate
cagirdiklart gérilmektedir (Vawter, s. 25).
Peygamberlerin dogruluguyla ilgili Tesni-
ye kitabindaki diger bir dlcli de peygam-
berin mesajinin muhtevasi olmustur. Tan-
r1, gbsterdigi veya vaad ettidi olagan us-
ti haller gerceklesse de bagka tanrilara
kulluga davet ediyorsa peygamberin sah-
te oldugunu ve éldirtlecegini bildirmek-
tedir (13/1-5). Peygamberler kendilerinin
Yahova tarafindan génderildigini ispat icin
cesitli alametler izhar etmislerdir. Eski
Ahid'de Masé icin oldugu gibi (Cikis, 4/2-
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9) diger peygamberler icin de bazi maci-
zelerden (1. Krallar, 13/5; 1I. Krallar, 20/9-
11), bir olayin belirlenmis bir zamanda vu-
ku bulacadindan (I. Samuel, 12/16-19; Isa-
ya, 7/14-25) ve birtakim olaylari 6nceden
haber vermekten (I. Samuel, 10/3-7, 9-11;
1. Krallar, 13/3-5) bahseden bélimlere rast-
lanmaktadir. Ote yandan Yahova, israilo-
gullarr'nin kendisine bagliligini denemek
icin peygamber olmayan, bagka ilahlara
davet eden bazi sahislarin harikalarinin ve
haberlerinin tahakkukuna misaade ede-
cegini belirttiginden (Tesniye, 13/1-3) belli
alametlerin izhari hakiki peygamberi tes-
bitte yegane 6lci olmayip tebligin konusu
ve diger ozellikler de gz 6ninde bulundu-
rulmalidir.

Vahiy. Eski Ahid’de vahiy, insanin ta-
hayytl glictiniin veya akii kabiliyetinin 6te-
sinde Tanri'nin onun bilincine nifuz ede-
rek ilahi gercegdi iletmesi olarak gérulir
(JE, X, 397). insanoglunun kendi yetenek
ve cabalariyla O'nun iradesini bilmesi
mumkin degildir (ER, XII, 359). Vahiy Tan-
r’'nin tecellisi, ruhu veya melegi sayesin-
de ruya yahut ri'yet hallerinde gercekle-
sir. Tanrr'nin diger insanlara da tecelli et-
tigi bilinmekle birlikte (Sayilar, 14/22; isa-
ya, 40/5) dogrudan tecellisi sadece Misa
icin vaki olmustur (Cikis, 33/11; Tesniye,
34/12). “Onunla remizle degil acikca, agiz
agiza sdylesecedim ve Rabb'in stretini goé-
recek” seklindeki cimlelerin (Sayilar, 12/
6-8) Misd'nin Tanrr'ya yakinligini, peygam-
berler arasindaki ayricaligini ve vahye dog-
rudan mazhar oldugunu ifade ettidi ileri
strilmus (Plaut, s. 1099), aslinda M{sa'-
nin dahi Tanr’'nin sOretini géremeyecegdi
belirtilmistir (Cikis, 33/20; ayrica bk. Plaut,
s. 657, Clifford, s. 59). “Eder aranizda bir
peygamber varsa ben, Rab ri’yette ona
kendimi bildirecedim, riiyada onunla séy-
lesecegim” ifadesiyle (Sayilar, 12/6) vah-
yin diger sekilleri olan riya ve ri'yet dile
getirilmektedir. Mahiyeti bilinmemekle bir-
likte Yahova'nin bazi sahislarla riyada ir-
tibat kurdugu bildirilir (Tekvin, 15/12-21;
28/12-15; 31/10-13; 35/1; L. Krallar, 3/5).
RU'yet ise diger insanlardan gizlenen sey-
lerin peygamber tarafindan gérilmesi ve
duyulmasidir. RU’yetlerin zamani, sekKli,
muhtevasi Tanri’'nin iradesiyle dogrudan
ilgilidir. Ri'yet aninda peygamber alici olup
amil konumunda degildir. Gériilen veya
gobsterilenlerin disinda ri’yetlerin acikca
ifadeye dokulen lafzi yénl de vardir; gé-
rintl yoni kaybolurken lafzi yéni kal-
maktadir (Koehler, s. 103). Eski Ahid’-
deki ifadelerden ri'yet aninda peygam-
berlerin gerek fiziki gerekse psikolojik an-

[EIENY] ANSIKLOPEDISI  33. GILT

lamda degisik bir ortama girdikleri anla-
silmakla birlikte peygamberlerin bu halle-
ri gecici olmus ve vahiy aninda suurlarini
kaybettirecek dereceye varmamustir (Rad,
s. 39). Ortacag yahudi filozoflarindan ibn
Meymin peygamberlerin vahiy alma ge-
killerini sdyle siralamaktadir: a) Peygam-
ber hitabin melek tarafindan riiya ve ri’-
yet halinde oldugunu agciklar (Tekvin, 31/
11; Sayilar, 22/8). b) Riya veya ru'yet ha-
linde oldugunu belirtmeden melek tara-
findan geldigini zikreder (Tekvin, 6/13; 8/
15). ¢) Melegi zikretmeden hitabi Tanrr’-
ya nisbet ederek riiya veya ri'yet halinde
oldugunu ifade eder (Tekvin, 15/1). d) Sa-
dece Tanrr'nin kendisine hitap ettigini be-
lirtir (Tekvin, 12/1; Yesu, 3/7; 8/1; Hezekiel,
1/3; Hosea, 1/2). Ibn Meyman, Eski Ahid'-
de gecen “Tanrt'nin ruhu ve eli” gibi fonk-
siyonlart mustakil amiller olarak gérme-
yip onlari Tanrr'ya atfetmektedir (Delale-
ti'l-h&irin, s. 419-420; ayrica bk. VAHIY).

Miicize. Eski Ahid'de peygamberlerin,
tabiat kanunlarini asan veya muhatapla-
rini bir benzerini yapmaktan é&ciz birakan
bazi mcizeler gésterdigi ifade edilir (Ci-
kis, 4/2-9; 14/21-31; Yesu, 4/19-24; 1. Kral-
lar, 17/10-24; 1I. Krallar, 2/8-11, 9-22; 13/
20-21). Mdcizelerin peygamberlerin Yaho-
va tarafindan génderildigine insanlart ikna
etmeye yonelik oldugu gérulir (Sawyer, s.
14). Mcizenin rolil géz ardi edilmemekie
birlikte niibiivveti ispatin yegane vasitasi
degildir. Yahova, kullarint denemek icin
bagka tanrilara kulluk etmeye cagiran sah-
te peygamberlere de micize gdsterme im-
kani verebilecegini bildirmektedir (Tesni-
ye, 13/1-3; ayrica bk. MUCIZE).

Yahudi Geleneginde Niibiivvet. Talmud'-
da Tanrr'nin sekinesini ancak istigna, fera-
set ve tevazu sahibi olanlara indirecegi ifa-
de edilerek peygamberlerin ahlaki 6zellik-
leri vurgulanmakta (Nedarim, 382), kibir
ve 6fkenin niibuvvetle bagdasmayacagdi
belirtilmektedir (Pesahim, 66°). Talmud’a
gére israilogullar’ndan Misir't terkeden-
lerin iki kati kadar peygamber cikmis, sa-
dece sonraki nesiller icin gerekli peygam-
berlikler yaziya aktariimistir (Megillah, 142).
[srailogullari peygamberleri diger milletle-
re de hitap etmis, hatta Tanr'nin adaleti
geregi baska milletlerden de peygamber-
ler cikmigtir (Baba Bathra, 15°). Ancak ib-
rani peygamberler digerlerinden daha Us-
tiindiir (Genesis Rabbah, 52/5). Ibréani pey-
gamberler arasinda da bir derecelendir-
me s6z konusu olup Maséa en énemli ve
ayricalikli peygamberdir (Leviticus Rab-
bah, 1/14). Ona yonelik vahiy daha kap-
samli oldugundan diderlerine de kaynak-
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ik etmistir (Exodus Rabbah, 28/6; 42/8).
Sonraki peygamberlerin tebligleri hicbir
sekilde Misa'ya vahyedilenlerle celisemez,
ona bir sey ekleyemez, bir sey de cikara-
maz (Megillah, 14?). Peygamberlerin en
6nemli fonksiyonu sapkin insanlari yeni-
den Tanrr'ya yénlendirmektir (Berakoth,
34P). Mesih'in glnlerinde glinah ortadan
kalkacagindan peygamberlere ihtiyac kal-
mayacaktir. Bu dinyada belli sahislar pey-
gamberlik yaptigi halde Mesih'in déne-
minde biitiin isréil peygamberlik yapacak-
tir (Yoel, 2/28; ayrica bk. Numbers Rab-
bah, 15/25). Kendisini vahyedilmis bir gse-
riatla tanimlayan bir topluluk icin bu seri-
atin vahyedilme sekli, onu idrak eden pey-
gamberlerin 6zellikleri 6nemli konular ol-
musgtur. Bu durum nibuvvetsiz Tevrat'in
(seriat), Tevrat'siz da isréilogullar’nin ola-
mayacag! seklinde ifade edilebilir.

Aristocu, Eflatuncu ve Stoaci diisiince-
ler yaninda Mu'tezile kelamindan da etki-
lenmis olan S. Gaon, Tevrat'ta hem akilla
hem de ancak vahiy yoluyla bilinebilecek
dini emirlerin bulundugunu belirttikten
sonra bunlarin geregini yerine getirebil-
mek icin nibuvveti zorunlu gérar. Tanrr’-
nin peygamberleri araciligiyla bildirdigi
emirleri insanlar kendi kabiliyetleriyle 6g-
renemezler. Hatta insanlar akli kullanmak-
ta her zaman istekli davranmadigindan,
ayrica bazi hususlar vahiyle daha kolay kav-
ranabileceginden akli emirlerde dahi ne-
bevi bilgiye ihtiyac vardir. Akil genel pren-
siplere ulasmakla birlikte ayrintilar ancak
vahiyle 6grenilebilir (The Book of Beliefs
and Opinions, s. 136-157). Gaon, bir hari-
kuladelik olarak muicizeyi mesajin akilla
celismemesi sartiyla nuibtivvetin ispatinda
etkin kabul eder (a.g.e., s. 163-164). Or-
tacag yahudi sair ve filozofu J. Halevi ise
niibivveti isréil topraklari ve israilogulla-
ri'yla ézdeglestirir (The Kuzari, s. 64-67,
88-89). Ona gbre niblvvet Tanri'nin bir
lutfu olup akli kabiliyetler ve felsefi cabay-
la elde edilemez (a.g.e., s. 223). Tanri’'nin
tesiri altinda olan peygamber deruni bir
goze sahip olarak ri’yetler tecriibe eder
(a.g.e., s. 199-212). Halevi, peygamberle-
rin zithde ve ahléki tasfiyeye dayali bir ha-
yat tarziyla Tanri'ya yaklasmaya calistik-
larini, peygamberlik ruhunun Uzerlerine
dékildiiginu, sade konusmalarinin filo-
zoflarin hitabindan daha tesirli oldugunu
belirtir. Bu arada peygamberlere dini an-
lamda rehberlik yiiklemekle kalmaz, on-
lar1 -Misa gibi- israilogullar’nin her agi-
dan liderleri olarak gérur (a.g.e., s. 106,
223-224). Ortacag Yahudiligi'nin en énem-
li filozofu kabul edilen ibn Meymun'un n-
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blivvet gérisi biyik élciide Farabi, ibn
Siné gibi Islam filozoflarindan etkilenmis-
tir. Ibn Meyman, éncelikle Mdsa'nin pey-
gamberliginin diger peygamberlerden fark-
lihg izerinde durur. Mdsé Yahova ile ata-
larinin yaptigi ahdi yenilemis ve kavmine
seriati getirmistir. Nitekim Yahova, Mus&’-
nin peygamberliginin Ustinligini acikca
ilan etmektedir (Sayilar, 12/6-8; 18/18; Tes-
niye, 34/10-12). Peygamberligi on bir de-
receli bir siralamaya tabi tutan ibn Mey-
min, Mas&'nin peygamberlidini cesitli act-
lardan birinci derecede kabul etmistir (De-
laleti'l-h&irin, s. 393-396, 398-400, 436-
447). Ona goére Tanri’'nin vahyi faal akil ara-
ciidi ile 6nce ferdin aklina, sonra da mu-
hayyile glictine gelir. Bu ferdin ulagabile-
cedi en yiksek seviyedir (a.g.e., s. 400).
Muasa'nin en temel 6zelligi, muhayyilesini
hi¢ kullanmadan faal akilla irtibat kurabi-
lecek derecede gticlii bir akla sahip olma-
sidir. Muhayyilelerini kullanma geregi du-
yan diger peygamberlerin nibuvveti da-
ha zayif, daha az tatmin edici, méakullige
ve hakikate daha az dayanmaktadir (a.g.e.,
s. 394).

Modern yahudi filozoflarinin vahiy ko-
nusuna yaklagimlari felsefelerini de sekil-
lendirmis, bunlar yahudi kaynaklarindaki
bilgileri kendi zamanlarinin felsefi gelis-
meleri 1s1§inda okumaya calismistir. Im-
manuel Kant'in aklin teolojik hakikatleri
elde etmedeki yetersizligine, buna karsi-
lik ahlaki gercekliklerle ilgili kabiliyeti tize-
rine vurgu yapan felsefesi bircok modern
yahudi filozofunun vahye yaklasimina bir
zemin hazirlamugtir. S. R. Hirsch ve S.
Steinheim, tabiat st bir vahiy anlayisini
savunmak icin Kant'in akl siirlandirma-
sindan faydalanmuslardir. Felsefesini Kant-
¢1 bir temele oturtmakla birlikte bazi nok-
talarda ondan ayrilan H. Cohen’e gore va-
hiy varolus / yaratma konumunda Tanrr’-
nin varligl ile insanin varli§i arasindaki kop-
ridir. Vahiy akla hitap etmekte olup ger-
cekte ahlaki monoteizm fikrini doguran
muhakemenin de yaraticisidir. Cohen, vah-
yi bir olay degil kendisini 6ncelikle ahlaki
faaliyette ifade eden Tanri ile insan ara-
sindaki iliskinin bir sifati olarak gérar. Co-
hen'’in felsefesiyle birlikte S. Kirkegaard
ve M. Heidegger gibi farkl varoluscu filo-
zoflarin yaklagimlari, M. Buber ve F. Ro-
senzweig gibi XX. ylizyil yahudi filozofla-
rinin vahiy anlayislarini derinden etkilemis-
tir. Onlar icin vahiy ne Tanri ile birlikteligin
bir neticesidir ne de ullhiyyetle ilgili kav-
ramsal gerceklikleri elde etmekle alakal-
dir; vahiy ferdin Tanr’'nin sevgisini tecri-
be ettigi, hitabini dinledigi bir “karsilas-
ma”dir. Bu iligki sayesinde fert kendi yal-
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nizhigindan kurtulur. Bu ilahi ask veya hi-
tap muhatapta ahlaki aktivitelere yonelik
talepler olusturur. Buber ve Rosenzweig,
felsefesi daha cok niiblivvet Uizerine yo-
gunlasmis olan A. J. Heschel'i etkilemis-
tir. Heschel, felsefesini peygamber-Tanri
ve peygamber-toplum arasindaki “varo-
lussal iliski"yi anlamaya yogunlastirmis,
niibiivveti ilahi acidan varolusun yorumu
olarak tanimlamuistir.

Hiristivanhk’ta Niibiivvet. Hiristiyanlk'-
ta niiblivvet Eski Ahid niibtivvet anlayigi-
nin {s&’nin sahsinda farkli bir muhteva ile
canlanisidir. Yeni Ahid’de de@isen vahyin
muhtevasidir. Tanr’nin kelami bizzat Isa
olup Tanri kendisini hul(l ettigi fsé’da vah-
yetmistir. Is&’nin peygamberligin de dte-
sinde bir konum kazanmis olmast Hiristi-
yanlgin peygamberlik anlayisina ¢ok fark-
It bir boyut getirmistir. Tanri’'nin yasayan
kelami olan Is&, carmiha gerilmesinden ve
yukseltiimesinden sonra basta havariler ol-
mak Uzere diger hiristiyan peygamberle-
rin kendisi adina bir tiir nebevi faaliyetler-
de bulunduklar1 Rab konumuna getiril-
mistir. Yeni Ahid’de peygamber icin Eski
Ahid’deki Ibranice navi kelimesinin Yet-
migler tercimesindeki karsiligi olan Grek-
ce “prophetes” terimi kullanilir. Prophetes
“gelecedi dnceden ilan eden” anlaminda
olup Yeni Ahid'de kutsal ruhun ilahi ina-
yetiyle Tanr'nin kelaminit duyuran peygam-
beri ifade eder. Bu kelime Eski Ahid pey-
gamberleri icin de kullanilir. Yeni Ahid ya-
zarlarinin bu tavrt her iki ahidin peygam-
berlik muesseseleri arasindaki devamlili-
Ja bir isarettir. Vaftizci Yahya ve Isa diger
unvanlart yaninda peygamber olarak isim-
lendirilmektedir. Kadin peygamberler icin
“prophetis” (Luka, 2/36-38), sahte peygam-
berler icin de “pseudoprophetes” kelime-
leri kullanilir (Matta, 7/15; Markos, 13/22;
Luka, 6/26; ayrica bk. Boring, Society for
Biblical Literature, 11, 142-147).

Yeni Ahid Niibiivvet Anlayisinin Temel
Ozellikleri. Yeni Ahid'de fsa niiblvvet mii-
essesesinin hem merkezinde hem de onu
asan bir konumdadir. Inciller'in ve mek-
tuplarin yazarlari s ile ilgili tecriibeleri-
ni veya cemaatin inancini aktarmak sure-
tiyle kristoloji géruslerini belli noktalara yo-
Gunlastirmislardir. sd'nin konumu teblig
déneminden itibaren tartisimaya baslan-
mustir. Havarilerine gére halk onu Vaftizci
Yahya, ilya ve peygamberlerden biri ola-
rak gorirken Petrus onun Mesih oldugu-
nu séylemistir. O da havérilerine kimseye
bir sey séylememelerini tembih etmistir
(Markos, 8/27-30). Hiristiyanlik'ta isa ile il-
gili inang, “Kelam baslangicta var idi ve
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Tanr1 nezdinde idi ve Kelam Tanri idi. O
baslangicta Tanri nezdinde idi. Her sey
onunla oldu ve olmus olanlardan higbir
sey onsuz olmadi” cimleleriyle sekillen-
mekte (Yuhanna, 1/1-3), onun yaratilista-
ki araciligi ve ilahi kelamin onun bedenine
huldl etmesiyle gerceklesen vahyi fonksi-
yonu dile getiriimektedir.

fs&’nin misyonu, hayatta iken gercek-
lestirdigi teblig donemi ve carmiha geril-
dikten sonra gdge yikseltilmesiyle bagla-
yan dénem olarak ikiye ayrilir (Romalilara
Mektup, 1/3; Petrus’un Birinci Mektubu, 3/
18). Yeni Ahid’de Isa icin kullanilan “ogul”
veya “Tanri'nin oglu” unvanlari bir fiziki ilis-
kiyi degil onun “Baba” tarafindan génde-
rilmesi, kendilerine has karsilikl bilgiye sa-
hip olmalari, Tanr’'nin vahyinin is&'da ol-
mast ve onun Tanrr’'nin iradesine uygun
hareket etmesi gibi hususlara isaret et-
mektedir. “David’un oglu” olarak Is&’'nin
yerylziindeki ¢cabalarindan, yikseltildikten
sonra “Ruh”taki faaliyetlerinden séz edi-
lir (Markos, 12/35; Resullerin Igleri, 4/25).
“Kul” unvani da David'un oglu tabiri ka-
dar sik kullanilir (Matta, 12/18; Resullerin
isleri, 3/13, 26). Ozellikle yahudi halkina
Is&’'nin misyonunu anlatmak amaciyla
onun peygamber oldugu vurgulanir (Yu-
hanna, 6/14; 7/40; Resullerin Isleri, 3/22;
7/37). Ancak peygamberlik onun misyo-
nunu biitlndyle aciklamakta yetersizdir
(Grillmeier, 1, 10). Tekrar diriltildiginde Rab
ve Mesih kabul edilen fsa (Resullerin isle-
ri, 2/33-36) bazi yénleriyle yahudilerin bek-
ledigi Mesih’le aymi konumdaydh. Is inan-
cinin odak noktasini ézellikie Pavlus'un
mektuplarinda gelistirilen rab anlayist olus-
turmaktadir. Evrenin yaratilisina aracilik
ettidi icin varligin tezahiirl onunla mim-
kindir. Hiristiyanlar ibadetlerini ancak
onun aracilidiyla Baba'ya takdim edebilir-
ler. Kilise de fs&'nin yeryiiziindeki bedeni
oldugu inanci lizerine kurulmustur (Lam-
pe, s. 111-112; Cullmann, s. 195, 236-237).

Yuhanna, Vahiy kitabinda, “Is&'nin se-
héadeti peygamberlik ruhudur” climlesiyle
(19/10) hiristiyan peygamberliginin ilaht
kaynaginin is& oldugunu belirtir (Hill, New
Testament Prophecy, s. 48). Eski ve Yeni
Ahid niibtvvet anlayislart arasindaki en
temel fark birincisindeki Yahova'nin ko-
numunu ikincisinde diriltilmis {s&'nin al-
masidir (Boring, Sayings, s. 22). Nitekim
bir hiristiyan peygamber, is&’'nin kilisede
faaliyet gosteren, ilham alan ve tebligle
yukimld olan sézclisidir (Boring, Soci-
ety for Biblical Literature, 11, 147-149; Hill,
New Testament Prophecy, s. 8-9). is&'dan
sonra gelisen hiristiyan peygamberligi da-
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ha cok 6gretici bir fonksiyon icra etmis-
tir. Mutlak vahyin is&’nin sahsinda ve 6§-
retilerinde gerceklestigine inanildigindan
hiristiyan peygamberlik anlayisi bu vahiy-
de mindemig olan Tanr’'nin gizli ve drtill
hikmetine (Romalilara Mektup, 2/7-13)

dogru ilhamla yonlendirilmis bir kavrayis
" ilk ikisinin RGhulkudis tarafindan dzellik-

olarak degerlendirilmelidir. Bu cercevede
Yeni Ahid'de bahsedilen peygamberierin
mesaj ve faaliyetleri is&’'nin tecriibesini
anlamaya yonelik bir mahiyete sahiptir
(Korintoslular'a Birinci Mektup, 13/2).

Niibtivvetin en temel 6zelligi, havariler-
le peygamberlerin kutsal ruhun araciligi
ile Tanri ve Rab Isa adina tebligle gérev-
lendirilmesidir. Nitekim {s&'nin, “Sizi ka-
bul eden beni kabul eder ve beni kabul
eden peygamber karsiligin: alacaktir” clim-
lelerinde (Matta, 10/40-41) havariler gibi
peygamberlerin de onun otoritesini tem-
sil ettigi vurgulanmaktadir. Onlarin ilk gé-
revlendirilme tecriibeleri ri’yet seklinde
gerceklesir. Nitekim Yuhanna, Vahiy kita-
binda goéreve cagrilisini (Vahiy, 10/8-10)
Eski Ahid peygamberlerinin rii'yetlerine
benzer temalar kullanarak aktarmaktadir
(Hill, New Testament Studies, s. 403).

{s&'nin, “Yaninizda dururken size bu sey-
leri séyledim. Fakat benim ismimle Baba’-
nin génderecegi tesellici, Rihulkudiis o
size her seyi 6gretecek ve size sdyledigim
her seyi hatiriniza getirecektir” ciimleleri
(Yuhanna, 14/26; ayrica bk. Yuhanna, 15/
26; 16/7), hem kendi nebevi fonksiyonu-
nun hem de kendisinden sonrakilerin teb-
lig faaliyetlerinin kaynagi olarak Baba'nin
goénderecegi Rahulkudis'd belirlemesi
acisindan énemlidir. is&'nin séylediklerini
Rahulkudis'lin tekrar hatirlatacak olma-
s1, Rihulkudiis'tin araciiginin ve égretile-
rinin fs&’ninkilerle sinirh kalmasi onun teb-
liginin Is&’nin tebliginden bagimsiz olma-
yacagini gostermektedir. Is4 ilahf gorevini
tamamlamalari icin on iki havérisini go-
revlendirmis, mesajlarini halka tebli§ et-
meleri ve cesitli hastaliklar iyilestirmeleri
icin onlara gerekli yetkiyi vermistir (Mat-
ta, 10/1-4; Markos, 3/14; 6/7). Havariler ve
diger peygamberlerin sahsinda kilisenin
gorevi de butin milletlere Tanri'nin kela-
mini teblig etmek olmustur.

Niibiivvet ve Kilise. Yeni Ahid’'de pey-
gamberler genis bir faaliyet alanina sahip
yerel Kiliselere baglt sekilde faaliyet gos-
termiglerdir. Peygamberlerin bazilar! yer-
lesik olarak (Resullerin isleri, 13/1-2), ba-
zilart kiliseler arasinda seyahat ederek go-
rev yapmustir (Resullerin Isleri, 11/27-28;
15/32-33; 21/10). Peygamberlerin faaliyet-

leri kiliseye bagl olmakla birlikte mesaj-
lar1 buttn milletlere yoneliktir (Matta, 10/
40-41; Yuhanna, 16/7-11). Peygamber ki-
lisenin diinyaya ulastirmakla yukumli ol-
dugu mesajt seslendirmektedir (Hill, New
Testament Prophecy, s. 125). Havari, pey-
gamber ve kilise cemaati arasindaki fark

le gérevlendirilmesidir. Pavlus'un bir hava-
ri ve peygamber olarak diger cemaatten
farki, sadece Rihulkudiis'lin yardimina da-
yandiriimayip iléhi olarak gérevlendirilme-
sine baglanir (Reiling, s. 64-65). Peygam-
berin tebligi Tanri'nin kelami olmasi se-
bebiyle tartisiimaz tstiinlige sahiptir (Va-
hiy, 1/3). Kilisede peygamberin en énemli
vazifelerinden biri de cemaat halinde eda
edilen ibadetleri yonetmektir (Vahiy, 1/10;
8/3). Ayrica peygamberler Eski Ahid'i de
yorumlar, cemaate hiristiyan yasantisint
ve kimligini asilarlar. Pavlus kilise tiyelerin-

den bahsederken havariler, peygamber-

ler ve muallimler seklinde Ucll bir sirala-
ma yapar (Korintoslular'a Birinci Mektup,
12/28). Yeni Ahid’de havari ve peygamber
terimleri tam aciklanmazken bazan ikisi
de bir sahis icin kullanilir (Resullerin igle-
ri, 13/1-2; 14/14). Ancak havariligin daha
kapsamli oldugu gérilmektedir. Erken dé-
nem hiristiyan toplumunda ve kilisede ha-
variler Is&’dan sonra ve peygamberlerden
6nce bir konuma sahip olmustur. Kilise-
deki muallimle peygamber arasindaki en
6nemli fark peygamberin tebliginin énce-
den belirlenmemis olmasidir. Muallim de
kutsal metni ve incil gelenegini cemaate
ogretmekle yukimlidur. Eski Ahid'deki
Tanri’'nin iradesini teblig eden peygam-
berlerin misyonunu hayatta iken Isa icra
etmigtir. Havériler {s&’dan sonra teblig fa-
aliyetini yurtten ve kilisede en Ust ritbede
bulunan gruptur. Isa sonrasi tebligin en
dnemli grubunu Isréili peygamberlerle ya-
kin benzerliklere sahip olan havariler olus-
turmustur. Peygamberler karizmatik sah-
siyetler olduklari halde muallimlerin bdyle
bir niteligi bulunmadigi bilinmektedir (Bo-
ring, Sayings of the Risen Jesus, s. 79-80).

Vahiy. Yeni Ahid’deki vahiy anlayist, Tan-
r’'nin Israilogullari ile iligkisinin -bitiin in-
sanlik icin olmak kaydiyla- is&’da gercek-
lesen zirve noktasini temsil eder (ibrani-
ler'e Mektup, 1/1-2). Yeni Ahid'deki vahiy
anlayisinda Is&’nin kendisiyle 6zdeslesen
vahyi havarilerine ve ilk cemaate sundugu
dénemle ondan sonra Rihulkudis'lin ina-
yetiyle havarilerin ve kilisenin -dolayisiyla
peygamberlerin- is&'nin égretilerini bi-
tiin milletlere tebligle géreviendirildikleri
ikinci dénem ayr1 degerlendirilmelidir. Hi-
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ristiyanlik vahiy anlayisinda Tanrr'nin ke-
lami1 is&'nin bedeninde ete, kemige bii-
rinmus, insanlarin arasina inmis (Yuhan-
na, 1/14) ve ilahi irade {s&'da bilinir kilin-
mustir (Efesoslular'a Mektup, 1/9). Kelami
vasitasiyla her seyi yaratan ve varliklarini
stirdlren Tanrt insanlara ebedi kudret ve
uldhiyyetini misahede etme imkanini bah-
setmistir. {s& bizzat kendisinin vahiy ol-
masl yaninda Tanrt'nin ruhu aracilid ile de
vahiy almistir (Matta, 3/13,17; Markos, 1/9-
11). Isa Tanrr'y1 ve kendisini temsil eden
ruhla havérilerini teblig icin géreviendire-
rek (Yuhanna, 7/37-39; 20/21-22) insanla-
ra sdyleyecekleri hususlarda sikinti ¢ek-
meyeceKlerini, Baba’nin ruhunun onlar adi-
na gerekeni sdylecegdini bildirmistir (Mat-
ta, 10/19-20; Markos, 13/11; Luka, 12/1-12;
24/14-15). Is&’dan sonra havarilere ve pey-
gamberlere ilahi vahyin getirilmesine R0-
hulkudiis aracilik eder. isa tebligi déne-
minde Rhulkudis’u tasiyan tek kisiydi.
{s&, Tanr’nin ruhunu Pentikost giiniine ka-
dar havérilerine bahsetmemistir (Matta,
3/11; Markos, 1/8; Luka, 3/16; Yuhanna, 1/
22-23). Havarilerini tebligle gdrevlendirdi-
ginde onlara Uflirdi ve, “Rihulkudiis’d alin”
dedi (Yuhanna, 20/21-22; Matta, 28/19-20).
Béylece havariler, 1sa'y1 biitiin diinyada
temsil etmek lizere gerekli otorite ve gu-
¢t Tanrr'nin ruhundan alirlar. Tanr’'nin ru-
hu énceki peygamberlerin agzi ile konus-
tugu gibi (Matta, 22/43; ibraniler'e Mek-
tup, 3/7; 9/8; Timoteos'a Ikinci Mektup, 3/
16) simdi de havérilerin agzi ile konusu-
yor (Resullerin Igleri, 5/39; 11/12; Korin-
toslular'a Birinci Mektup, 12/28), onlarin
araciligi ile kiliseyi yonetiyordu (Resullerin
isleri, 1/8; 13/2; 15/28; 20/28-31). Is4 son-
rast kilisede cereyan eden vahiy / ilham
olayinda ROhulkudus ytceltiimis olan
{s&'nin temsilcisi olarak faal durumdadir.
0 farkli bir araci olmayip dogrudan s&'y1
temsil ettigi icin Tanr1 / Isa-araci ruh-pey-
gamber-kilise seklinde siralanan vahiy / il-
ham halkasi fonksiyonel olarak {sa-pey-
gamber-kilise siralamasina dénusmugstur.
Dolayisiyla peygamber, 1sa ile kilise ara-
sinda bir konumda s&'nin otoritesini ka-
zanmis, kendi araciligiyla Rab is&’'nin kili-
seye hitap ettigi sahistir (Boring, Society
for Biblical Literature, s. 54).

Miicize. Yeni Ahid’de Tanrr'nin yaratici-
ig1 yaninda kurtarici olmasiyla dogrudan
ilgili bulunan mdcize O'nun varligina, gu-
cline, iradesine delélet eden harikuladelik-
leri temsil etmektedir (Matta, 12/20; Mar-
kos, 10/27). Dolayistyla en 6nemli m{cize
Is&'nin diriltilmesi ve yiikseltilmesidir. Is&'-
nin dluleri dirilttigi (Markos, 5/35-43), ¢e-
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sitli hastaliklar iyilestirdigi (Matta, 8/5-13),
insanlar1 kétl ruhlarin ve cinlerin tesirin-
den kurtardigi (Matta, 8/16; Markos, 1/25)
aktarilir. Ayrica onun denizde firtinayi din-
dirmek (Markos, 4/35-41; 6/45-52), gbrin-
mez olmak (Yuhanna, 8/59) ve kalabalikla-
r1 doyurmak (Markos, 6/34-44) gibi tabiat
olaylariyla ilgili micizeleri de vardir. {s&’-
nin dogumu (Matta, 1/18-25), vaftizi (Mar-
kos, 1/9-13), havarileriyle daga ciktiklarin-
da seklinin degismesi, en 6nemlisi carmi-
ha gerildikten sonra yeniden diriltilmesi
(Matta, 27/53) énemli m(cizelerdendir. Ha-
vériler ve peygamberler de sadece ilahi
keléami teblig etmekle kalmayip Rihulku-
disten aldiklart giicle bazi macizeler gos-
termiglerdir. Isd’dan sonra devam eden
nebevi faaliyetin macizesiz diisinilemeye-
cegi ve onlarin da {s&’nin devam eden bir
faaliyeti oldugu kabul edilmektedir (Matta,
10/7-8; ayrica bk. Boring, Sayings of the
Risen Jesus, s. 88). Sahte peygamberle-
rin de bazi harikuladelikler icra ettigi (Mat-
ta, 7/22-23; Vahiy, 13/11-15), ancak bizzat
fs&'nin etrafindakileri sahte peygamber-
lere karsi uyardigi kaydedilmistir.

Hiristivan Geleneginde Niibiivvet. Kilise
babalarindan Ignatius icin peygamberlik
kilise cemaatine bahsedilen bir mevhibe-
dir (The Early Christian Fathers, s. 47-48,
51-52). Ortacag'in énemli teologlarindan
Thomas Aquinas’a gére Rlhulkudiis'in
indyetiyle gergeklesen her tiirlii bilgi mev-
hibesi peygamberlik semsiyesi altinda top-
lanmaktadir. Diger insanlarin bilemeyece-
gi hususlarin peygambere bildirilmesi, on-
larin tebligi ve micizelerle teyidi niibivve-
tin esasini tegkil etmektedir. Niiblvvette
sekil, muhteva ve zamanlama olarak sa-
dece Tanrr'nin iradesi etkindir (The Sum-
ma Theologica, XIV, 1-5). AKIi kabiliyetlerle
elde edilemeyecek olan ilahi bilgi icin vah-
yi 1si§a / aydinlanmaya ihtiyac vardir. Bu
15tk sadece Tanri'dan geldiginden peygam-
ber diledigi zaman onu kullanamaz. Aqu-
inas nebevi bilgiyi bazilar icin bilinmeyen,
teslis anlayisinin sirr1 gibi insanoglunun
yetersizligi sebebiyle herkes icin bilinme-
yen ve ileride meydana gelecek olaylar gi-
bi hi¢ kimse tarafindan bilinemeyecek sey-
ler olmak Uzere lice ayirmaktadir. Peygam-
ber her tiirll bilgiyi dedil Tanr’'nin kendi-
sine vahyettigi kadarini bilir (a.g.e., X1V, 8-
12). Nesnelerin sirastyla duyulara, tahay-
yul kabiliyetine, munfail akla ve sonunda
faal akla sunulmasi yoluyla bilinecegini be-
lirten Aquinas, nebevi bilginin bu siirecin
de Ustiinde Tanrt'nin sagladigi ilahi isik sa-
yesinde gerceklestigini ifade eder (a.g.e.,
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X1V, 37-39). Nublvvetle tabiat tistl alem-
den bilgi edinildigi gibi m{cizelerle de s6z
konusu alemle baglantili bir seylerin ger-
ceklesebilecegi anlagilir. Aquinas, [sé’ya
davet edenlerden oldugu gibi ayni amag-
la glinahkarlardan da macize gerceklese-
bilecedini, ancak bunun yanlis inanclar le-
hine olamayacagini séyler (a.g.e., XIV, 91~
97). Hrristiyanlik'ta seytanin da bazi hari-
kuladelikler gésterebilecegi kabul edilmek-
tedir (Matta 24/24; Vahiy, 13/13-14).

Katoliklige gére Is&’dan énce gercekle-
sen vahiy siireci insanhgi Is&'nin ebedf ah-
dine hazirlama amaglhdir. Is4, Tanrr'nin agi-
lamaz ve kusursuz kelamidir. Onda her
sey s6ylenmis olup bagka kelam olmaya-
caktir. Vahiy tamamlanmistir, anlasiima
sUreci ise devam edecektir. Katolik Hiris-
tiyanlik, Mesih’teki vahyi dizelttigini ve-
ya astigini iddia eden herhangi bir vahiy
iddiasini, dolayistyla yeni bir dini imkansiz
gérur. is&’da gergeklesen vahiy, havarile-
rin Is4 ile yasadiklar tecriibe ve Rihulku-
dis’lin indyetinden elde ettiklerini s6zIi
olarak teblig etmek ve ROhulkudiis’in il-
hamiyla yaziya gecirmek suretiyle korun-
mustur. Is&’nin mesajinin korunmast, an-
lastimasi ve yasanmasinda Rihulkudiis’iin
himayesindeki kilisenin hayati roli vardir.
Incil'in kilisede canliligin! siirdiirmesi icin
havariler haleflerine onu égretme gorevi
yuklediler. Rihulkudiis’te gerceklestirilen
bu dini gelenek (canli aktarim) kutsal kitap-
tan farkll olmasina ragmen onunla sikica
bagintihidir, ¢linkd her ikisinin kaynagdi ay-
nidir (Chapman, s. 19-28).

Ortodoksluk icin kilise Isa’nin mesajinin
anlasiimasti ve kurtulusa ermenin yegane
yolu iken (Molland, s. 22-23) reform ha-
reketinin énciileri Martin Luther ve John
Calvin icin Tanri'nin mesajinin tek kaynagi
kutsal metindir. Katolikligin kutsal metnin
yorumlanmasl ve hayata aktariimasinda-
ki tekelci yaklasimina karsi ¢ikan Luther,
bu yetkiyi sadece kiliseye ve papaya ait
gérmeyerek butin hiristiyanlarin kutsal
metni yorumlayabileceklerini belirtmigtir
(Korintoslular'a Birinci Mektup, 14/30-31).
Kutsal metni anlamakta geleneksel yo-
rumlar diglayan Luther, kutsal metnin
Tanri hakkinda sadece bilgi veren degil ay-
ni1 zamanda O'nunla gercek yakinhgin ku-
rulabilecegdi bir siginma yeri oldugunu be-
lirtmistir (Olgun, s. 133-138). Ona gére Ki-
tab-1 Mukaddes basit bir kutsal metin de-
gildir. Tanrr'nin kelami ve Tanrr’'nin bagis-
layiciliginin tezahiirii olan isa4 Mesih kut-
sal metin sayesinde kesfedilebilmektedir.
Calvin’e gore bu kesifte inananlara Rahul-
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kudls’'iin inayeti s6z konusudur. Kutsal
metinde bir i¢ metin daha vardir, o da isa
Mesih'tir (Dillenberger — Welch, s. 45-48).

Kitab-1 Mukaddes'in hiristiyan vahyinin
esas kaynagj oldugu inanct hemen herkes
tarafindan benimsenirken XVII ve XVIIL.
yuizyillardan itibaren rasyonalist ve mater-
yalist akimlarin etkisiyle kutsal metin-va-
hiy iligkisi, vahyin mahiyeti ve anlagilma-
sinda gelenegin yeriyle ilgili farkli géris-
ler ileri stirilmustir. Katolik 6gretide dini
otorite kaynagdt olarak kutsal metin ve ki-
lise gelenedi birbirini tamamlarken met-
nin tek basina anlasiimasi mimkin goril-
memigstir. Katolikler ve Protestanlar XVIII.
yuzyila kadar kutsal metnin yazarlarinin
rolline fazla 6nem vermemiglerdir. Bu ta-
rihten itibaren filolgji ve tarih alaninda ya-
pilan aragtirmalarla gelisen metin tenkidi
calismalart Kitab-1 Mukaddes’e de uygu-
lanmus, tarihi gerceklerle bagdasmayan
ifadeler, ilmi arastirma sonuglarina ters
dusen bilgiler, dil ve Usliptaki farkliliklar,
Kitab-1 Mukaddes’in tamaminin Rihulku-
dis’tin ilhamiyla Tanri tarafindan yazdiri-
lan bir kitap oldugu inancini sarsmugtir.
XX. yuzyiin baslarinda yasanan bir dizi
tartisma neticesinde Katolik kilisesi kutsal
metin yazarlarinin Tanri'nin aracilart ol-
duklarini belirtmekle birlikte yazarlarin et-
kisini de kabul etmistir (bk. AHD-i CEDID).

Ote yandan XVII ve XVIII. yizyillarin
rasyonalistlerinden sonra Kant'in, aklin te-
orik kullaniminin insani dinin talep ettigi
manada duyu Ustii gercekligin bilgisine
gbtiremeyecegine dair gériisi ve bu ¢iz-
ginin Hegel ve Schleiermacher lizerinden
XIX. yizyilda vahyi fert merkezli anlam-
landiran bir anlayisa varmasi Protestan te-
olgjinin gelisimine yol acmuistir. Schleier-
macher’in teolgjisi, bir otorite tarafindan
bildirilmis hakikatler Gzerine ve spekiilatif
aklin verilerine degil hiristiyan toplumunun
kendine ait dinf bilincine yogunlagmustir.
XX. ylzylin baglarinda Rudolf Otto ve Nat-
han Séderblom gibi dlistinurler icin vahiy
kutsalin tecriibesiyle 6zdeslesmistir. On-
lara gére bu tecriibe hiristiyanlar igin fs&'-
da yogunlasmigst, diger din mensuplari da
kutsall bagka sembollerle tecriibe edebi-
lirlerdi. Karl Barth’a gére de vahiy eskata-
lojik bir olaydir. Bu olay vasitasiyla ezeli ve
ebedi olan tarihi olanda, sonsuz olan son-
lu olanda ve Tanr1'nin sézl insanlarin s6z-
lerinde paradoksal bir sekilde mevcut bu-
lunmaktadir. Rudolf Bultmann kisisel ka-
rara vurgu yapan varolussal bir teolaji ge-
listirmigtir. Ona gére Kitab-1 Mukaddes’-
te normatif ve vahyi olan insanin ondan
anladigidir. Paul Tillich’e gore ise vahyin
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esas tasiyicisi kelimeden ziyade sembol-
dur. Tillich, Kitab-1 Mukaddes'in tarihi ve
teorik bilginin otoriter bir kaynagi olarak
kullaniimasina karsidir. Ona gére Protes-
tan Kitab-1 Mukaddes anlayisindaki yanlis
Kitéb-1 Mukaddes’in iman ve teoloji icin
yegane norm Kkabul edilmesidir. Kitab-1
Mukaddes, {sa Mesih'te tezahir eden vah-
yi tecriibeyi hatirlattigl ve ondan neset et-
tigi stirece vahiy dokiimanidir (Kilig, s. 27-
38, 114-117). Bu géruslere karsi XX. yliz-
yilin ilk dénemlerinde Protestan diisiince
gelenedi icinde fundamentalizm gibi sa-
dece Kitab-1 Mukaddes'in vahiy oldugunu,
onun kelimesi kelimesine yorumlanmasi
gerektigini ve basindan sonuna kadar ha-
tadan minezzeh oldugunu savunan bazi
muhafazakar reaksiyon akimlar da gelis-
migtir.
BIBLIYOGRAFYA :

S. Gaon, The Book of Beliefs and Opinions
(trc. S. Rosenblatt), New Haven-London 1976,
s. 136-157, 163-164; J. Halevi, The Kuzari, New
York 1964, s. 64-67, 88-89, 106, 199-212, 223-
224; ibn Meym(n, Delaletii’l-h&irin (nsr. Hiise-
yin Atay), Ankara 1974, s. 393-396, 398-400, 419-
420, 436-447; T. Aquinas, The Summa Theolo-
gica, London 1934, XIV, 1-5, 8-12, 37-39, 91-
97, 1. Mattuck, The Thought of the Prophets, Lon-
don 1953, s. 22; J. Dillenberger — C. Welch, Pro-
testant Christianity: Interpreted through Its De-
velopment, New York 1954, s. 45-48; L. Koehler,
Old Testament Theology (trc. A. S. Todd), Lon-
don 1957, s. 103; B. Vawter, The Conscience of
Israel, London 1961, s. 25; E. Molland, Christen-
dom: The Christian Churches, Their Doctrines,
Constitutional Forms and Ways of Worship,
London 1961, s. 22-23; G. von Rad, The Messa-
ge of the Prophets (trc. D. M. G. Stalker), London
1965, s. 39; T. Ling, Prophetic Religion, London
1966, s. 37-38; J. L. Crenshaw, Prophetic Conf-
lict Its Effect upon Israelite Religion, Berlin 1971,
s. 50; J. Reiling, “Christian Prophecy”, Hermas
and Christian Prophecy: A Study of the Eleventh
Mandate, Leiden 1973, s. 12, 67; The Early Chris-
tian Fathers: A Selection from the Writings of
the Fathers from St. Clement of Rome to St. At-
hanasius (ed. H. Bettenson), Oxford 1974, s. 47-
48, 51-52; A. Grillmeier, Christ in Christian Tra-
dition (trc. ]. Bowden), London 1975, I, 10; E. E.
Ellis, “Prophecy in the New Testament Church
and Today”, Prophetic Vocation in the New Tes-
tament and Today (ed. J. Panagopoulos), Leiden
1977, s. 46-47; J. Reiling, “Prophecy, the Spirit
and the Church”, a.e., s. 64-65; G. W. H. Lampe,
“The Holy Spirit and the Person of Christ”, Christ:
Faith and History (ed. S. W. Sykes —]J. P. Clayton),
Cambridge 1978, s. 111-112; R. P. Carroll, When
Prophecy Failed: Reactions and Responses to
Failure in the Old Testament Prophetic Traditi-
ons, London 1979, s. 186; D. Hill, New Testament
Prophecy, London 1979, s. 8-9, 48, 125; a.mlf.,
“Prophecy and in the Revelation of St. John”,
New Testament Studies, XVIIl, Cambridge 1971-
72, s. 403; 0. Cullmann, The Christology of the
New Testament (trc. S. C. Guthrie—C. A. M. Hall),
Norwich 1980, s. 195, 236-237; M. E. Boring, Sa-
yings of the Risen Jesus: Christian Prophecy in
the Synoptic Tradition, Cambridge 1982, s. 22,

79-80, 88; a.mif., ““What are We Looking for?’
Toward a Definition of the Term Christian Prop-
het”, Society for Biblical Literature Seminar Pa-
pers, I, Cambridge 1973, s. 142-149; a.mlf., “The
Apocalypse as Christian Prophecy: A Discussion
of the Issues Raised by the Book of Revelation
for the Study of Early Christian Prophecy”,a.e.,
1 (1974), s. 54; J. F. A. Sawyer, Prophecy and the
Prophets of the Old Testament, Oxford 1989,
s. 14; G. Chapman, Catechism of the Catholic
Church, London 1994, s. 19-28; Hakan Olgun,
Luther ve Reformu: Katolisizm'i Protesto, Anka-
ra 2001, s. 133-138; Recep Kilig, Modern Bati Dii-
stincesinde Vahiy, Ankara 2002, s. 27-38, 114-
117; W. H. Mare, “Prophet and Teacher in the
New Testament Period”, Bulletin of the Evange-
lical Theological Society, IX/3, Wheaton 1966, s.
139-148; J. M. Myers — E. D. Freed, “Is Paul Also
Among the Prophets?”, Interpretation, XX, Rich-
mon 1966, s. 45; K. Koehler, “Revelation”, JE, X,
397; B. D. Napier, “Prophet, Prophetism”, /DB, IIl,
898; S. M. Paul, “Prophets and Prophecy”, EJd.,
X, 1151-1152; L. Spence, “Prophecy (Ameri-
can)”, ERE, X, 381-382; G. T. Sheppard — W. E.
Herbrechtsmeier, “Prophecy (An Overview)”, ER,
XII, 8-10; J. Deninger, “Revelation” (trc. Matthew
]. O'Connell), a.e., XII, 359; W. G. Plaut, “Exodus”,
The Torah: A Modern Commentary (ed. W. G.
Plaut), New York 1981, s. 657; a.mlf., “Numbers”,
a.e., s. 1099; amif., “Deuteronomy”, a.e., s. 1583;
H. Kreisel, “Prophecy: Prophecy in Post-Biblical
Judaism”, Encyclopedia of Religion, New York
2005, XI, 7441-7442; R. J. Clifford, “Exodus”,
The New Jerome Biblical Commentary (ed. R.
E. Brown v.dgr.), London 1991, s. 59.

IM MUSTAFA SINANOGLU

|— s se e as —l
NUBUVVET MUHRU
(Bgal Wil )
Hz. Muhammed’in
iki kiirek kemigi arasinda bulunan

ve niibiivvetinin alametlerinden
biri sayilan ben.

L 2

Hatem-i niiblivvet (hatemii'n-niibiivve)
tamlamasi Tirkge'de miihr-i niibiivvet,
niibiivvet miihrii, peygamberlik miihri,
peygamberlik nisani gibi terkiplerle kar-
silanmaktadir. Nibuvvet mihri siyer, se-
mail, hasais ve deléili’'n-niiblvve kitapla-
rinda Resl-i Ekrem'in nibuvvetinin delili
sayllmakla birlikte son peygamber olusu-
nun bir isareti olarak da degerlendirilmis-
tir. Nitekim hatem (mihir) genelde yazi-
larin altina basilip son sézlin séylendigine
isaret eder. Res(lullah’a hdtemi'n-nebiy-
yin denilmesi (el-Ahzab 33/40) onun hem
niblvveti nihayete erdiren son peygam-
ber hem de buitiin peygamberlerin nibiv-
vetini tasdik eden (mihirleyen) ilahi bir de-
lil oldugu seklinde aciklanmaktadir (Elma-
111, VI, 3906; ayrica bk. HATM-i NUBUVVET).

Hz. Peygamber’in kiirek kemikleri ara-
sinda sol kirek kemigine daha yakin, el-
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le hissedilebilecek kadar kabarik, gtivercin
veya keklik yumurtast biyikliglnde, si-
gile benzetilen kirmizi beze seklinde bir
et parcasinin bulundugu ve bunun niibuv-
vet mihri olarak isimlendirildigi hadis ve
siyer kaynaklarinda belirtilmektedir (Mtis-
ned, V, 107; Buhari, “vud”, 40; Mislim,
“Feza’il”, 110; Tirmizi, “Menakib”, 11; ay-
rica bk. Yardim, s. 74; Ahatli, sy. 3 [2001],
s. 282). Bundan bagka Ehl-i kitabin kut-
sal metinlerinde gelecegi bildirilen pey-
gamberle ilgili ifadeler yaninda bu bene de
isaret edildigine dair rivayet ve gérugler
mevcuttur. Kur'an'da, Hz. Muhammed'in
peygamber olarak génderileceginin Ehl-i
kitap tarafindan bilindigi, onun Gmmi bir
resul ve nebi oldugunun Tevrat'ta ve in-
cil'de yazili bulundugu ifade edilmekte (el-
Bakara 2/146; el-A'raf 7/157) ve Hz. fsa-
nin onu mujdeledigi haber verilmektedir
(es-Saf 61/6). Nitekim yahudi kutsal kita-
bi Tanah’ta belirtildigine gére Hz. ibrahim
(Tekvin, 12/1-3), Ya'kdb (Tekvin, 49/10),
Muasa (Tesniye, 18/18; 33/2), Davad (Mez-
murlar, 45/3-17), Isaya (Isaya, 42/9-13; 43/1,
6), Daniel (Daniel, 7/13-14) ve Habakkuk
(Habakkuk, 3/3) daha sonra bir peygam-
berin gelecegini mijdelemistir. israili pey-
gamber Malaki'nin kitabinda, “Iste haber-
cimi gbénderiyorum ...” (3/1) ifadesi yer al-
makta ve kitap, “Iste Rabb'in bilyiik ve kor-
kung gini gelmeden 6nce ben size Pey-
gamber llya'yi génderecegim” (4/5) vaa-
diyle son bulmaktadir.

Musliman alimler, Hz. Muhammed'in
geleceginin Tevrat ve incil'de yazili oldu-
guna dair Kur'an'daki haberi (el-A‘raf 7/
157) belgelendirmek amactyla erken do-
nemlerden itibaren yahudi ve hiristiyan
kutsal kitaplarini incelemeye baslamislar-
dir. Hiristiyanlik'tan Mislimanlga gecen
Ali b. Rabben et-Taberf'ye gore Ahd-i Atik'in
Isaya kitabinda yer alan, “Clinkii bize bir
cocuk dogdu, bize bir ogul verildi. Sultan-
lig1 onun kiirek kemikleri Uzerindedir” (9/
6) ifadeleri metnin ibranice’sinde, “Kiirek
kemigi Uizerinde niibiivvet alameti vardir”
seklindedir. Taberi, bunun Hz. Muham-
med'in sifatlariyla ilgili bir aciklama ve
onun siretine ve nisanlarina yénelik bir
isaret oldugunu séylemistir (ed-Din ve’d-
devle, s. 146-147; ayrica bk. Hiiseyin el-
Cisr, s. 77). Ancak yahudiler Ahd-i Atik'te
yer alan mujdenin bekledikleri mesihi, hi-
ristiyanlar da Hz. is&'y1 ifade ettigine inan-
maktadir. Yuhanna incili'nde gelecegdi mijj-
delenen peygamber (1/21, 27, 30; 14/15-
16; 15/26-27; 16/7-16) hiristiyanlara gére
“kutsal ruh”, muslimanlara gére Hz. Mu-
hammed'dir (bk. BESAIRU'n-NUBUVVE;
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