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M StULEYMAN ULUDAG

r . . 1
NIYAZ AYINI
Mevlevi ayinlerinin sonunda
istek iizerine okunan ayin /ilahi.

Mevlevi &yini icrast esnasinda dinleyiciler
Gizerinde meydana gelen ménevi neseden
dolayl sema meclisinin biraz daha uzatil-
masl istedi dogrultusunda icra edilir. Ba-
zan sema icrasinda dérdiincll selama ge-
lindiginde tarikat mensubu seyh veya can,
dervis yahut mukabeleyi seyreden ziyaret-
cilerden biri, “nezr-i Mevlana” denen do-
kuz ve dokuzun katlarindan olusan bir mik-
tar parayl semazenbastya génderir. “Niyaz”
adi verilen bu para, son seldém bitmeden
semézenbag! tarafindan kudimzenbasi-
nin sag kudiimiinin {stiline birakilir. Bu-
nun Uzerine Mevlevi &yininin bitiminde son
pesrev calinmadan neyzenbagsinin icra edi-
len ayin-i serifin makamindan segéh ma-
kamina kisa bir gecis taksimi yapmasinin
ardindan niyaz &yini (mukabelesi) baglar. Ni-
yaz 8yini 6nce segah makaminda devr-i re-
van usuliinde adir bir ritimle devam eder.

Ayrica, “ly asikan iy asikan men hakra
gevher kiinem / fy mutriban iy mutriban
deff-i sima pur-zer kilnem” (Ey asiklar ey
agiklar, ben topragl inci yaparnm,; ey sazen-
deler ey sazendeler, definizi altinla doldu-
rurum) beytiyle baglayan hiiseyni maka-
mindaki dyin okundugu zaman seyh saz
heyetine bir miktar para yollar. Ayinin uza-
tilacad! anlamina gelen bu hareketin ar-
dindan niyaz mukabelesi yapilir. “Sem‘-i
r(huna cismimi pervane diisirdim / Ev-
rék-1 dili ates-i sGzane disirdim / Bir
katre iken kendimi ummane distirdiim /
Takrir edemem derd-i derlinum elemim
var / Mevlayl seversen beni séyletme ga-
mim var” musralarindan ibaret ilahi ile bas-
lar ve bunu ayni makamda yurik semai
usuliinde, “Dinle s6zimi sana direm 6z-
ge edadir / Dervis olana lazim olan agk-1
Hud&’dir / Agikin nesi var ise méastika feda-
dir / Semé safé cana vefé (safa) riha gida-
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dir // Ask ile gelin eyleyelim zevk u safay /
Goklere degin irglrelim hdy ile hay1 / Mes-
tane olup depredelim ceng ile nay1 / Se-
ma safé cana vefa (safd) riha gidadir // Ey
s6ff bizim sohbetimiz cana safadir / Bir
cur‘amizt nUs edegor derde devadir / Hak
ile bizim ettigimiz ahde vefadir / Sema sa-
fa céna veféa (safd) riha gidadir // Ask ile
gelin talib-i cyende olalim / Zevk ile sa-
félar sirelim zinde olalim / Hazret-i Mev-
1&n&’ya gelin bende olalim / Sema safé ca-
na vefa (safd) riha gidadir” misralarindan
meydana gelen ilahi takip eder. Bu eser-
lerden sonra yUriik semai usullindeki bir
saz terennimi ve cogunlukla neyle yapt-
lan son taksimle niyaz &yini tamamlanur.
Niyaz ayininin bir diger sekli daha vardi.
Bu da yukarida zikredilen iki ilahinin yeri-
ne Hamamizade ismail Dede’nin bestele-
mis oldugu saba biselik ayinindeki “Ben
bilmez idim gizli iyan hep sen imissin /
Tenlerde vii canlarda nihan hep sen imis-
sin / Senden bu cihan icre nisan ister idim
ben / Ahir bunu bildim ki cihdn hep sen
imigsin” kitasi ile Mevlevi &yinlerinden bi-
rinin bu kitanin makamina uygun diisen,
“Ey ki hezér-&ferin bu nice sultan olur /
Kulu olan Kisiler husrev U hékan olur / Her
kim bugiin Veled’e inanuban ylz sire /
Yoksul ise bay olur, bay ise sultan olur” be-
yitlerinin okunmasindan sonra ayni ma-
kamdan bir yurik semainin calinip kisa
bir taksimle niyaz &yininin sona ermesi
seklinde olurdu. 1909 yilindan itibaren ya-
pilan niyaz 8yinlerinde “Sem*i rGhuna ...”
ilahisinin yerine sézleri Veled izbudak'a,
bestesi Zekaizdde Ahmed Efendi’ye ait
olan muistear makaminda, “Gectim heve-
séat-1 dinyeviden” misrai ile baslayan ilahi-
nin okunmast adet haline gelmistir.

Niyaz dyininin sézlerinin ve bestesinin
kime ait oldugu konusunda kaynaklarda
kesin bir kayit bulunmamaktadir. Gini-
muzdeki bazi nota nesriyatinda hicbir
kaynaga dayanmaksizin eserlerin Sultan
Veled'e ait oldugu ifade edilmekteyse de
bu bilgilerin tahminden dteye gecmedigi
anlasiimaktadir. Ayrica Halil Can yine hic-
bir kaynak géstermeden devr-i revan usu-
lindeki birinci kismin bestesinin IV. Mu-
rad dénemi Ustatlarindan Dervis Omer
Efendi’ye ait oldugunu ifade eder.
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M ERDOGAN ATES

I o . 1
NIYAZI-i MISRI
(g0 {53k )
(6. 1105/1694)

Halvetiyye’ nin
Misriyye kolunun kurucusu,

t f sair.
L mutasavvif sair. N

12 Rebiiilevvel 1027'de (9 Mart 1618)
Malatya’nin Aspozi kasabasinda dogdu.
Asil adi Mehmed'dir. Siirlerinde, ilim tah-
sili igin bir slire Misir'da kaldigindan “Mis-
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r1” mahlasiyla “Niyazi” mahlasini kullanmis,
bu ikisinin birlesiminden meydana gelen
Niyazi-i Misri, Misri Niyazi ve Seyh Misri
diye taninmugtir.

Niyazi genclik yillarindaki tahsili sirasin-
da sGfilere muhalif oldugunu, meclislerine
gitmedigini, ancak zamanla bu gérusu-
nin degistigini ve bir Halveti seyhine inti-
sap ettigini, Naksibendi dervisi olan baba-
s1 Sogancizade Ali Celebi'nin bundan mem-
nun olmayip kendi seyhine gétiirmek is-
tedigini, fakat bu seyhi kédmil bulmadigt
icin babasinin teklifini reddettigini sdyler
(Mawaidu'l-irfan, s. 47). Seyhinin Malat-
ya'dan ayrilmasinin ardindan zahir ilimle-
ri alanindaki 6grenimini stirdirmek Uze-
re Diyarbekir’e giden (1048/1638), bir yil
orada kaldiktan sonra Mardin'e gecen Ni-
yazi bu iki sehirdeki alimlerden mantik ve
keldm okudu. 1050’de (1640) Kahire'ye gi-
dip Ezher medreselerinde ilim tahsiline
bagladi. Bu sirada oturmakta oldugu Sey-
hiniye Killiyesi'ndeki Kadiri Tekkesi'nin
seyhine intisap etti. Adini vermedigi bu
seyhin, ilim ve tasavvuf yolunda buyuk bir
gayretle calisirken bir glin kendisine zé&-
hir ilmi talebinden tamamen vazge¢me-
dikge tarikat ilminin kendisine acilmayaca-
gin1 séylemesinden etkilenen Niyézi (a.g.e.,
s. 48) ikisi arasinda tercih konusunda ka-
rarsiz kaldi. Abdiilkadir-i Geylani riiyasin-
da zuhur ederek zahir ilmini 6grenip onun-
la amel etmesini, tarikat ilmini ise bir mur-
side ulasarak elde edebilecegdini, ancak
kendisini irsad edecek kisinin bu sehirde
olmadigini séylemesi Gizerine Uc yildir ika-
met etmekte oldugu Kahire’den seyhinin
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izniyle ayrild1 (1053/1643). Misir, Suriye ve
Anadolu'nun cesitli sehirlerini dolasip
1056'da (1646) istanbul'a gitti. Kiiciikaya-
sofya civarinda Sokullu Mehmed Pasa Ca-
mii Medresesi'nin bir hiicresinde halvete
girdi, daha sonra bir stire Kasimpasa’'da
Ussaki Asitanesi'nde misafir kaldi. Ayni yil
istanbul'dan ayrilip Anadolu sehirlerini do-
lasmaya bagladi. Usak'ta Ummi Sinan’in
halifelerinden Seyh Mehmed Efendi’nin
zaviyesinde iken Elmalr'dan Usak'a gelen
Ummi Sinan’a intisap etti (1057/1647) ve
onunla birlikte dergahinin bulundugu El-
malt'ya gitti. Dokuz yil burada seyhine hiz-
met edip seyri stlkind tamamlayan Ni-
yazi 1066’da (1656) halife tayin edilmesi-
nin ardindan Usak, Cal ve Kitahya'da irsad
faaliyetinde bulundu. istanbul'da baslayip
yayllan Kadizadeliler hareketinin etkisiyle
aleyhinde bazi dedikodular ¢ikinca 1072
(1661) yili baslarinda bélgeden ayrilarak
birkac muridiyle birlikte Bursa'ya yerles-
ti. Bu yillarda Haci Mustafa adli muridi-
nin kiz kardesiyle evlendi. Fatima ve Ce-
lebi Ali adli iki cocugu diinyaya geldi. Ka-
dizadeliler zihniyetini strdiren vaiz Vani
Mehmed Efendi’'nin V. Mehmed'le yakin-
ik kurarak Ulkede sema, zikir ve devrani
yasaklattigi 1077 (1666) yilindan sonra da
faaliyetlerini stirdtiren Niyazi-i Misri, vaaz-
larinda bu yasaga sebep olan Vani Meh-
med Efendi ile onun temsil ettigi zihniye-
ti stirekli elestirdi. Mensuplarinin giderek
artip zikir yaptiklari caminin yetersiz kal-
masl Uzerine Abdal Celebi adli bir hayir se-
ver tarafindan Ulucami civarinda bir der-
gah insa edildi (1080/1669).

Niy&zi'nin Bursa'da iken Sadrazam Kop-
rili Mehmed Pasa’nin davetine uyarak IV.
Mehmed'in ikamet ettigi Edirne’ye gitti-
gi, itibar ve hiirmet gérdiigi, déniiste is-
tanbul'a ugradigi, hangi tarihte gergekles-
tigi belirtilmeyen bu ziyaretin ardindan
1083'te (1672-73) bir defa daha Edirne’ye
davet edildigi kaydedilmektedir (Belig, s.
190; Seyhi, 11, 93). Kendisi de ayni yil Edir-
ne'ye davet edildigini, devlet adamlariyla
gorustigini, saglam delillerle gérusleri-
ni savunup kabul ettirdigini sdyler, ancak
orada ne kadar kaldigindan ve daha énce-
ki ziyaretinden bahsetmez. Onun Edirne’-
ye muhtemelen ilk defa bu tarihte gitti-
gi soylenebilir. Niyazi, bu ziyareti sirasin-
da Eskicami'de vaaz ettigi sirada sdyle-
diklerinden dolayi, daha sonra kendisine
intisap edip halifesi olan Sadr-1 Ali cavus-
larindan Azbi Baba nezéretinde Rodos’a
surgun edildi ve adanin kalesinde bir hlic-
reye kapatildi. Dokuz ay sonra Bursa’ya
dénmesine izin verildi. Niyazi hapse giris
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tarihini 13 Cemaziyelahir 1085 (14 Eyliil
1674) olarak kaydeder. Kaynaklarda vaaz
sirasinda cifre dayali bazi bilgilerden bah-
setmesi yliziinden stirgline génderildigi
s@yleniyorsa da surginin asil sebebi dev-
let adamlarina yonelttigi elestiriler olma-
lidir. Niyazi, yaklasik bir bucuk yil kadar
sliren bir dénemin ardindan Defterdar Sa-
r1 Mehmed Paga'ya gére (Ziibde-i Vekayi,
s. 82) cezbe galebesiyle seriatin zahirine
aykirl bazi sozleri sebebiyle Bursa kadisi
Ak Mehmed Efendi'nin sikayeti tizerine bu
defa Limni adasina strgiin edildi (Safer
1088 / Nisan 1677). On beg yila yakin sur-
glin hayati yasadiktan sonra Il. Ahmed’in
fermaniyla istedigi yere gitmesine izin ve-
rilince tekrar Bursa'ya dondi (1103/1692).
Ertesi yil ordunun Avusturya seferine ¢i-
kacagi sirada 200 miridiyle birlikte sefe-
re katilmak icin hazirliklara basladigi 6-
renilince kendisine Bursa'dan ayrilmayip
hayir dua ile mesgul olmasi icin bir hatt-i
himayun gonderildi. Ancak o, padisaha
bir mektup yazarak bu istegini kabul ede-
meyecegini bildirdi.

Niyazi'nin Tekfurdag: (Tekirdag) yakin-
larina kadar geldigini 6grenen II. Ahmed,
Silahsor Besir Aga ile birlikte kendisine he-
diye olarak bir araba ve derviglere dagitil-
mak Uzere 6nemli miktarda para génde-
rip kendisini Tekfurdagi'nda karsilamasini
istedi. Fakat o bunlari siddetle reddetti.
Edirne’ye ulasmasinin engellenmesi icin
gonderilen Mirahur Dilaver Aga da Niya-
Zi'yi ikna edemedi. Bu arada Sadrazam Bo-
zoklu Mustafa Pasa, Niyazi'nin Edirne’ye
gelmesi halinde sézlerinin halk ve ordu
Uzerinde etkili olacagini ve blyuk bir fit-
ne kopacadini ileri strerek padisahi etki-
ledi. Niyazi'nin miiridleriyle birlikte 6dle na-
mazindan énce Selimiye Camii'ne geldigi-
ni duyan halk camiyi doldurdu (26 Sevval
1104 / 30 Haziran 1693). Sadrazam, seyh
stirgiin edilmezse buyik bir kargasa cika-
cagint sdyleyerek padisahi tekrar uyardi.
Bunun Uzerine Kaymakam Vezir Osman
Pasa ile yeniceri agasi Abdullah Aga, pa-
disah tarafindan davet edildigini belirte-
rek Niyazi'yi camiden disar ¢ikarip Limni'-
ye surgun edildigini kendisine teblig etti-
ler. Otuz kadar miridiyle birlikte tekrar
Limni'ye génderilen Niyazi-i Misri ertesi yil
burada vefat etti (20 Receb 1105/ 16 Mart
1694). Kabri Uzerine yaptirilan turbesi Sul-
tan Abdulmecid zamaninda onarilmistir.

Niyazi-i Misri, Halvetiyye'nin dért ana
kolundan Ahmediyye'nin Misriyye subesi-
nin piri olarak kabul edilir. Tarikatin Bur-
sa Ulucamii'nin guiney kisminda Niyazi'nin
saghginda insa edilen asitanesi XX. ylzy-
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lin baglarina kadar faaliyetini sirdirmus,
daha sonra bakimsizliktan yikilip yerine
bugiinkil postahane binasi yaptiriimugtir.
Niyazi-i Misri Limni'de strgunde iken tek-
kede halifelerinden Senikzadde Mehmed
Efendi vekaleten postnisin olmus, onun
6limUnun ardindan bir sire Gazzi Ahmed
Efendi ve ardindan oglu Celebi Ali Efendi
postnisinlik yapmustir. Son postnisin Meh-
med Semseddin Efendi'dir (Ulusoy, 6.
1936). Tarikatin Bursa disinda Selénik, iz-
mir ve Kahire’de dergéahlari oldugu bilin-
mektedir.

Eserleri. Niyazi-i Misri'nin bilylk bir kis-
mu birkag yapraklik risélelerden olusan otu-
zu askin eseri bulunmaktadir. Bunlardan
baslicalari sunlardir: A) Arapca Eserleri. 1.
Mev@idi’l-“irfan. “Méide” adll yetmis bir
bélimden olusan eserin altmis sekizinci
bdlimu Turkee'dir. Bazi ayet ve hadisle-
rin yorumuyla Ehl-i beyt’in faziletinden,
Hz. Hasan ile Huseyin'in nibuvvetinden
bahseden Mev@’idii’l-“irfan Niyazi-i Mis-
r’'nin en énemli eseri olup Stleyman Ates
tarafindan Mawaidu'l-irfén: Irfan Sof-
ralar1 adiyla Turkce'ye cevrilmistir (An-
kara 1971). 2. ed-Devretii'l-‘arsiyye fi
ahkami'l-fersiyye (Devre-i ‘Arsiyye). Ug
bdlim ve bir hatimeden meydana gelen
eser burclar, kiyamet ve kiyamet alamet-
leri, hagir gibi konular ihtiva eder. Meh-
med Narullah eseri 1323 (1905) yilinda
Tirkge'ye gevirmistir. 3. Tesbi‘-i Kaside-i
Biirde. Eserin muellif nishast Stleymani-
ye Kutiphanesi'ndedir (Resid Efendi, nr.
1218). 4. Tefsiru Fatihati'l-Kitab. Fatiha
shresinin bu isari tefsiri, sGrenin faziletiy-
le ilgili hadislerden bagka cifr hesaplarin-
dan olusan kicik bir risaledir (Stleyma-
niye Ktp., Pertev Pasa, nr. 244/2; Usséki
Tekkesi, nr. 36/6). 5. Mecdlis. Nisa, Maide,
En‘am ve Kadr sdrelerinin isari tefsiridir.
Baz cifr hesaplari ve dgutleri de iceren
esere Nisa slresinin tefsiri sonradan ek-
lenmistir. MUellif hatti tek nushasi Stley-
maniye Kitluphanesi'nde kayitlidir (Hact
Mahmud Efendi, nr. 1718).

B) Tiirkce Eserleri. 1. Divan. Niyazi-i
Misri'nin siirleri buttin tarikat ¢evrelerin-
de begenilmis, divani adeta dervislerin bir
el kitabi haline gelmistir. Yurt icinde ve yurt
disinda bir¢ok ntshasi bulunan divanin es-
ki ve yeni harflerle cesitli baskilari yapil-
migtir (Kenan Erdogan, s. CLXXXI-CXCVI).
Eserin, Muhammed Nar{'l-Arabi’'nin soh-
betlerinde derlenen metinlerin sadelesti-
rilmesinden olusan iki serhi vardir (Misri
Niyazi Divani ve Serhi, nsr. Hasan Ozlem,
Ankara 1974; Edebt ve Tasavvuft Misri Ni-
yazi Divant Serhi, ngr. M. Sadettin Bilgi-
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Niyazi-i Misri'nin kendi hattiyla hatiralarini ihtiva eden Mecmua'sindan iki sayfa (Bursa Eski Yazma ve Basma Eserler Ktp., Sultan

Orhan, nr. 690, wr. 3-4%)

ner, istanbul 1976). Divanin karsilagtirmali
metni Kenan Erdogan tarafindan yayim-
lanmustir (Ankara 1998). Buna gére eser-
de 158'i gazel 199 siir bulunmaktadir. Ay-
rica bir mesnevi, yedi murabba, dért mu-
hammes, bir miseddes, iki tarih, biri Arap-
ca U¢ tahmis, cesitli na‘t ve mersiyeler var-
dir. 2. Tuhfetii’l-ugsak. Allah, varlik, in-
san, kainat, ibadet gibi konulari iceren
eser Niyazi-i Misri'nin diistince dlinyasini
tanima acisindan énemli bir kaynaktir.
Eserin kutiphane kayrtlarina dayanilarak
(Stileymaniye Ktp., Hact Mahmud Efen-
di, nr. 2980) Muhyiddin Ibnii’l-Arabi'nin
ayni adl kitabinin genisletilmis terciime-
si oldugunun sdylenmesi (Oztekin, I1I, 273)
yanligtir. Bazi niishalari Risdle-i Vahdet-i
viicid adiyla kayrthidir (Siileymaniye Ktp.,
Hact Mahmud Efendi, nr. 3299/3; Hagim
Pasa, nr. 27/2). 3. Mecmua. Misri'nin biz-
zat kendi el yazistyla kaleme aldigi iki mec-
mua bulunmaktadir. Bunlardan “Mec-
mua-i Kelimat-1 Kudsiyye” diye adlandiril-
dig1 anlagilan ilki (Bursa Eski Yazma ve
Basma Eserler Ktp., Sultan Orhan, nr. 690)
héatirat mahiyetinde olup burada daha cok
Limni'de gecirdigi sikintili glinler anlatil-
mugtir. Bu mecmua Niyazi-i Misri'nin
Hatiralar adiyla yayimlanmistir (nsr. Ha-
lil Cegen, Istanbul 2006). Bir derleme ve
antolgji niteligindeki diger mecmua (Sii-
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leymaniye Ktp., Resid Efendi, nr. 1218)
Niyazi'nin ne tiir eserleri okudugunu, kim-
lerden etkilendigini géstermesi bakimin-
dan énemlidir. 4. Risdle-i Es’ile ve Ecvi-
be-i Mutasavvifane (Risale fi't-tasavvuf).
Bazi tasavvuf terimlerinin agiklandigi ese-
rin elliden fazla yazmasi tesbit edilmigtir.
Matbu nushalar ve sadelestirilmis nesirleri
de bulunan eserin muellifin en ¢ok okunan
kitaplarindan biri oldugu anlasilmaktadir
(Kenan Erdogan, s. CLII-CLIIl). 5. Risdle-i
Devriyye. Tasavvuftaki devir nazariyesiy-
le ilgili mensur bir eser olup Abdurrah-
man Glizel tarafindan 6zensiz bir sekilde
yayimlanmugstir (Tirk Kiltiirii Arastirmala-
r, XVII-XX1/1-2 [Ankara 1983], s. 121~ 137).
6. Ta'biratii’l-vakiat. Tasavvufta riyala-
rin salikin gececegi yedi nefis merhalesi-
ne gore degerlendirildigi ve her birinin bir
daire olarak ele alindig! bu ki¢ik risaleyi
Mustafa Tatci nesretmigtir (Tiirk Folklo-
ru Aragtirmalart [Ankara 1989], s. 85-95).
7. Serh-i Esmaii'l-hiisna (Esma-i Halve-
tiyye). Halvetiler'in seyrii sllik esnasin-
da zikrettikleri Allah, alf, hd, alim, kahhar,
hay, azim, hak, vahid, kayyim, samed,
ahad isimlerinden olusan on iki esma-i
ilahiyyenin tasavvufi serhidir. Mustafa Tat-
a1 (TY, 12/8 [1988], s. 28-33) ve Baha Dog-
ramaci (Niyazi-yi Misri: Hayati ve Eserle-
ri, Ankara 1988, s. 68-75) tarafindan yayim-

lanmigtir. 8. Serh-i Nutk-1 Yiinus Emre.
Sathiye tirunin en giizel érneklerinden
biri olup YGnus Emre’ye atfedilen “Ciktim
erik dalina ...” diye baslayan siirinin ger-
hidir. Bircok yazmasi bulunan bu serhin
eski ve yeni harflerle cesitli yayimlari bu-
lunmaktadir (meselé bk. Yanus Emre Serh-
leri [haz. Emine Sevim — Necla Pekolcay],
Ankara 1991, s. 137-152). Niyazi-i Misri’-
nin Yanus Emre’ye ait olmasi muhtemel
bir bagka siir serhinin daha bulundugu ile-
ri strdlmustir (Mustafa Tatci, “YOnus'un
Yeni Bir Siiri mi?”, Erguvan, sy. 1 [Ankara
1985], s. 7-8). Bunlarin disinda cogu bir-
kac sayfadan ibaret olan Haseneyn, Idde,
Nokta, Egrdtii’s-sdat, Hizriyye, Nefise
adl risaleleri ve Il. Ahmed, Kdpruluzade
Mustafa Pasa, kardesi Ahmed Efendi, Cel-
vetl Selami Ali Efendi, Karabag Ali Efen-
di'ye génderdigi mektuplari vardir. Siirle-
rinden bazilar1 Hafiz Post, Ali Sirugani,
Mustafa Anber Aga, Mehmed Zaifi Efen-
di tarafindan bestelenmis ve tekkelerde
yaygin bicimde okunagelmigtir.
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Tasavvufi Goriisleri. Niyazi-i Misri vah-
det-i viicGd gérisinu benimseyen sifi-
lerdendir. Vahdet-i viicGdun temel ilkesi
olan, “Varlik birdir, o da Hakk'in varligidir”
ve “Yaratiklara var demek mecazidir” di-
slincesi onun tarafindan benimsenmigtir.
Niyazi bu baglamda eserlerinde varlik mer-
tebeleri, vahdet-kesret iligkileri, kesretin
vahdetten cikmasi, kesrette vahdet, vah-
dette kesret, kenz-i mahfi gibi kavramla-
ra; deniz-dalga iligkisi gibi vahdet-i viich-
dun Allah-alem iligkisini anlatmak icin kul-
landi§1 benzetmelere ya da bitin fiillerin
gercek failinin Allah oldugu ana fikrine
sik sik temas eder. Vahdet-i viicGdun en
6nemli konularindan biri olan insan, insa-
nin varliktaki yeri ve 6zellikleriyle agk, sey-
ri stldkin sonunu temsil eden hayret,
tenzih-tegbih, celél-cemal gibi karsit kav-
ramlarla Allah’mn bilinmesi, hakikatin en-
fsiligi, Hakk'in her an zuhur etmesi ve
nefsin bilinmesinin Allah’t bilmekle ilgisi
Misri’nin asil temalarini olusturur.

Niyazi-i Misri'ye gére insan alemin ruhu-
dur; insan, &lem ve Kur’an birbirinin ayna-
sidir. Insan kemale erdikge mitkemmel bir
ayna haline gelir ve lemdeki her sey o ay-
naya yansir. Insan bir ayna olarak alem-
deki her seyin bilinme ilkesi ve araci hali-
ne gelir. Misri bunu, “Bliyik &lemde bu-
lunan her sey kuciik alemde de bulunur,
clnku alem buyuk olsa da insanin haki-
katine benzer yaratilmistir” seklinde dile
getirir. insan alemdeki her seyi kendinden
6grenir. Bunun en ileri asamasi insanin
Hakk'in bilinmesini saglayan bir arag ol-
masidir. Niyazi'nin, “Hak yuzil insan yizin-
den gorundr, zat-1 rahmén seklin insén ey-
lemis” musrai vahdet-i viicidu benimseyen
sifilerin, “Rahmaén insani kendi stretinde
yaratt’” mealindeki bir hadise ytikledikleri
anlamin &ézeti sayilabilir.

Musri, seriat-tarikat-hakikat iliskisini ilk
tasavvuf eserlerinde de goriilen bir yakla-
simla izah eder. Verdigi érneklerdeki ana
fikir tedrici bir slrecte insanin geriattan
tarikata, oradan da hakikate ermesinin
zorunlulugudur. Bir ifadesinde seriat, ta-
rikat, hakikat arasindaki iliskiyi ve sureci
denizin adini duyan, uzaktan géren, yakin-
dan gdéren ve denize giren dort insan or-

negiyle aciklar. Tasavvufu batni ilimle 6z-
deslestirir, bazan Hizir-Masa iligkisine atif-
la “ledln ilmi” ifadesini kullanir. Ona gére
iki tr ilim vardir; birincisi zahir ilmi, ikin-
cisi batin ilmidir. Zahir ilmi cehaleti orta-
dan kaldirsa bile kibir, kin ve haset gibi
duygulart ortadan kaldiramaz, aksine bun-
larin ortaya ¢ctkmasina sebep olabilir. Batin
ilmi ise bu duygulart yok eder. Boylece ta-
savvufla bir sayllabilecek batin ilmi asil
amaci geriatin ilke ve dgretileriyle ahlak
olgunlastirmak olan bir ilme dénisur. “Bu
tabiat zulmetinden bulmak istersen ha-
las / Gel riyazetle erit bu cism U cani ¢lin
rasas” diyen Misri zahiri fikih kargisinda
tasavvufun en yaygin tanimi olan batini
fikih anlayisim kabul etmektedir. Niyazi-i
Misri'ye gore bu iki ilim birbirini tamam-
layan iki seydir ve 6zellikle batin ilmi sa-
hipleri kesinlikle seriat ilmini inkér etme-
mistir (Kara, s. 27). Bu konuda yaptig atif-
lar veya “Seriatsiz hakikat oldu ilhad” ve
“Serfatin s6zleri hakikatsiz bilinmez / Ha-
Kikatin sirlart tarikatsiz bulunmaz” gibi
misralar onun seriata bagliligint gésterir.
Seriat-hakikat iliskisini sOfilerin “fark” ve
“cem*” terimleriyle aciklarken de benzer
gorisleri tekrarlar. insan, cem* halinde Hak
ile bir oldugunu dislnirken beseri varli-
g1 ile O'ndan ayri oldugunu hatirlamalidir.
ibnii'l-Arabi’den itibaren ilahi isimler ko-
nusu tasavvufun ana konusu haline gel-
mis, Tanri hakkindaki bilginin ilkelerinin
ilaht isimler oldugu kabul edilmistir. Mis-
ri'nin de bu fikirde oldugu anlasiimakta-
dir. Béylece onun tasavvuf anlayisinin, ilk
dénemde yazilan tasavvufi eserlerdeki
seriat-hakikat iliskisi gériisleriyle ibnd'l-
Arabi sonrasi tasavvufunun yéneldigi me-
tafizik tasavvuru icerdigi sdylenebilir. Mis-
ri’'nin eserlerinde sikca gecen bir konu da
ihlastrr. ihlas, ilk dénemlerden itibaren ta-
savvufun en énemli konusu olmakla bir-
likte ozellikle Melamiler ¢abalarini bitu-
nuyle ihlasa ayirmiglardi ve ihlési aramak
Melamiligin ayiric1 ézelligi haline gelmisti.
Siirlerinde ihlés baglaminda sifilere, din
alimlerine ve zahidlere yonelik elegtirel ta-
vir onun bu Melami tavri strdirdigini
gbstermektedir.

Misri’'ye gére miirsid bulmak seyri su-
10k yapacak bir murid icin zorunludur. Bu
gorisini buyuk cihad-kicuk cihad kar-
sithidi ile agiklar: Kicik cihad diismanla
savasmak, bliylk cihad nefisle miicadele
etmektir. Kiiclik cihadda bir kumandanin
bulunmasi basari i¢in zorunlu oldugu gi-
bi blylk cihadda da bir miirgid zorunlu-
dur. Mirid seyhine tam bir teslimiyetle
baglanmali ve onu incitmemelidir. Misri
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miridlere seyh karsisinda, deniz karsisin-
daki nehir gibi olmay: tavsiye eder. Bu-
nun ziddi ise deniz icindeki taslar gibi ol-
maktir.

Eserlerinde Ehl-i beyt’e muhabbet ko-
nusunu ozellikle vurgulayan Niyazi-i Mis-
ri'nin Hz. Hasan ve Hiiseyin'in nebi oldugu
hakkindaki gorisleri en cok elestirildigi ko-
nulardan biri olmustur. Benzer bir suglama
da baz siirlerinde mehdi ve is&ya dair ifa-
delerinden hareketle mehdilik iddiasinda
bulunmastyla ilgilidir. Nebilik gériistinde
onun, ibnii'l-Arabi'nin tesril nibiivvetle
(baglayic bir geriat getiren peygamberlik)
genel niblivvet (veldyet) ayirimini dikkate
aldigt anlasilmaktadir (Suéd el-Hakim, s.
121, 503-504). Tegrii nlibtvvetin Resil-i Ek-
rem’le sona erdidi bitlin muslimanlarin
kabul ettigi bir husustur. Nitekim Niyazi-i
Misri de kendi inancini dile getirirken bu-
na acikca isaret eder. Ancak baglayici bir
seriat getirmeden “hikumlerin gercek an-
lamina il&hi bildirimle varmak” manasin-
daki genel nliblivvet, yani velayet sona er-
memistir. Niyazi-i Misri’'nin Hz. Hasan ile
Hiiseyin'i bu anlamda bir nebi saymis ola-
bilecegi genel gorislerinden ¢ikan zorun-
lu bir netice sayilmalidir.
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Kesinlik kazanns

ve bir fiilin islenmesine yonelmis
irade anlaminda fikih terimi.

Sozlikte “yonelmek, ciddiyet ve karar-
lilik gostermek” gibi anlamlara gelen niy-
yet (niyet) kelimesinin s6zlUk anlami esas
alinarak yapilan degisik tanimlari arasin-
da “kalbin hemen veya sonucu itibariyle
maksada uygun buldugu, yani bir yarari
sa@layacagina yahut bir zarari savacagina
hiikmettigi fiile yonelmesi” seklindeki ta-
rif daha ¢ok yayginlik kazanmustir. Genel-
likle Beyzavi'ye nisbet edilmekle birlikte
Gazzali'nin eserinde yer almasi (fhya’, 1V,
365) bu tanimin daha 6ncesine ait oldu-
gunu géstermektedir (Ibn Farek tarafin-
dan verilen farkli bir tanim icin bk. Kita-
bii’l-Hudud, s. 116). Dini bir terim olarak
niyet icin yapilan tanimlar arasinda ge-
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