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Tasavvufi Goriisleri. Niyazi-i Misri vah-
det-i viicGd gérisinu benimseyen sifi-
lerdendir. Vahdet-i viicGdun temel ilkesi
olan, “Varlik birdir, o da Hakk'in varligidir”
ve “Yaratiklara var demek mecazidir” di-
slincesi onun tarafindan benimsenmigtir.
Niyazi bu baglamda eserlerinde varlik mer-
tebeleri, vahdet-kesret iligkileri, kesretin
vahdetten cikmasi, kesrette vahdet, vah-
dette kesret, kenz-i mahfi gibi kavramla-
ra; deniz-dalga iligkisi gibi vahdet-i viich-
dun Allah-alem iligkisini anlatmak icin kul-
landi§1 benzetmelere ya da bitin fiillerin
gercek failinin Allah oldugu ana fikrine
sik sik temas eder. Vahdet-i viicGdun en
6nemli konularindan biri olan insan, insa-
nin varliktaki yeri ve 6zellikleriyle agk, sey-
ri stldkin sonunu temsil eden hayret,
tenzih-tegbih, celél-cemal gibi karsit kav-
ramlarla Allah’mn bilinmesi, hakikatin en-
fsiligi, Hakk'in her an zuhur etmesi ve
nefsin bilinmesinin Allah’t bilmekle ilgisi
Misri’nin asil temalarini olusturur.

Niyazi-i Misri'ye gére insan alemin ruhu-
dur; insan, &lem ve Kur’an birbirinin ayna-
sidir. Insan kemale erdikge mitkemmel bir
ayna haline gelir ve lemdeki her sey o ay-
naya yansir. Insan bir ayna olarak alem-
deki her seyin bilinme ilkesi ve araci hali-
ne gelir. Misri bunu, “Bliyik &lemde bu-
lunan her sey kuciik alemde de bulunur,
clnku alem buyuk olsa da insanin haki-
katine benzer yaratilmistir” seklinde dile
getirir. insan alemdeki her seyi kendinden
6grenir. Bunun en ileri asamasi insanin
Hakk'in bilinmesini saglayan bir arag ol-
masidir. Niyazi'nin, “Hak yuzil insan yizin-
den gorundr, zat-1 rahmén seklin insén ey-
lemis” musrai vahdet-i viicidu benimseyen
sifilerin, “Rahmaén insani kendi stretinde
yaratt’” mealindeki bir hadise ytikledikleri
anlamin &ézeti sayilabilir.

Musri, seriat-tarikat-hakikat iliskisini ilk
tasavvuf eserlerinde de goriilen bir yakla-
simla izah eder. Verdigi érneklerdeki ana
fikir tedrici bir slrecte insanin geriattan
tarikata, oradan da hakikate ermesinin
zorunlulugudur. Bir ifadesinde seriat, ta-
rikat, hakikat arasindaki iliskiyi ve sureci
denizin adini duyan, uzaktan géren, yakin-
dan gdéren ve denize giren dort insan or-

negiyle aciklar. Tasavvufu batni ilimle 6z-
deslestirir, bazan Hizir-Masa iligkisine atif-
la “ledln ilmi” ifadesini kullanir. Ona gére
iki tr ilim vardir; birincisi zahir ilmi, ikin-
cisi batin ilmidir. Zahir ilmi cehaleti orta-
dan kaldirsa bile kibir, kin ve haset gibi
duygulart ortadan kaldiramaz, aksine bun-
larin ortaya ¢ctkmasina sebep olabilir. Batin
ilmi ise bu duygulart yok eder. Boylece ta-
savvufla bir sayllabilecek batin ilmi asil
amaci geriatin ilke ve dgretileriyle ahlak
olgunlastirmak olan bir ilme dénisur. “Bu
tabiat zulmetinden bulmak istersen ha-
las / Gel riyazetle erit bu cism U cani ¢lin
rasas” diyen Misri zahiri fikih kargisinda
tasavvufun en yaygin tanimi olan batini
fikih anlayisim kabul etmektedir. Niyazi-i
Misri'ye gore bu iki ilim birbirini tamam-
layan iki seydir ve 6zellikle batin ilmi sa-
hipleri kesinlikle seriat ilmini inkér etme-
mistir (Kara, s. 27). Bu konuda yaptig atif-
lar veya “Seriatsiz hakikat oldu ilhad” ve
“Serfatin s6zleri hakikatsiz bilinmez / Ha-
Kikatin sirlart tarikatsiz bulunmaz” gibi
misralar onun seriata bagliligint gésterir.
Seriat-hakikat iliskisini sOfilerin “fark” ve
“cem*” terimleriyle aciklarken de benzer
gorisleri tekrarlar. insan, cem* halinde Hak
ile bir oldugunu dislnirken beseri varli-
g1 ile O'ndan ayri oldugunu hatirlamalidir.
ibnii'l-Arabi’den itibaren ilahi isimler ko-
nusu tasavvufun ana konusu haline gel-
mis, Tanri hakkindaki bilginin ilkelerinin
ilaht isimler oldugu kabul edilmistir. Mis-
ri'nin de bu fikirde oldugu anlasiimakta-
dir. Béylece onun tasavvuf anlayisinin, ilk
dénemde yazilan tasavvufi eserlerdeki
seriat-hakikat iliskisi gériisleriyle ibnd'l-
Arabi sonrasi tasavvufunun yéneldigi me-
tafizik tasavvuru icerdigi sdylenebilir. Mis-
ri’'nin eserlerinde sikca gecen bir konu da
ihlastrr. ihlas, ilk dénemlerden itibaren ta-
savvufun en énemli konusu olmakla bir-
likte ozellikle Melamiler ¢abalarini bitu-
nuyle ihlasa ayirmiglardi ve ihlési aramak
Melamiligin ayiric1 ézelligi haline gelmisti.
Siirlerinde ihlés baglaminda sifilere, din
alimlerine ve zahidlere yonelik elegtirel ta-
vir onun bu Melami tavri strdirdigini
gbstermektedir.

Misri’'ye gére miirsid bulmak seyri su-
10k yapacak bir murid icin zorunludur. Bu
gorisini buyuk cihad-kicuk cihad kar-
sithidi ile agiklar: Kicik cihad diismanla
savasmak, bliylk cihad nefisle miicadele
etmektir. Kiiclik cihadda bir kumandanin
bulunmasi basari i¢in zorunlu oldugu gi-
bi blylk cihadda da bir miirgid zorunlu-
dur. Mirid seyhine tam bir teslimiyetle
baglanmali ve onu incitmemelidir. Misri
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miridlere seyh karsisinda, deniz karsisin-
daki nehir gibi olmay: tavsiye eder. Bu-
nun ziddi ise deniz icindeki taslar gibi ol-
maktir.

Eserlerinde Ehl-i beyt’e muhabbet ko-
nusunu ozellikle vurgulayan Niyazi-i Mis-
ri'nin Hz. Hasan ve Hiiseyin'in nebi oldugu
hakkindaki gorisleri en cok elestirildigi ko-
nulardan biri olmustur. Benzer bir suglama
da baz siirlerinde mehdi ve is&ya dair ifa-
delerinden hareketle mehdilik iddiasinda
bulunmastyla ilgilidir. Nebilik gériistinde
onun, ibnii'l-Arabi'nin tesril nibiivvetle
(baglayic bir geriat getiren peygamberlik)
genel niblivvet (veldyet) ayirimini dikkate
aldigt anlasilmaktadir (Suéd el-Hakim, s.
121, 503-504). Tegrii nlibtvvetin Resil-i Ek-
rem’le sona erdidi bitlin muslimanlarin
kabul ettigi bir husustur. Nitekim Niyazi-i
Misri de kendi inancini dile getirirken bu-
na acikca isaret eder. Ancak baglayici bir
seriat getirmeden “hikumlerin gercek an-
lamina il&hi bildirimle varmak” manasin-
daki genel nliblivvet, yani velayet sona er-
memistir. Niyazi-i Misri’'nin Hz. Hasan ile
Hiiseyin'i bu anlamda bir nebi saymis ola-
bilecegi genel gorislerinden ¢ikan zorun-
lu bir netice sayilmalidir.
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Kesinlik kazanns

ve bir fiilin islenmesine yonelmis
irade anlaminda fikih terimi.

Sozlikte “yonelmek, ciddiyet ve karar-
lilik gostermek” gibi anlamlara gelen niy-
yet (niyet) kelimesinin s6zlUk anlami esas
alinarak yapilan degisik tanimlari arasin-
da “kalbin hemen veya sonucu itibariyle
maksada uygun buldugu, yani bir yarari
sa@layacagina yahut bir zarari savacagina
hiikmettigi fiile yonelmesi” seklindeki ta-
rif daha ¢ok yayginlik kazanmustir. Genel-
likle Beyzavi'ye nisbet edilmekle birlikte
Gazzali'nin eserinde yer almasi (fhya’, 1V,
365) bu tanimin daha 6ncesine ait oldu-
gunu géstermektedir (Ibn Farek tarafin-
dan verilen farkli bir tanim icin bk. Kita-
bii’l-Hudud, s. 116). Dini bir terim olarak
niyet icin yapilan tanimlar arasinda ge-
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