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ayrica yer aldid! ayette dogrudan zéat-1 ila-
hiyyeye degil semavat ve arza nisbet edil-
digi ve zatinin degdil nGrunun misali s6z
konusu edildigi gibi istidlallerde bulun-
muglardir. NOr ismine ayrica “Allah’in var-
Iiginin apagcik olugu, yaratiimislara 6zgi
her tirli eksiklikten miinezzeh bulunusu”
gibi anlamlar da verilmistir. Gazzali nar
ismini, akli imkéan statiisiinde bir varsa-
yim da olsa yokluk karanliklarindan m-
nezzeh olan, bu sebeple butin icerigiyle
apacik niteligi tasiyan ve duyularla algila-
namayan” seklinde izah eder. Zira yaratil-
miglar ¢capinda kendi sinirint asan her sey
yine onlarin nazarinda ziddina dénusir (el-
Maksadii’l-esna, s. 147, 157-158). NQr is-
mi, Eb{ Bekir ibnii'l-Arabi'nin de belirtti-
gi gibi “mahiyeti bilinmeyen nur” veya “var-
lig1 apacik” manasina alindigi takdirde za-
1, diger anlamlarda ise fiili isim ve sifatlar
grubu icinde yer alir; hadi ve zahir isimle-
riyle mana yakinligi icinde bulunur.
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Sozlikte “aydinlik, 1s1k” anlamina gelen
nlr kelimesi Kur’an-1 Kerim'de ve hadis-
lerde “insanlarin 6niinl aydinlatip dogru
ve gercek olani gérmelerini, hak ile bati-
I1, hayir ile serri ayirt etmelerini saglayan
manevi ve ilahi 1s1Ik” manasinda kullanil-
mugtir. Bunun karstti zulmettir. “Mumin-
lerin velisi olan Allah onlari karanliklardan
nura cikarir” meélindeki dyetlerde (el-Ba-
kara 2/257; el-Maide 5/16) mecazi anlam-
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da hidayete nur, dalélete zulmet denilmis-
tir. Peygamber génderilmesinin ve ilahi ki-
taplar indirilmesinin esas amaci karanlik-
ta kalan ve yollarini sagiran insanlara dog-
ru yolu géstermek oldugundan nur ve zul-
met kavramlarina énemle vurgu yapilmig-
tir. “Insanlari rablerinin izniyle karanliklar-
dan aydinliga, aziz ve évglye layik olan Al-
lah'in yoluna cikarman icin bu kitabi in-
dirdik” ayetinde (ibrahim 14/1) Hakk'a gi-
den yola nur, ondan sapmaya zulmet de-
nilmis, vahyin amacinin hidayet oldugu
acikca belirtilmistir. Esas itibariyle hida-
yet eden ve yol gosteren Allah Teala oldu-
gundan O’nun isimlerinden biri de nur-
dur. “Allah semalarin ve arzin nurudur”
mealindeki ayet (en-Nr 24/35) genellik-
le, “Semalari ve yerylziinu isiklandiran ve
susleyen Allah'tir” veya, “Allah nurun ya-
raticisidir” seklinde yorumlanmaklia be-
raber Allah’in nur oldugu da ifade edil-
mistir. Bir hadiste de Allah’a nur denilmis-
tir (Tirmizi, “Da‘avat”, 82). Hz. Peygam-
ber’e mi‘rac gecesi Allah’t nasil gérdiigi
soruldugunda, “O’nu bir nur olarak gér-
dum”, diger bir rivayette ise, “O bir nur-
dur, nasil gérebilirim” demistir (Mtisned,
V, 157; Miislim, “Iman”, 291; Tirmizi, “Tef-
sir”, 53/7).

0Oz itibariyle z&hir olup bagka zuhurla-
rin kaynagi olan seye nur denir. Varlikla
yokluk karsilastiriinca varlik nur, yokluk
zulmettir. Her seyi yokluk karanligindan
varlik aydinligina ¢ikaran Allah’in nurudur.
Feyezan yoluyla egyaya gelen varlik da
O’nun zatinin nurudur. Bir nur olan gline-
sin her zerresi kendisinin delili oldugu gibi
varliklarin her zerresi de Allah’'in varliginin
delilidir. Allah’'in batin olmasinin sebebi cok
zahir olmasidir. Cinki O'nun nuru nuruna
perde olmustur (Gazzall, el-Maksadii’l-es-
na, s. 99, 106).

Diinyevi ve maddi nurlar oldugu gibi uh-
revi ve manevi nurlar da vardir. Giinesin,
ayin ve yildizlarin isiklari gibi diinyevi nur-
larin bir kismi gézle, Kur'an gibi ilahi kay-
nakll nurlar ise basiret ve akilla algilanir.
“Allah’a, resuliine ve indirdigimiz nura iman
ediniz” mealindeki ayetlerde (et-Tegabiin
64/8; en-Nisé 4/174) nurdan maksat Kur-
"an’dir. Kur’an'in isimlerinden biri de nur-
dur. Kur'an'dan 6nce indirilen suhuflar,
Tevrat, Zebur ve incil gibi kutsal kitaplar
da Allah’in kelémi olmalart bakimindan bi-
rer nur ve hidayet mesalesidir (el-Maide
5/44, 46; el-En‘am 6/91; Stiy(ti, I, 5). “Mu-
hakkak ki Allah'tan size bir nur, bir de apa-
cik kitap gelmistir” (el-Méaide 5/15) ayetin-
deki nur ise Hz. Peygamber’dir. “Allah’in
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génliini Islam’a actigi kisi rabbinden bir
nur Uzere degil midir?” mealindeki ayet
(ez-Z{imer 39/22) takvé sahibi miiminlerin
ilahi nurdan nasip aldigini gésterir.

Res(l-i Ekrem’in hayatinda ve dualarin-
da nur kavrami énemli bir yer tutar. Re-
s(lullah gece kalkip namaz kilar ve sdyle
dua ederdi: “Allahim! Kalbime, géziime,
kulagima, sagima, soluma, Ustiime, alti-
ma, 6nime, arkama nur ver ve nurumu
arttir” (Buhéri, “Da‘avat”, 9; Mislim, “Sa-
lati'l-misafirin”, 181, 189). Hadislerde na-
mazin nur oldugu ifade edilir, iman ve
hikmet nurundan bahsedilir (el-Muvatta’,
“flim”, 1; Miislim, “Tahéaret”, 1; Ibn Méace,
“Tkamet”, 186). Bazi hadislerde ilk yarati-
lan seyin akil (EbG Dav(d, “Siinnet”, 16;
Tirmizi, “Kader”, 16), kalem veya Hz. Mu-
hammed'in nuru oldugu belirtilmistir (Ac-
1ani, 1, 265).

ilk stfilerde genellikle sah&benin ve ilk
muslimanlarin nur anlayisinin hakim ol-
dugu goérulur. III. (IX.) yuzyilda ilk defa
Sehl b. Abdullah et-Tusteri Bakara stre-
sinin 31, A‘réf slresinin 172 ve Nar slre-
sinin 35. ayetlerini izah ederken “nr-1 Mu-
hammedi”den ve onun ilk mahlik oldugun-
dan bahsetmis ( Tefsirii’-Kurani’l-“azim, s.
15, 62, 103), daha sonra Kitdbii't-Tava-
sin'in “Tasini’s-sirac” béllimiinde konuyu
ele alan Hallac, nar-1 Muhammedi'nin ka-
dim ve ezeli oldugunu séylemistir. Buna
gore Allah ilk defa Muhammedi nuru ya-
ratmig, onun ardindan her sey bu nurdan
ve bu nur icin yaratimistir. Butlin peygam-
berlerde tecelli eden bu nur en son Resil-i
Ekrem’e intikal etmis ve onda karar kil-
mugtir. Siller’e gére ndr-1 Muhammedi, Hz.
Peygamber’den sonra Ehl-i beyt imamila-
rina, sOfilere gore velilere intikal etmistir
(bk. HAKIKAT-i MUHAMMEDIYYE).

Migkatii'l-envar adli eserindeki gorus-
leriyle nur fikrine blyik katki saglayan
Gazzali tek ve hakiki nurun Allah oldugu-
nu, O’'nun disindaki nurlara ancak mecaz
yoluyla nur denilebilecegini ifade etmis ve
nuru “zuhur” olarak tanimlamistir. Ona
gobre kalpteki goziin nuru bastaki géziin
nurundan daha dnemlidir; bu sebeple bu
g6ziin gérmesini saglayan nur gercek nur-
dur. Bilgiler insanlara Hz. Peygamber’in
kutsal ruhu vasitasiyla ulastigindan ona
“siréc-1 munir” denilmistir (el-Ahzab 33/
46). En karanlik sey yokluktur, varlik ise
nurdur. Allah nurlarin nurudur. Bir sey bu
nurdan pay aldidi nisbette mikemmel bir
varlik olur. Gazzali'nin “itaat edilen varlik”
(mutd’) dedigi sey Muhammedi nurdur.
Glnese gore 1siklarin durumu ne ise mu-
téa gore varliklarin durumu da odur.
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Islam’da Israki hareketin temsilcilerin-
den olan Stihreverdi el-Maktll Hikmetii'l-
igrdk, el-Megari® ve'l-mutarahdt, Per-
tevndme ve Heydkilii'n-nir gibi eserle-
rinde nur kavramini esas alan felsefi ve
tasavvufi bir sistem gelistirmis ve Allah’t
“ndri’l-envar” olarak nitelemistir. Muham-
medi nur anlayisini Muhyiddin ibniy'l-Ara-
bi daha genis bicimde anlatmig, hakikat-i
Muhammediyye diistiincesinin temeli ha-
line getirmig, bu diglnce Aziz Nesefi, Ab-
dilkerim el-Cili ve bunlarin izleyicileri ta-
rafindan yayginlastirimustir. Stileyman Ce-
lebi de Mevlid'inde bu nuru tasvir etmis-
tir.

Akaid ve kelam kitaplarinda bdyle bir
nur anlayist yer almamaktadir. Yalnizca
Sa‘deddin et-Teftazani, Serhu’l-Makd-
sid’da Hz. Peygamber’e atalarindan bir
nurun intikal ettigini ve bunun O’nun bir
macizesi oldugunu séylemekle yetinir. Var-
liklarin kaynagdi olan nurdan ilk defa Sii-
batini cevrelerinde bahsedildigini, bu fik-
rin daha sonra mutasavviflara intikal et-
tigini, Sii- batini zlimrelerle mutasavvifla-
rin bu konuda birbirini etkilediklerini ileri
slirenler de vardir (Kamil Mustafa es-Sey-
bi, s. 133, 372). Nur ve 151k metaforu bii-
tln dinlerle Hermes ve Isréakilik gibi yari
dini felsefelerde énemlidir.
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0O ISLAM DUSUNCESI. Eski caglardan
beri 151k, cesitli dini telakkiler ve gnostik
(irfanf) akimlarda hem ilahi varlik veya te-
cellileri hem de manevi aydinlanmayi ifa-
de eden bir terim olarak kullanimustrr. is-
lam toplumunun bagindan beri iligki igin-
de bulundugu eski kiltiir havzalarinda
1sik-karanlik sembolizminin merkezi bir
onem tasidigi, ézellikle iran Maniheizmi
ile Hermetik felsefe akimlarinda ¢okga kul-
lanildigi gérilmektedir. Eski Ahid'de nur
ilahi tecelli ve kurtulusun bir semboli ola-
rak gecer (Mezmurlar, 27/1, 36/9). Yeni
Ahid’de ise Hz. is&'nin, “Ben diinyanin nu-
ruyum” ciimlesi yer alir (Yuhanna, 8/12).
Ayrica eski mistik sistemler ve bunlarin
Ortacag'daki yansimalarinda bu sembo-
lizm ménevi aydinlanma tecribesini ifa-
de etmenin elverigli bir yolu sayilmigtir
(ER, VIII, 547-550).

Nur terimi Kur'an-1 Kerim'de bir¢ok
ayette “vahyin aydinhigi” veya “yol géste-
rici ilaht 1sik” anlaminda kullanilmistir (me-
sela bk. el-Maide 5/15; Ibrahim 14/1; el-
Hadid 57/9; et-Tegabiin 64/8). Isik kayna-
g1 olan giines icin ziya, onun 1s1§in1 yansi-
tan ay icin de nur nitelemesi yapilir (Y-
nus 10/5). Nur ayeti olarak anilan ve Al-
lah’in yerin ve géklerin nuru oldugunu be-
yan eden ayet ise (en-N{r 24/35) gesitli
disunce akimlarmnin ilgisini ¢ekmis ve
0zel yorumlara konu olmugtur. Bu ilgi et-
rafinda gelisen disiinceler, islam éncesi
doktrin ve dusuincelerle de yizlesmenin
sonucu olarak belirli bir renklilik ve gegit-
lilik kazanmustir. Klasik Islam literatiiriin-
de nur kelimesi inancin, dogru yolun, var-
ligin veya bilginin 1s1gin1 ifade eden bir¢ok
tamlamada kullanilmig; n0ri’l-Kur'an, na-
ri’'l-akl ve nari’'l-Hak gibi terkipler etra-
finda Islam diglincesinin kelam, felsefe ve
tasavvuf alanlarinin géruglerini yansitan,
onlari birbiriyle iligkili kilan bir terminoloji
olusmustur.

Nurun Allah icin kullanilmasi, kelamda

“tesbih” yahut “tecsim” denilen antropo-
morfist telakkilerden ve Maniheist nur-zul-
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met inancini cagristiran fikirlerden uzak
durmak gerekgcesiyle zaman zaman tarti-
silmustir. Ebli'l-Hasan el-Es‘arf 1s1gin fiziki
anlamiyla Allah’a nur denilemeyecegini sa-
vunan géruslere temas etmis (Makalat, s.
534), Ibn Hazm nur yetini Allah'in yol gés-
terici olusuyla yorumlamistir. ibn Hazm'in
bu yorumu, yahudi muhataplarina karsl
ve Tevrat'taki bazi antropomorfik ifade-
ler baglaminda yapmasi ilgi cekicidir (el-
Fasl, 1, 254). Mutahhar b. Tahir el-Makdisi
de Maniheistler'in musliman Kkisvesi al-
tinda, “Alemin ilkesi nurdur” gibi séylem-
ler gelistirdiklerini sdyler (el-Bed’ ve’t-ta-
rih, 1, 142-143). Bircok muellif gibi Sehris-
tani de dogrudan dogruya tevhide aykirt
gordigi ezeli nur ve zulmet inanci ekse-
ninde Maniheizm'i irdelemigtir (el-Milel,
1, 244-246).

ik Islam filozofu Kindi, ruhun karanlik
alemden kurtulup Tanri nurunun bulun-
dugu gercek aleme yoénelmesine dair go-
rgleri bir 15tk sembolizmiyle tanitirken
(Res&’il, 1, 273-275) Eflatun’'un Politeia
diyalogunda gecen magara istiaresini ha-
tirlatmaktadir. Nitekim kendisinin de lize-
rinde diizeltme calismalari yaptigt Esi-
Iticya (Theologia) tercimesinde ruhun
“bu dlem magarasi"ndan ¢ikip idealar &le-
mine yikselisine dedinilmektedir (Abdur-
rahman Bedevi, s. 24). Bu metinde sudir
stirecinde her seyin ilkesi olan “bir"den,
nurlar nuru ve insan ruhunu aydinlatan
isiktan da “ilk nur” olarak soz edilmekte-
dir (a.g.e., s. 6, 56, 61). Farabi'nin de in-
san aklinin zayif olmasi sebebiyle Tanrr'y
hakkiyla kavrayamadigini vurgularken Tan-
ri'dan beliris ve 1simasi gézleri kamagtiran,
bu yiizden idrak edilemeyen bir nur ola-
rak bahsettigi gorilir (el-Medinetit’l-fazi-
la, s. 50). Ibn Sin&'ya gelince éncelikle op-
tikteki 15tk kavramini ele alan filozof dav’,
sua ve nur terimleri arasindaki anlam fark-
lart Uzerinde durmaktadir. Buna gére
dav’ kaynagi kendinden olan isik, sua goze
yansiyan 1sin, nur ise isik kaynagindan ya-
yilip cisimlerde bulunan renkleri ortaya
cikaran aydinlik keyfiyetinden ibarettir. Fi-
lozof nuru bir keyfiyet degil cisim ya da
renk sayanlari uzun uzun elestirmektedir
(Avicenna’s de Anima, s. 91-92, 95 vd.).
Ayni donemde yasamis olan optik bilgini
ibnitl-Heysem'in elestirel yaklagimla de-
gindigi (Kitabu’l-Menazir, s. 61) gbézdeki
narani gu¢ terimi disinda nur terimini ter-
cih etmedigi, 1Sk icin dav’, 1sin icin de sua
kelimelerini kullandigi gorulmektedir. Nur
ibn Siné’nin epistemolojisinde metafizik
bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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