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silatinda kullanmak veya adil bir dl¢u siste-
mi kurmak lizere meydana getirilen birim-
ler bunu yapan halife, sultan, emir ya da
valinin adiyla anilarak digerlerinden ayirt
edilmektedir.

Aslinda para ve 6l¢u tartilarin denetimi
hiikiimranlik alémetleri arasinda sayildigin-
dan birimlerin belirlenmesi, denetim, ayar-
lanma ve damgalanmast iktidarin strekli-
lik ve istikrari acisndan, bunlarin standart-
lastinlmasi da vergi tahsilatinda ve alim
satim iglemlerinde ortaya cikacak ihtilaf-
larin 6nlenmesi bakimindan énem tagir.
Omer b. Abdiilaziz'in dmillerine génder-
digi 6ne surilen meghur tamimde odiclle-
rin standartlastirlmasmin énemi vurgulan-
mugtir (Ibn Abdiilhakem, s. 100). Zaman
zaman 6lcu ve tartilarda reform yapilmis,
mesela Biiveyhi Emiri Adudiiddevle, ilhan-
It Sultant Gazén Han ve Akkoyuniu Hikim-
dart Uzun Hasan gibi idareciler yeni 6l-
cl sistemleri getirmistir. Bazi vali, emir
ve hiikimdarlarin vergilere esas olmak
uzere ihdas ettikleri cesitli 6lci birimleri
ise mahalli kalmigtir. Buna karsilik mese-
1& Abbasiler’in etkisiyle Bagdat rith yay-
gin bir standart sagladigi gibi 6zellikle Ha-
nefiler'ce ser ritl sayilmistir. Rivayete go-
re Abbasi Halifesi Me’'min kendi ihdas
ettigi menni Kutsal Roma-Germen impa-
ratorlugu'nun kurucusu Charlemagne’a
gbndermis, o da bunu standart olarak be-
nimsemigtir.

Eb Yasuf gibi hukukeular, merkezi hi-
kiimetin toplumsal baris adina ayni ver-
gilerin élcllerini belli bir standarda bag-
lamasinin, tahsildarlarin keyfi uygulama ve
suistimallerine acik kapi birakilmamasinin
6nemini 1srarla vurgulamustir (Kitabii'l-Ha-
rac, s. 87, 93-94, 115-116, 134). Nitekim
vergiye esas olan 6lcl tartt birimlerinde
devlet lehine yapilan standart degisiklik-
leri zaman zaman miukelleflerin isyaniyla
sonuclanmigtir. Emeviler devrinde Musul
bélgesinden Misir'a goc ettirilerek Del-
ta'nin dogu tarafindaki topraklarin ihyasi-
na ézendirilen Araplar'in Me’'m{n déne-
minde vergilendirilmesi, bu uygulama sira-
sinda arazi tahririnin standart uzunluk bi-
riminden daha kisa bir 6lclyle yapiimasi,
dolayisiyla fazla vergi konulmasi, Gizerlerin-
deki mali yikin agirhfina dayanamayan
Kibti ve musliman ciftcilerin 214 (829)
yilinda ayaklanmasiyla neticelenmistir (Ta-
beri, VIII, 253-254, 256; Makrizi, 1, 80-81,
94, 172-174, 308, 311; 11, 261).

Toplumlar arasi iliskilerin siklasmasiyla
beraber &zellikle adirlik ve uzunluk birimle-
rini karsilastiracak, bu konuda birligi sag-
layacak bir élcme sistemine ihtiyag duyul-

mus, XVII. yuzyillin ortalarinda Fransa'da
karmagay! gidermeye yonelik sistematik
bir ¢calisma baglatimistir. 1793’te Paris Bi-
limler Akademisi, Dunkirk-Barcelona lize-
rinden gecen meridyenin 1/40.000.000'i-
ni yeni uzunluk birimi olarak kabul edip
buna metre adini vermis, bdylece ondalik
sistem benimsenmistir. Ayrica 4°C sicak-
liktaki 1 desimetrekiip saf suyun agirli-
gindan hareketle kilogram adi altinda bir
agrrlik birimi belirlenmistir. 1799 yilinda
kabul edilen ondalik metrik sistem, 4 Tem-
muz 1837 tarihinde onaylanan Olgl ve
Agrrliklar Kanunu ile Fransa capinda ge-
cerli tek nizam olarak aciklanmistir. Bu sis-
tem zamanla diger Ulkelerce de benimse-
nerek dinya standardi haline gelmigtir.
Turkiye Cumhuriyetinde de 26 Mart
1931 tarih ve 1782 sayili Ol¢tiler Kanunu ile
bu konuda ilk kapsamli diizenleme yapil-
mis, 11 Ocak 1989 tarih ve 3516 sayili OI-
ciiler ve Ayar Kanunu'yla eski yasa yUrir-
lukten kaldirilmistir.
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Arapca’da meyyit, meyt ve miiteveffa
gibi kelimelerle ifade edilir. islam huku-
kunda gergek anlamda 6ldigu bilinen ki-
siye “hakiki 6111”, yargi karartyla 6ldiigiine
hikmedilen kisiye “htkmi 610" adi verilir.
Hakiki 610 ile hiikmi 610 arasinda hukuk
bakimindan énemli farkliliklar vardir (bk.
MEFKUD; OLUM). Olimle birlikte éliiniin
kisiligi ve buna bagh olarak dini-hukuki hi-
kiimlere muhatap olmaya elveriglilidi (eh-
liyet) sona ermekte, 6liintin hak ve borg-
lar1 tasfiye edilmektedir. ilk énce tereke-
den 6ltindn borg¢lar1 6denir, ardindan vasi-
yeti yerine getirilir, daha sonra kalan mal
varligi mirasgilar arasinda paylastirilir. Ge-
ride kalanlarin 6lilye karsi birtakim dini
gérev ve sorumluluklari vardir. Oliiniin yi-
kanip kefenlenmesi, namazinin kilinmasi
ve kabre kadar tasinip gémulmesi farz-i
kifayedir. Olimi kesinlesen bir kimsenin
defni hususunda olabildigince acele edil-
mesi tavsiye edilmistir (EbG Davad, “Ce-
n&%iz”, 38). Oliiniin arkasindan isyan eder-
cesine agitlar yakip yiksek sesle ve dévi-
nerek aglamak glinah sayilirken asiriya kac-
madan aglamakta sakinca gérilmemis ve
geride kalanlara sabir tavsiye edilmistir.
Ayrintilarda farkl gérisler bulunsa da 61d-
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ler icin hayir yapilip sevabinin onlara ba-
gislanabilecedi islam alimlerinin cogunlu-
gu tarafindan kabul edilmektedir. “Qliile-
rinize Yéasin sdresini okuyunuz” mealinde-
ki hadiste (ibn Méace, “Cen&’iz”, 4; Eb{i Da-
vd, “Cen&iz”, 24) 6lim déseginde bulu-
nan hastalarin kastedildigi kanaatini tasi-
yanlar yaninda bu hadisi 6ldiikten sonra
veya 6lunin kabri baginda Yasin sGresinin
okunmasinin tavsiye edildigi seklinde yo-
rumlayanlar da vardir.

islam akaidine gore éliler kabir alemin-
de diinyadaki inan¢ ve amellerine uygun
bicimde nimet yahut azap icinde olacak
ve bu durum kiyamete kadar sirecektir.
“Allah yolunda 6ldurulenleri 61t sanma.
Bilakis onlar diridir ve rableri katinda Al-
lah’in lutfundan kendilerine verdigi nimet-
lerin sevincini yasayarak riziklara mazhar
olmaktadir” mealindeki ayetle (Al-i imran
3/169-170) Hz. Peygamber’in miminlerin
ruhlarinin cennette dolastigini bildiren ha-
disi (Miislim, “iméare”, 121) bu hususu des-
tekleyen deliller arasinda yer alir. Kabir zi-
yaretinde élulere selam vermenin siinnet
olmasi ve konuyla ilgili diger hadisler (Bu-
hari, “Cen&’iz", 68; “Megazi”, 8) 6lllerin ya-
sayanlarin sdylediklerinden haberdar ol-
duklar seklinde yorumlanmustir. Islam
alimleri élilere ve kabirlere saygi géste-
rilmesinin dini bir vecibe oldugunu belir-
tirken birgok hadisi delil gésterirler. “Oli-
nin kemigini kirmak diri iken kemigini kir-
mak gibidir” (ibn Mace, “Cen&’iz”, 63; Eb(
Dav(id, “Cend’iz", 60); “Oliiler hakkinda asa-
gilayici sézler séylemeyin, artik onlar diin-
yada yaptiklariyla bag basa kalmistir” (Bu-
héari, “Cen&’iz”, 97) meaélindeki hadislerle,
yanindan gegen bir cenazeye saygi ama-
ciyla ayaga kalkan Hz. Peygamber’e 6len
Kisinin misliman olmadiginin séylenme-
si Uzerine onun, “0O bir can degil midir?”
demesi (Buhari, “Cen&’z”, 50; Mislim,
“Cen@’iz”, 78-81) bu deliller arasinda yer
alir. Mezarlarin ziyaret edilip 6ltlere dua
edilmesi stinnettir; ancak onlara gésteri-
len saygi islam inancinin 6ziinG zedeleye-
cek tarzda olmamali, bu hususta yaygin
olan bid‘at ve hurafelerden uzak durulma-
lidir (bk. KABIR). Bedenin 6liimden sonra
ugradig fiziki degisiklikleri g6z 6niinde bu-
lunduran &limler insan cesedinin necis, in-
sanin sayginligini esas alanlar ise temiz ol-
dugunu belirtmistir.

Ote yandan fikihta hayvan 6liisii hakkin-
da da bazi hiikimler yer aldigindan bu
cercevede “meyte” kavrami 6zel bir éne-
me sahiptir. Kur'an-1 Kerim’de zaruret ha-
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li disinda yenilmesinin haram oldugu bil-
dirilen meyte (el-Bakara 2/173; el-En'am
6/145; en-Nahl 16/115), terim olarak “eti
yenilmesi helal oldugu halde kendi kendi-
ne 6len veya dini usullere gére bogazlan-
mamis hayvan” anlamina gelir. Suda ya-
sayan hayvanlar icin hikim farklidir (bk.
HAYVAN). Domuz digindaki hayvanlarin 6l-
mesiyle icinde kan dolasmayan boynuz, tir-
nak, kil ve kemik gibi parcalarinin necis ol-
mayacagdi fakihlerin cogunlugunca kabul
edilmistir. Diger parcalarinin hikmu ise eti
yenen veya yenmeyen hayvanlardan ol-
masl, ser'f usule gére kesilmesi ve derisi-
nin tabaklanmasi gibi hususlarla baglan-
tili olarak mezhepler arasinda tartisilmig-
tir. Hayvanin su icinde élmesi halinde su-
yun necis olup olmayacagi meselesi de eti-
nin yenip yenmemesi, suda kalma siiresi
ve suyun miktarina gore degisiklik goste-
rir. Suda yasayan hayvanlarin ve bécekle-
rin suda 6lmesi ise suyu necis kilmaz.
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Arapca’da mevt, vefat, helak gibi keli-
melerle ifade edilen 6lUm hayatin karsiti
olup sozliikte “hayatin sona ermesi” anla-
mina gelir. Genellikle “ruhun bedenden ay-
rilmasi suretiyle kisinin maddi hayat kayna-
gint yitirmesi” seklinde tanimlanan 6lim
ve 6lim sonras! hakkindaki algilama, ina-
nis ve uygulamalar kilttirden kiltire, de-
virden devire degismektedir. Daha ¢ok gi-

nah ve yargi kavramlariyla birlikte tasav-
vur edilmeye caligilan 6lim fikri ve 6lGm
korkusu ile kurtulus ve 6limsuzlik Umi-
di dinin ve felsefenin en tartismali konu-
larindan olmustur. Olimiin tasidigi anlam
da ilgili kiltdr, inanc ve felsefenin hayata
yUkledigi méana ile baglantili bicimde se-
killenmistir. Gerek farkl kiltirlerde anla-
sildid bigimiyle 8liimUn mahiyeti (tabii ya
da gayri tabii diye algilanmasi), gerekse insan-
daki 6limlilik bilincinin kaynagdi (tecrtbf
ya da icgiidusel/fitrf olup olmadidi) gibi husus-
lar antropologlar ve filozoflar tarafindan
tartisiimigtir. Olimtin bir gegis olarak gé-
rlldugu, bedenin ya da ruhun cesitli bicim-
lerde hayatini stirdiirdtigti inancinin yani si-
ra 6lumu kesin bir son seklinde kabul eden
inaniglar da vardir.

islam Disindaki Dinlerde Oliim. Cesitli
geleneklerce élumin sebepleri hakkinda
farkl aciklamalar yapilmigtir. Ozellikle il-
kel toplumlarda 6lim tabii bir durum ka-
bul edilmeyip tanrilarin gazabi, ruhun be-
denden kurtulmak istemesi ya da yaygin
bicimde buyl sonucu ortaya ¢ikan bir du-
rum olarak algilanmistir (Choron, I, 634).
Bazan da 6lim ve cesetle ilgili korku, il-
kel insanlari 6lmek Uzere olan Kisiyi yalniz
basina 6lime terketmeye veya diri diri
mezara gémmeye Kadar itmistir.

Oltimiin ve bilhassa ge¢ gelen 8limiin
normal bir durum olarak algilandigt eski
Misir dininde 6limiin ardindan hayatin de-
vam ettigi inanci daima korunmus, sonra-
ki dénemlerde buna yeniden dirilme fikri
eklenmistir. Ancak dirilen insanin eskisi
gibi yerylziinde mi yoksa tanrilarla bir-
likte mi yasayacagi konusu acik degildir.
Yeniden dirilisle ilgili bir diger teori, tipki
6len Osiris'ten yeni bir Osiris'in dogmasin-
da oldugu gibi, ¢triyen bedenden ma-
nevi bir bedenin filizlenip gelisecedi ve in-
sanin asli unsurlarinin bu manevi beden-
de bir araya gelecegi seklindedir (ERE, 1V,
458). Bu inaniglarmn bir uzantisi olarak 6l0-
nin yerin altindaki 6liler diyarinda rahat
ve uzun yasamasini temin maksadiyla ve-
ya sonraki bicimiyle yeniden dogma inanci
geregince cesedin mumyalanmasi, diger
geleneklerde de rastlandigi Uzere (Cin, Ja-
pon vb.) 6lUyle birlikte mezara sevdigi es-
ya ve yiyeceklerin, hatta kélelerinin konul-
masi ve bilhassa kadinlar tarafindan icra
edilip 6liyl tekrar hayata déndiirme et-
kisine sahip kabul edilen agit uygulamasi
eski Misir cenaze merasimlerinin énemli
unsurlarindandir. Téren sirasinda ayrica
6len Kisinin yargilamadan gecip Osiris’in



