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de olmayan yerlerde bulunmasi ilgi ¢eki-
cidir.

Richard Hartmann, 1920’li yillarda Yeni-
sehir’e yaptidi ziyaret sirasinda zaviyenin
etrafinin mezarlikla cevrili oldugunu séy-
lemektedir. Gintmuzde bu mezarliktan iz
yoktur. 1928'de zaviyede incelemeler ya-
pan Franz Taeschner, zaviyenin cevresin-
de yine giinimiize gelmeyen ve sanat de-
geri tasimayan ki¢ik bir mescid ve biti-
sigindeki tirbeden bahsetmektedir. XIX.
yuzyilin sonlarina ait bir fotograftan (10U
Ktp., Albim, nr. 90.755, rs. 21) zaviyenin
glneyinde yer alan bu yapilarin her ikisi-
nin de dért duvar Uzerine hafif egimli kir-
ma catiyla értaldl yapilar oldugu anlagil-
maktadir. Ustii kiremit értili ¢atisinin
uzerinde alem bulunan mescidle gdsteris-
siz turbe birbirine bitisik durumdadir. Gi-
ney dig duvarina ilave edilmis cumba sek-
linde bir ¢ikinti gze carpar. Taeschner’in
tanimlamalarindan anlasildigi kadariyla
yapinin giris cephesinin éniinde etrafi bir
duvarla gevrili, ortasinda bir kuyu bulunan
avlu mevcuttu. 1950'1i yillarin basinda ha-
rim kismi su deposu olarak kullanilan yapi
1965'te Vakiflar Genel Mudurligi tarafin-
dan restorasyona alinmis, oldukc¢a uzun
slren restorasyondan sonra cami olarak
acilan binanin ¢evresi genisce bir park sek-
linde (Baba Sultan Parki) dizenlenmistir.
Bugiin yapi tekrar restorasyona muhtac
duruma gelmigtir.

BIBLIYOGRAFYA :

H. Dernschwam, Istanbul ve Anadolu’ya Se-
yahaf Guinliigti (tre. Yagar Onen), Ankara 1987, s.
218; Agikpasazade, Tarih (Atsiz), s. 216, 231-235;
Evliya Celebi, Seyahatname, IX, 9, 13; R. Hart-
mann, Im Neuen Anatolien. Reiseeindriicke, Le-
ipzig 1928, s. 42- 43, lv. XIV; Hikmet Turhan Dag-
lioglu, 1558-1589: On Altinct Asirda Bursa, Bur-
sa 1940, s. 69- 70; Semavi Eyice, “La mosquée-
zaviyeh de Seyyid Mehmed Dede a Yenisehir”,
Beitrdge zur Kunstgeschichte Asiens: in Memo-
riam Ernst Diez (haz. Oktay Aslanapa), Istanbul
1963, s. 47- 66; a.mlf., “Ilk Osmanlt Devrinin
Dini-igtimat Bir Milessesesi: Zaviyeler ve Zavi-
yeli Camiler”, [FM, XXIII/1-2 (1962-63), s. 23, 33,
52; a.mif., “Cami”, DIA, VII, 72; Ayverdi, Osmanl
Mi‘marisil, s. 208-216, rs. 299-309; amif. - . Ay-
din Yiiksel, Illc 250 Senenin Osmanlt Mi‘marisi,
Istanbul 1976, s. 101; Oktay Aslanapa, Yiizyullar
Boyunca Tilrk Sanatt (14. Yiizyil), Ankara 1977,
s. 106, 186; Yildiz Demiriz, Osmanli Mi‘marisi'n-
de Stisleme I: Erken Devir 1300-1453, Istanbul
1979, s. 656-659, rs. 730-734, pl. 27; S. Yildiz
Otlken v.dgr., Ttrkiye’'de Vakif Abideler ve Es-
ki Eserler, Ankara 1986, 1V, 603-607, rs. 331-
334, plan 146; Sedat Emir, Ericen Osmanlt Mi-
marliginda Cok-Islevli Yapilar: Kentsel Koloni-
zasyon Yapular Olarak Zaviyeler, lzmir 1994, I,
51-62, rs. 124-169; Akdeniz’'de Islam Sanati-Er-
ken Osmanl Sanati-Beyliklerin Mirast (haz. Go-
niil Oney), istanbul 1999, s. 149-151; Ozdemir Sar-
man, Bursa Yenisehir: 1301-2001, Bursa 2001,

s. 54-56; Franz Taeschner, “Das Heiligtum des
Postin Pos Baba in Jenischehir”, Isl, XX (1932),
s. 116-126; K. Otto-Dorn, “Das Islamische Iznik”,
Istanbuler Forschungen, XIlI, Berlin 1941, s. 56,
68, 77, 85; Selda Kalfazade, “Erken Osmanl Mi-
marisindeki Tugla Rozetler Hakkinda”, STAD,

sy. 1 (1987), s. 12-17.
Y M EBRU KARAKAYA

r L. T
POZITIVIZM

Gecgerli bilgiyi
olgularin bilgisinden ibaret goren
ve metafizikle dini bilgiyi

L gecersiz sayan felsefe akimi.

Terim Fransizca'da “gercek, olgu, kesin,
kanrtlanmig, olumlu” gibi anlamlara gelen
positif kelimesinden turetilmigstir. Pozitif
bilim kavrami, olgularla ilgili kesin ve ka-
nitlanmus bilgiyi ifade ettigi icin pozitiviz-
min ekseninde durmaktadir. Terimi ilk de-
fa sosyalist distinir Claude Henri de Saint
Simon (6. 1825), bilimsel yéntemin 6ne-
mini belirtmek ve sosyal felsefe bakimin-
dan ifade ettigi anlami ortaya koymak icin
kullanmis, daha sonra pozitivizmin kuru-
cusu Auguste Comte tarafindan benim-
senerek bir felsefi sistemin ad1 haline ge-
tirilmistir. XIX. yizyilin ikinci yarisindan
itibaren biitiin Avrupa tilkelerinde yaygin-
lik kazanan bu felsefe akimi, XX. yuzyilin
ilk yarisina kadar birtakim farklilasma ve
dénisimlere ugrayarak yaygin hale gel-
mistir. Bu akimdaki ilk yol ayirimi da XIX.
yuzyilda gerceklesmis ve temel fikirlerde
uzlasmakla birlikte bu akimin dayandiril-
didi arastirma alanlari bakimindan farkli-
lik gbsteren sosyal pozitivizm ve evrimci
pozitivizm seklinde iki ayrt yon takip et-
mistir. Comte tarafindan kurulan ilki, bi-
limin yéntemini ve sonuglarini kullanmak
suretiyle daha adil bir sosyal érgiitlenme-
nin saglanabilecedi diisiincesine dayan-
maktadir. Onciiliigiin Ingiliz filozofu Her-
bert Spencer’in yaptigi ikincisi ise toplum
ve tarih kavrami Ozerine degil doda kavra-
mu Uzerine temellendirilmis olup ézellikle
fizik ve biyoloji alanlarint esas almistir. Boy-
lece ana fikrin agirlik merkezi, sosyal po-
zitivizmin toplumsal ve tarihsel ilerleme
kavramindan fiziksel ve biyolgjik evrim kav-
ramina kaydiriimustir. Ayni yazyilin sonla-
rinda gelisen empiriyokritisizm de bir eles-
tirel pozitivizm akimi seklinde ortaya ¢ik-
mig, pozitivizmin duyumcu ve deneyci ka-
nalin1 yeniden ve radikal bir bicimde for-
miule etmeyi denemistir. Elestirel poziti-
vizm, ortaya koydugu felsefi birikimle XX.
yuzyilda ortaya cikan ve 1940'a kadar 6zel-
likle mantik, matematik ve dil felsefesi ala-
nindaki gorisleriyle etkili olan mantiksal
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pozitivizm akimi icin bir etki alani, hatta
bir temel olusturacaktir (bu tasnif icin bk.
EP, VI, 415).

iki ayn yiizyila ait iki ayri pozitivizmin ol-
dugu kabul edilmekle birlikte bu akimin
karakteristik olan temel fikirleri streklilik
gostermigtir. Bu fikirler sdylece siralana-
bilir: a) Bilimsel bilgi tek gecerli bilgidir.
b) Bilginin mimkiin olan yegane nesnesi
olgulardir; metafizik ve teolgjik disiince-
ler olgusal karsiligi olmayan spekiilasyon-
lardan ibaret olup anlamsizdir. c) Felsefe
bilim dis1 bir yonteme sahip olamaz; onun
gdrevi butin bilimler icin ortak olan ge-
nel ilkeleri bulmaktir. d) Evrensel ve 6nsel
nitelikli tek bir yéntem s6z konusudur ve
bu yéntem hem doga hem de beseri bi-
limler icin aynidir; bltin bilimler fizige in-
dirgenebilir. Pozitivist felsefe Uzerine 6nem-
li bir eser yazmig olan Leszek Kolakowski,
pozitivizmin ilkelerini daha felsefi bir ter-
minoloji icinde sdyle ortaya koymugtur: a)
Olguculuk (phenomenalism). Oz ve olgu ara-
sinda hicbir ayirim yoktur. Geleneksel me-
tafizik sistemlerin olgulari siradan y6n-
temlerle bilinemeyecek bir hakikatin teza-
hurleri seklinde tanimlanmasi pozitivizm
acisindan hicbir anlam tagimaz. Gergeklik,
duyu ve deneylere konu olan olgulardan
ibarettir. Cevher, ruh, metafizik sebep gibi
kavramlarin bilimsel aciklama giicti yok-
tur. b) Adcilik (nominalism). Bilginin tikel ve
somut nesnelerden baska gercek bir refe-
ransi yoktur. Bilinebilen diinya tikel ve goz-
lemlenebilir olgularin toplamindan ibaret-
tir. Bilimdeki soyut kavramlar deneylerin
derlenip kaydedilme yénteminden bagka
bir sey degildir ve deney &tesi olan bagim-
siz bir gerceklik alanina atifta bulunmaz.
c) Deger ve norm ifadelerinin konumu. OI-
guculuk ve adciligin mantiksal bir sonucu
olarak deger yargilari ile normatif éner-
meler bilimsel bilgi alanina girmez. d) Bi-
limsel ydntemin birligi. Bittn deney / de-
neyim alanlari icin tek bir bilimsel arastir-
ma yéntemi vardir. Bazi bilimlere ait alan-
larin niteliksel farklilik ve kendine 6zgu ni-
telik arzettigi iddiastyla birden cok yéntem
var sayllamaz. ideal bilimsel yéntem ise
fizik biliminin ydntemidir (Positivist Philo-
sophy, s. 11-19).

Tarihsel koKleri itibariyle pozitivizm Fran-
cis Bacon'in eserlerine, David Hume'un de-
neyci felsefesine ve genel olarak Aydinlan-
maci disunurlere kadar geri géturilmek-
tedir. Hatta bu akima ait ana fikirlerin Ro-
ger Bacon, Ockhaml William ve Paris no-
minalistleri tarafindan gelistirildigini ileri
stirenler de bulunmaktadir (a.g.e., s. 20-
23). Pozitivizmi doguran disiince iklimi,
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XVIII. yuzyil sanayi devrimi ve onun etki-
leyici teknolojik basarilarinin bilimin mut-
lak gecerliligi ve evrensel ilerlemenin zo-
runlulugu hakkinda yaydigi iyimserlik dal-
gasi olup pozitivist filozoflar bu iklimi diin-
ya capinda ve hayatin bitin ydnleriyle il-
gili bir felsefi projeye dénustirmeye calis-
muglardir.

Bu akimin sosyal pozitivizm denilen ko-
lu Fransa’da Saint Simon ve 6teki sosya-
list diistiniirlerle Auguste Comte, ingiltere’-
de Jeremy Bentham, James Mill ve oglu
John Stuart Mill gibi faydact filozoflarin 6n-
clligunde gelistirilmistir. Saint Simon’un
savundugdu, bilimsel ilerleme sebebiyle in-
sanligin teolojik ve metafizik doktrinlerini
temellerinden eden yepyeni bir caga gir-
digi ve bilimden ilham alan pozitivist bir
felsefenin 6nciliglinde yeni bir toplum-
sal birlik ve érgltlenmeye gitmesi gerek-
tigi distincesi Auguste Comte tarafindan
gelistirilerek esasini “ii¢ hal kanunu”nun
olusturdugu kapsamli bir sisteme dénus-
turdlmustir. Bu yasaya gore genel olarak
insanlik tarihi ve insanligin bilgi birikimi
sirastyla teolojik ve metafizik asamalar-
dan gecmis ve pozitif denilen agsamaya
erismigtir. Teolojik asamada insanlk do-
gal olgular1 dogrudan dogruya doga ustu
gugclerin bir eseri olarak gérmekte, meta-
fizik asamada bu glg¢lerin yerini birtakim
soyut gucler almaktadir. Pozitif asamaya
gelindiginde artik insanlik, dogal olgularin
fizik 6tesine atifta bulunan mutlak sebep-
lerini arastirmayi terkederek olgularin is-
leyisini yéneten doga yasalarin! kesfetme-
ye yonelmektedir. Bu agsamalar insanlik
tarihine ait ilerlemenin zorunlulugunu ifa-
de etmektedir. ilerleme ise bu siirecin yal-
nizca aletleri olan fertler tarafindan degil
tarihin gergek 6znesi olan insanlik tara-
findan gerceklestirilmektedir. Comte'un
felsefesinde insanlik biiylk varlik olarak
adlandirilmakta, blyik fetis (yerylzi) ve
biiyik yol ile (uzay) birlikte bir ticleme olus-
turmaktadir. S6z konusu U¢lemede insan-
lik geleneksel dinlerin Tanrr'styla yer degis-
tirmesi gereken bir ulGhiyyete sahiptir.
Comte tarafindan bu suretle bir bilim ve
insanlik dini seklinde tanimlanan poziti-
vizm, yéneticilerini pozitivist filozoflarin
teskil ettigi ve ilkeleri sinirl birtakim 6z-
gurliklere ragmen pozitivist dinin temel
inanclarindan sapmay! imkansiz kilan mut-
lakiyetci bir rejim ongérmektedir. Filozofa
gore bilimler pozitif asamanin gerekKli kil-
dig1 bicimde ve zirvesinde sosyoloji yahut
6teki adiyla sosyal fizigin yer aldigi bir hi-
yerarsi icinde siralanir. Bilim olgulari he-
saplayip éngérecek, bu éngoériler de bili-
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me dayali dogru uygulamayl mimkin ki-
lacaktir. John Stuart Mill ise Saint Simon
ve Comte’un pozitivizme ytikledigi sosyal
islev fikrinden etkilenmekle birlikte sos-
yal érgitlenmede mutlakiyetci yaklagim-
lar1 benimsemeyerek bireyin gelisimi ve
6zgUrligind vurgulamig, insan varliginin
herhangi bir otoritenin miidahalesine kar-
s1 korunmus kutsal bir kale oldugunu sa-
vunmustur. Onun pozitivizmin gelisimine
en dnemli katkisi bilimin deneysel yéninu
6n plana cikarmasidir. Mill'e gére tiime-
varim bilimin yegane yéntemidir ve teme-
lini doda yasalarmin tek bicimli olmasin-
da bulur. Filozof, insanin dini deneyiminin
dogada eksik ve sinirli bir gayeci dizenin
oldugu fikrine gétirdiguni kabul etmis-
se de bu durumun ancak sinirlt bir kudre-
tin uldhiyetine inanma imkanina mesru-
iyet taniyabilecegini ileri sirmustur.
Evrimci pozitivizm ise sosyal pozitivizm-
deki ilerleme kavraminin yerine ana fikri
cok farkli olmayan evrim kavramini yer-
lestirmis, XIX. yUzyilda jeoloji ve biyoloji
alanlarinda gelistirilen evrimci goérusleri
inorganik ve organik alemden baglayip be-
seri ve tarihsel alana kadar yaymistir. Bu
akimin kurucu filozofu Herbert Spencer,
basitten birlesige dogru farklilasan dogal
evrim sirecinin kimyasal diizeyden bitki
ve hayvanlarin biyolojik yapisina dogru sey-
rettigi seklindeki modeli insan medeniye-
tinin gelisim stirecine uygulamustir. Filozo-
fa gbre evrimin her varlik alanina ait gé-
rinumleri birer bilim tarafindan tesbit edi-
lecek, felsefe bu bilimsel sonuclarin tama-
miyla birlesik olan bilgisini en genis an-
lamdaki genellemelere giderek ortaya ko-
yacaktir. Comte’u bu agidan takip etmek-
le birlikte Spencer ondan farkl: olarak bi-
lim ya da felsefenin dinin yerine geceme-
yecegi gérusiindedir. Bilimlerin gérevi ol-
gularin bilgisini ucu acik bicimde geniglet-
mek iken din kéinat denilen bitiincl var-
Iigin daima yorumlanmasi gereken gize-
mini hatirlatmaktadir. Kainatin tasidigi ve
dinlerin hatirlattigi gizem olgularin 6te-
sindeki mutlak bir kudretin varlidt ile ilgi-
lidir. Spencer olgularin bilgisinin kendi za-
man ve mekan sartlari icinde sinirl ve gé-
reli oldugunu, olgularin étesindeki kudre-
tin ise mutlak oldugu icin bilinemeyece-
dini ileri sirmustir. Bu bilinemezlik bilim
ve felsefede ¢c6ziimlenmeden kalan me-
kan, zaman, madde, enerji, suur, ruh gibi
problemlerin varligi tarafindan giicli bi-
cimde hissettirilmektedir. Spencer’'in bu
agnostik tutumu bilimin ¢ézemedigini in-
kar etmek seklinde degil tam aksine bili-
min sinirlarini astidi icin bilinemez sayilan,
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ancak biitin bilinemezligine ragmen ken-
disiyle topyekiin alem varhginin agiklan-
digi bir mutlak kudreti varsaymak seklin-
de kendini géstermektedir.

Olgularin yegane gerceklik oldugu sek-
lindeki yaygin pozitivist iddiayi, onlarin
gercekligini birbirine bagimli ve birbiriyle
iliskili duyumlar dizisine indirgemek su-
retiyle kéktenci bir deneycilige dénustir-
mek isteyen Ernst Mach ve Richard Ave-
narius, Almanya ve Avusturya’da empiri-
yokritisizm olarak bilinen elestirel poziti-
vizmi gelistirmislerdir. Elestirel pozitiviz-
min ilgi alanina girmeyen mantik onlarin
gercek halefi olan mantiksal pozitivizm
akiminin mensuplari tarafindan ele alina-
cak ve pozitivizm XX. ylzyila deneysel ve
mantiksal yonleri bltinlestirilmis yeni bir
epistemolojiyle girecektir.

Mantiksal pozitivizm Moritz Schlick'in Ru-
dolf Carnap, Otto Neurath, Herbert Freigl
ve bir dizi bilim adamiyla birlikte 1920’le-
rin basinda Viyana Cevresi'ni kurmasiyla
baslamis, basini Hans Reichanbach'in ¢ek-
tigi bazi distinirlerin Berlin’deki pozitivist
etkinligiyle desteklenmis ve 1930’larin so-
nunda Carnap’in bir daveti kabul etmesiy-
le Chicago'’ya tasinmistir. Hareket 1940'-
larda son bulmakla birlikte Gilbert Ryle ve
Alfred J. Ayer gibi Ingiliz analitik filozof-
larinin dolayl etkileriyle devam etmistir.

Mantiksal pozitivizme gére duyu bilgisi
en acik bilgidir ve duyu deneyimiyle dog-
rudan ilgisi olmayan herhangi bir kavram
gdzlem verisine indirgenmelidir. Metafizik
kavramlar basta olmak uzere gozlem ve
deney yontemi bakimindan olgular diin-
yasinda karsiligi olmadigt gerekgesiyle an-
lamsiz sayilip reddedilmelidir. Bu yakla-
simlariyla mantiksal pozitivistler Comte’un
metafizik aleyhtari tutumu paylasmuiglar,
felsefeye yine bilimsel islev yiiklemekle bir-
likte onu bir bilgi ve doktrin olarak degil
bir mantik modeli, nermelere aciklik ge-
tiren bir analiz ydntemi olarak tasarlamig-
lardir. Bu analiz bilimin ulastigi sonuglar-
dan ziyade bilimin kendisinden hareket et-
tigi baslangic varsayimlarina yonelecek,
bizim karmasik fikirlerimizi tegkil eden
“mantiksal atomlar”1 en basit halleriyle or-
taya cikaracaktir. Bu sebeple mantiksal
atomculuk olarak da anilan akimda man-
tiksal analiz denilen yéntem felsefenin for-
munu, pozitif bilimler ise konusu ya da
maddesini olusturacaktir.

Esas itibariyle mantiksal pozitivizm ti-
mevarimcidir (inductivism). Bilim gézlem-
le baglar ve gézlem kendisinden bilimsel
bilginin tiretildigi gtvenilir bir temel sag-
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lar. Bilim insani, konusuna saf deneyci yon-
temle yaklasacak ve metodolojik sartlari-
na uygun bicimde elde ettigi gézlem ve-
rilerinden hareketle teoriye ulasacaktir. Tu-
mevarim gdzlem verilerinden hareketle
genellemelere gitmeyi megrQ, bu genel-
lemeden kalkarak bilimsel éngortilerde bu-
lunmayr mimkin kilar (Chalmers, s. 33-
47). Nesnellik geregdi olarak hicbir 6n ka-
bul gézlemle deneyi yonlendirmez ve em-
pirik arastirma streci teoriyi daima énce-
ler. Dolayisiyla gézlem ve teori arasinda
mutlak bir ayirim séz konusudur. Mantik-
cinin goérevi gegerli ¢cikarimlarin deney 6n-
cesi kurallarini formullestirmek ve bilimin
kural ve kavramlarina aciklik getirmektir.
Ancak dogrulugun asil kaynagi mantik de-
gil gézlem ve deneydir. Béylece mantiksal
pozitivistler de tek, evrensel ve deney 6n-
cesi bir bilimsel ydntemin varligini ngor-
mus oldular. 56z konusu aciklik idealine
hicbir surette uygun sayllmayan metafi-
zik problemler bu akimin filozoflarina gé-
re sozde problemlerdir. Derin bir karma-
siklik tagidiklarindan 6turd ¢ézimlenemez
olduklart icin degil ortada ¢dzllecek bir sey
olmadidi icin bdyledirler. Metafizik soru-
lar belki soru formundadir, ancak olgusal
gerceklikle ilgili herhangi bir icerikten yok-
sundur. Dolayisiyla felsefe alternatif me-
tafizik cevaplardan birini tercin etmek du-
rumunda degildir. Clinku hicbir metafizik
soruda cevap gerektiren bir durum séz
konusu olmaz. Bu tutum agnostisizmin tu-
tumuyla karistiriimamalidir; ¢iinkii man-
tiksal pozitivistlere goére agnostisizm de
tipki teizm ve ateizm gibi sézde bir prob-
lemin alternatif cevabindan ibarettir. Ni-
tekim agnostikler de metafizik bir soruyu
anlamli bulmakta ve sadece cevabinin bi-
linemeyecegini ileri sirmektedir. Béylece
mantiksal pozitivistler mantiktaki dogru
ve yanlis kategorilerine “anlamli / anlam-
siz” kategorisini eklemislerdir. Bilim 6ner-
melerin dogru ya da yanlis olduguna karar
verecek, felsefe ise mantiksal analiz yon-
temiyle énermelerin bilimsel arastirmalar
icin anlamli olup olmadigini belirleyecektir.
Akima mensup filozoflar anlamli ile anlam-
sizin arasini ayirt etmek icin “dogrulana-
bilirlik” (verifiability) dedikleri bir élcit ya
da ilke dngérmuslerdir. Mantiksal poziti-
vizmin anlamin dogrulanabilirlik teorisine
gore bir 6nermenin anlaml olmasi dogru-
lanabilir olmasina, dogrulanabilir olmasi
anlamli olmasina baglidir. Daha yalin bir
ifadeyle Gnermenin anlami dogrulama yon-
teminde yatmaktadir. Dogrulama ise bir
dénermenin dogru ya da yanlis oldugunu
sinamanin bilimsel yéntemiyle ayni seyi

ifade eder. Dogrulanabilirlik élgitinin tat-
min edici bir formuline ulasmak mantik-
sal pozitivistleri daima meggul etmis, an-
cak biitlin bilim camiasinda benimsenen
ya da akimin btitiin Uyeleri arasinda itti-
fakla kabul edilen bir formile ulasmalari
mumkin olmamustir (toplu bilgi i¢in bk.
International Encyclopedia, XII, 389-395).

Mantiksal pozitivizm genel olarak teori-
g6zlem ayirimi, bilimin ilerleyisinin deney-
ci-timevarimct yorumu, dogrulanabilirlik
ilkesi ve bilimlerin birligi iddialar1 bakimin-
dan ciddi elestirilere maruz kalmistir. Po-
zitivizmin teorik ifadelerin gézlem ifade-
lerinin timevarimsal bir karsiligi oldugu,
dolayisiyla gézlem ifadelerine indirgenebi-
lecegi iddiasi bir yandan tlimevarim prob-
lemiyle ilgili tartismalar 6te yandan teorik
ifadelerin gézlem ve deneyi daima énce-
ledigi, hatta ona rehberlik ettigi tesbitiy-
le sarsintiya ugramustir (Chalmers, s. 69-
80). Her seyden 6nce dogrulama kavra-
miyla ilgili dil ve mantik analizleri, bir bi-
limsel 6nermenin dogrulamasinin bu éner-
menin gerektirdigi sonsuz sayida 6nerme-
nin de dogrulanmasini zorunlu kildigt ge-
rekgesiyle imkansiz oldugunu, acik¢ast bi-
limde tam bir dogrulamanin mumkuin ol-
madigini ortaya koymustur. Bundan ¢ikan
genel sonug bilimsel teorilerin konu edin-
digi nesnelerin mahiyetini tam olarak yan-
sitamadigidir; clink( bilimsel teoriler so-
nucta insan zihninin ingalari olup dogru-
dan dogruya dis gerceklik tarafindan be-
lirlenmezler (Ural, s. 136-138). Mantiksal
pozitivizmin dogrulanabilirlik élctitiine yo-
nelik dnemli bir elestiri post-pozitivizmin
elestirel gercekeilik koluna mensup olan
Karl R. Popper’den gelmistir. “Yanlislari-
mizdan égreniriz” ilkesinden yola cikan
Popper bir bilimsel teorinin dogrulanma-
sinin imkansiz oldugunu, ancak yanlsla-
nabilecedini savunmustur. Timevarimin
bir efsane oldugunu 6ne siiren Popper,
gbzlem ve deneyin teoriyi dnceledidini ve
dolayisiyla teoriye timevarimla ulasildigi-
ni savunan mantiksal pozitivizme kargi te-
orilere ulasmada sezginin roliind vurgula-
mustir. Filozofa gére bilim problemle bag-
lar ve bilim insanlart s6z konusu problem-
lerin muhtemel ¢oztimleri olarak hipotez-
ler 6ne sirerler. Hipotetik-deduktif yak-
lasimin bilimselligi garanti etmesi, hipo-
tezlerin gdézlem ve deneyle sinanabilir ve
yanlislanabilir olmastyla ilgilidir. Dolayisty-
la bilimselligin 6lciti yanhslanabilirliktir
(falsifiability). Buna gére Marksist tarih
teorisi, Freudcu psikanaliz ya da Alfred Ad-
ler psikolajisi gibi her seyi butiin alterna-
tifleriyle aciklayabilecek bicimde kurgulan-
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mis teoriler yanlslanamadigt icin bilimsel
sayillamaz. Bilimsel ilerlemeyi saglayan yan-
lislanamaz teorilerin durmaksizin dogrulan-
mast degil, yanlislamanin getirdigi eleyici
sonuglardir (Chalmers, s. 82-98).

Post-pozitivizmin koktenci kanadina
mensup sayllan Thomas S. Kuhn ise bilim-
sel aragtirmay1 pozitivist anlamda 6nsel bir
akli yonteme dayandirmayi reddetmis,
arastirma sireglerinin metafizik inanclar,
sosyolojik kabuller ve nihayet inga edilmis
zihni yapilarla iliskisini 6n plana c¢ikarmis-
tir. Butln bu inang, kabul ve yapilar “pa-
radigma” adini alir ve genel olarak icinde
bilimsel teorilerin hayat buldugu, tercih
edildigi ya da terkedildigi sosyokulttrel
cevreye tekabill eder (Masterman, s. 65).
Bilim felsefesinde sarsici etkiler doguran
paradigma kavrami bilimsel teorilerin ne
dogrulanabilecedi ve ne de yanlislanabi-
lecegdi anlamina gelmekteydi ve bilimsel
gelismeyi dogrularin birikmesi yahut yan-
lislarin elenmesi seklinde aciklayan goris-
leri reddetmeyi gerektiriyordu. Dolayisiyla
bilimin tarihsel yolculugu evrimsel ve bi-
rikimsel nitelikli bir ilerleme geklinde de-
gil devrimsel déniistimler seklinde aciklan-
mis oluyordu. Kuhn'un bilim anlayiginin
pozitivizme kars! olan diger ydnlerinden
biri, sosyolojik ézelliklerin bilimsel toplu-
luk Gizerinde yonlendirici bir rol oynadigi
distncesi, digeri ise bir bilimsel teorinin
ya da paradigmanin digerinden daha dog-
ru oldugunu séylememize imkan verecek
hicbir nesnel dl¢iitiin bulunmadid fikridir.
Acikgas! bir teorinin digerlerine tercih edil-
mesi sosyokiiltiirel etmenlerle yakindan il-
gilidir. Bu fikirlerin kacinilmaz sonucu ta-
rihsellikle sekillenen bir epistemolojik go-
reciliktir (epistemological relativism) ve
pozitivist anlamdaki bir bilimsel ilerleme
fikrini tartisilir kilmaktadir.

Bu fikirler, Paul Feyerabend'in episte-
molojik anarsizm olarak da anilan post-
pozitivist elestirilerinde pozitivizmin agik
ve kékten bir reddine déniisecektir. Filo-
zof pozitivizmin iddia ettigi tek ve evren-
sel bir bilim ydntemi oldugu, bilimsel bil-
ginin 6teki bilgi tirlerine gore tartisiimaz
bir Uistlinliik ve ayricaliga sahip oldugu fik-
rine siddetle karsi ¢cikmis ve 6zglr bir top-
lum anlayist adina bilgi ydnteminde mut-
lak bir cogulculugu savunmustur. Poziti-
vizm aleyhtari tutumlarin bir bagka érnegi
neo-Marksist gérisleriyle taninan Frank-
furt Okulu'nun elestirilerinde gézlenmek-
tedir. Okulun Max Horkheimer ve Jirgen
Habermas gibi Uinlt filozoflarina gére man-
tiksal pozitivizmin celiskisi kendini tanima-
ya yonelik bir elestiri imkénindan mahrum
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olmasidir. Cinku ézelestirel bir tanima ca-
basi empirik temele dayanmayan kavram
ve kategorilere bagvurmayi gerektirecek,
bu da onlar1 anlamli dedikleri ifadeler ala-
nindan ¢ikmaya zorlayacaktir. Bu filozof-
lara gére mantiksal pozitivizmin temel ya-
nilgisi toplumsal varlik alanini dogal varlik
alani olarak gérmesi ve olgu ile deger ara-
sinda mutlak bir sinur ¢izmesidir. Bu yanil-
ginin toplumsal ve tarihsel bir aktér olan
insanin iradesini yok saymaya ve insani
mekanistik bir determinizm semasi icin-
de sadece bir olgu veya nesne olarak ta-
nimlamaya goturecegi aciktir. Pozitivist
yéntemin insanin anlam dinyasini, bu din-
yayi belirleyip kuran sosyokiiltiirel etmen-
leri ve ortak anlamlar diinyasinin ézneler
arasl niteligini g6z ardi ettigini ileri siiren
yorumcu yaklasimlarin sosyal bilimlerde
etkin olmaya baglamasi da ilgi cekici bir
gelismedir. Modern kékleri manevi bilim-
lerin yéntemini doga bilimlerinden aytran
Wilhelm Dilthey’e kadar geri giden, sosyal
bilimlerin insan, kiltdr, tarih ve toplum
varligi Uizerine kendine 6zgi anlama ve
yorumlama yéntemleriyle yaklasmasi ge-
rektigi fikri, pozitivizmin israrla savundu-
gu bilimlerin birligi idealinin dogurdugu
tatminsizlikle ilgilidir ve yorumcu yaklasi-
min pozitivist objektiflik 6lctitiini sosyal
bilimler icin bir kuruntudan ibaret gérme-
ye kadar varan sonuclar dogurmustur (Ki-
zilgelik, s. 74-90). Thomas S. Kuhn'un yu-
karida gecen “paradigma” kavramindan
da ilham alarak bilimsel yéntemin mahi-
yetini retorik (ikna edici) séylemden ibaret
géren nihilist karakterli postmodern yak-
lasimi da (bk. Vattimo, s. 181-183) poziti-
vizme y6nelen en amansiz reddiyeyi tes-
kil etmektedir. Bilimin rasyonel temelleri
oldugunu inkéra yénelen bu tiirden gére-
ci (relativist) elestirilere karsilik bilimin ve
bilimsel ilerlemenin imkanina ylrekten ina-
nan Imre Lakatos gibi bilim filozoflar: da
bulunmaktadir. Lakatos, bilimsel aragtirma
programlar1 metodolojisi adini verdigi agik-
lamastyla mantiksal pozitivistlerin dogru-
lama, Popper’in yanlislama ve Kuhn'un pa-
radigma kavramlarini ¢elisik olmaktan ci-
kacak sekilde déniistiiren yeni bir senteze
yonelmistir. Bilimsel ilerlemenin bu rasyo-
nel aciklamasina gére “arastirma progra-
mi” olarak tanimlanan bir teori daima dog-
rulanmasi gereken bir kati ¢ekirdek fikir-
le her zaman yanliglanabilir olan ve koru-
yucu kusak denilen yardimci varsayimlar-
dan olusur. Burada paradigmanin yerini
aragtirma programi kavraminin aldigt an-
lasiimaktadir. Bu program asla kati ¢ekir-
degin yanlis olabilecedi varsayimini mesri
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saymaz. Koruyucu kusagi olusturan yar-
dimci varsayimlarin gerektiginde yanlislan-
masl ise programin revizyonu icin mim-
kin ve gereKlidir. Eger bilim insanlart i¢in-
de calistigi bilimsel arastirma programi-
nin cekirdek fikrini yine bilimsel gerekce-
lerle yanlislamaya yonelirse o programi ter-
ketmis sayilir. Dolayistyla bir programin ter-
kedilip 6tekine gecilmesi, Kuhn'un ima et-
tigi gibi bir din degistirme hadisesi gibi de-
dil rasyonel temeller Uizerinde gerceklesir
(Lakatos, s. 132-138).

Pozitivizmin Islam diinyasindaki ilk et-
kileri, bu akimin modern c¢agin en prestij-
li bagarisi sayilan pozitif bilimle modern
zihniyetin en temel fikirlerinden olan iler-
lemeye yaptigl vurgudan kaynaklanmustir.
XIX. ylzyil pozitivizminin misliman ve
Turk kiltir cografyasindaki yansimalart
elbette Batr'da oldugu gibi Aydinlanma
cagl ve sanayi devriminin tarihsel bir de-
vami seklinde kendini géstermis degildir.
Cunkl musliman dinyasi bu tarihsel si-
reclerin deneyimine sahip degildi. Bati
dunyasini izlemeye ve modern akimlarla
temas kurmaya calisan bazi misliman ay-
dinlar medeniyet bakimindan “geri kal-
muslik’larmin sebebini bilimsel zihniyete
sahip olmamaya bagladilar ve kendi cog-
rafyalarinda pozitif (misbet) bilimlere &z-
gl metot ve anlayislarin yerlesmesi i¢in
pozitivist felsefeyi yaymanin uygun bir yol
oldugunu dusundiiler. Dolayisiyla Avrupa
kultird icin pozitivizm Aydinlanma felse-
fesinin sonuglarindan biri iken islam cog-
rafyasi icin ilerleme ve kalkinma (terakki)
icin bir hareket noktasi sayilmistir. August
Comte’'un Osmanl Sadrazami Mustafa Re-
sid Pagsa’ya pozitivist felsefenin benimsen-
mesi amaciyla yazdidi Ginlii mektuptan it-
tihat ve Terakki Cemiyeti'nin, adini pozi-
tivist “ordre et progrés” (nizam ve terakki)
sloganindan ilham alarak koymasina ka-
dar gecgen sirede sistematik bir pozitivist
akimin gelismis oldugundan s6z etmek
zordur. Begir Fuad'in, “tarik-i miisbet” de-
digi ve yalnizca “hakikati sabit olan seyle-
ri kabul” seklinde tanimladigi pozitivizm
yolundaki ¢abalari bu arada dikkat ceken
bir girisim olmustur (Korlaelgi, s. 104-107,
170-171, 186). Ismail Fenni (Ertugrul) bu te-
rimi “isbatiyye mezhebi, hakikiyye mez-
hebi, felsefe-i hakikiyye, felsefe-i ilmiyye,
tecrube ile tahakkuk etmemis olan her
seyi terkedenlerin mezhebi” seklinde ta-
nimlayacaktir (Lugatce-i Felsefe, s. 531). 1.
Mesrutiyet'in ilanini saglayan Midhat Pa-
sa'nin Fransiz pozitivistleriyle temaslari bi-
linmektedir. II. Mesrutiyet’in ilanindan son-
ra pozitivist egilimlere sahip distnurler-
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den Ahmed Riz&'nin meclis baskanligina
getirilmesi, ayni egilimlere katilan Hiise-
yin Cahit (Yalgin) ve Riza TevfiK'in de (B&-
liikbas1) milletvekili olarak meclise girme-
leri Ittihat ve Terakki'nin etkin oldugu po-
litik iklim icinde gerceklesmistir. Zaman
icinde Riza Tevfik'in Maarif néziri olmast
ve darllfiinunda felsefe hocaligi yapmasi
érneginde oldugu gibi pozitivist egilimli
bazi disinurler egitim alaninda da nis-
bi bir etki uyandirmislardir. Fransizca egi-
tim yapan, yabanci hocalarin ders verdi-
gi mekteplerle Avrupa’ya tahsile génde-
rilen 6grenciler pozitivist fikirlerin popi-
ler hale gelmesine katkida bulunmusglar-
dir. Pozitivist egilimler tasiyan distintirler
icinde Ahmed Riz&, Auguste Comte ve
Fransiz pozitivizmine, Riza Tevfik, Herbert
Spencer ve John Stuart Mill'in fikirlerine
ilgi duymus, bu fikirleri nakletmeye, tanit-
maya ve yaymaya calismig, Emile Durk-
heim’i takip eden Ziya Gékalp ise ézgin-
lige yodnelen bir sosyolgji ekoll kurma-
ya gayret etmistir (Korlaelgi, s. 297-299).
Dénemin Islamer digiindirlerinin “Kontgu”
pozitivizm karsisindaki tutumu ise ismail
Fenni'nin su ifadeleriyle 6zetlenebilir: “Bir
musliman felsefe-i hakikiyye meslegini
kabul edemez. Ciinkl diyaneten Cenab-1
Allah’in, ruhun, alem-i ahiretin viicudunu
kabul ve tasdike mecburdur ve bu itika-
di onun ne uliim-1 tabiiyyeyi tahsil ne de
usal-i tecriibiyyeyi hadisata tatbik etme-
sine hicbir vecihle mani olamaz” (Lugat-
ce-i Felsefe, s. 534). Mantiksal pozitiviz-
min Turk felsefe hayatina intikali ise tini-
versite reformu ardindan Hans Reichen-
bach’in istanbul Universitesi Edebiyat Fa-
kiiltesi Felsefe Bolimu’'nde ders vermeye
baslamasiyla olmustur. Halil Vehbi Eralp
ve Hilmi Ziya Ulken'in Reichenbach'in fi-
kirlerini tanitmak Uzere yaptigi yaynlar,
bunun yan sira Ulken’in Moritz SchlicK'in
Ilim ve Felsefe adli eserini Tirkge'ye
cevirmesi (1934) mantiksal pozitivizmin
Turk felsefe hayatindaki ilk yankilaridir.
Nusret Hizir, Hiiseyin Batuhan ve Teo Griin-
berg’in daha sonraki calismalari da bu eko-
ltn Turk ilim cevrelerindeki yansimalari-
ni tegkil edecektir (Kafadar, s. 267-275).
Gunumuz Turkiye'sinde Popper, Kuhn ve
Feyerabend’e ait bazi temel eserlerin ge-
virileri de dahil olmak Uizere bilim felsefe-
si tartismalarini konu edinen eserlerin nis-
beten canli bir ilgiye mazhar oldugu goz-
lenmektedir. Bu ilginin pozitivizmi derin-
lemesine anlamak ve saglikli bicimde eleg-
tirmek yolundaki 6zgiin arastirmalara ze-
min hazirlamasi beklenebilir. Ozellikle di-
nin alternatifi gibi tanimlanmis bir pozi-
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tivist bilimcilik (scientism) anlayiginin felse-
i acidan degerlendirilmesine duyulan ih-
tiyag hem dinin hem de bilimin kendine
6zgu dogasi ve ydntemleri hakkinda ilham
verici calismalari gerektirmektedir. Bu bag-
lamda akil-vahiy ve din-bilim iligkilerinin
cagdas deneyim ve birikimler isiginda ye-
niden ele alinmasi gintimiiz Islam digun-
cesi agisindan sureklilik arzeden bir ihtiyag
olarak kendini gostermektedir.
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PRAVADI

Bulgaristan’da
bugiin Provadya adyla anmilan

tarihi bir sehir.

L. =l

Bulgaristan'in kuzeydogusunda Varna
yakinlarinda, Karadeniz’e ulasan Iridere
havzasinda (Provadiysko Plato) séz konu-
su Irmagin (Provadiyska Reka) her iki ya-
kasinda deniz seviyesinden 35 m. ylksek-
likte kurulmustur. 1388-1878 yillari ara-
sinda Osmanli Devleti'nin bir parcasi, pek
cok camisi ve canli ekonomisiyle musla-
man bir Turk kasabasi haline gelmistir.
Muslimanlarm yaninda bu kasabada, ken-
dilerine ait kiliseleri bulunan Bulgar, Er-
meni, yahudi topluluklari ve Dubrovnik
Cumbhuriyeti'nden gelen bir grup tiiccar
da bulunmaktaydi. Burasi Osmanli idare-
sinin ilk yiizyilinda Nigbolu sancagina, XVI.
yuzyildan itibaren Silistre sancagina bagl
bir kaza merkezi durumundaydi.

Pravadi, bir plato kenarinda hemen he-
men erisilmesi zor yiksek tepede 200 x
50 m. boyutlarmnda bir Bizans kalesi olarak
X. yuzyilda ortaya cikti. Adi da Yunanca
“koyun (coban) kalesi” anlamindaki Prova-
ton’dan gelir. Bulgarca ve Slavca kaynak-
larda Ovecg seklinde kaydedilmektedir. Bi-
zans (960-1188) ve II. Bulgar imparatorlu-
du (1188-1393) déneminde kale idari ve bir
piskoposun oturdugu dini bir merkezdi.
XV. yuzyll Osmanl tarihgisi Nesri, Prava-
di’'nin Veziridzam Candarl Ali Pasa'nin kis
seferi esnasinda Timurtas Pasa'nin oglu
Yahsi Bey tarafindan ele gecirildigini ya-
zar (790/1388). Yildirim Bayezid'in ogullari
arasinda cereyan eden Osmanll i¢ savasi
esnasinda Misa Celebi tarafindan kusa-
tilip zaptedildi. Hans Megast 1444te, Var-
na'ya yurldyen Macarlar'in buray kusatip
nasil ele gecirdiklerini ve yiktiklarini cag-
das bir kaynak olarak tasvir eder. Bu olay-
lardan sonra Pravadi askeri 6nemini kay-
betti. Kale kayitlarda gecmekle birlikte sa-
dece birkac asker (kapicl) tarafindan mu-
hafaza edilen garnizonu bulunmayan ku-
¢k bir istihkdm durumundaydi. XV. ylz-
yilin ortalarindan kalma kale muhafizla-
riyla ilgili resmi kayitlarda (Sofia, AOK, nr.
45/29) Pravadi Kalesi'nden ve bir kapici-
dan soz edilirse de muhafizlari hakkinda
bilgi verilmez. 922 (1516) tarihli Tahrir
Defteri'nde kaleyi muhafaza etme karsi-
liginda vergiden muaf tutulan ti¢ gruptan
(misellem) bahsedilir. Birinci grup otuz
sekiz nefer (erkek) hiristiyandan, ikinci grup
yetmis ¢ nefer mislimandan olusmak-
taydi. Uciincii grup ise sekiz hiristiyan zem-
berekciden ibaretti. 848 (1444) yilindan
sonra yiiksek bir yamag¢ tizerinde bulunan
kalenin altindaki diizliikten gecen énemli
bir yol Uzerinde yeni bir kasaba kuruldu.
Bu kasabanin gerek Osmanli hakimiyeti-
nin ilk dénemlerinde gerekse Bizans-Bul-
gar orta ¢aglarninda var oldugu konusunda
hicbir bilgi yoktur. Dénemin sartlari g6z
6nlne alindiginda sivil bir iskén merkezi-
nin bulunmama ihtimali yliksektir.

1444’teki Varna seferi sirasinda kalede
ve dzellikle buranin giiney ve kuzeyindeki
acik diizlliklerde bulunan yerlesim yerleri
cok ciddi bir yikimla karsilasti. Bu kesime
Il. Murad, Anadolu’dan pek ¢ok Turk'in
yerlestirilmesini emretti. 922 (1516) yili
kayitlarini 6zetleyen 937 (1530-31) tarihli
defterde Pravadi kasabasinin bes musli-
man ve bir hiristiyan mahallesine sahip
oldugu, bunun yaninda ikisi hiristiyan ol-
mak lizere ¢ 6zel grubun yer aldidi be-
lirtilir (BA, TD, nr. 370). Toplam olarak bu-
rada 191 musliiman, doksan bir hiristiyan
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hanesi bariniyordu. Kasabanin, % 68'i mus-
liman olan ve sayilari 1300 ile 1500 arasin-
da degisen nufusu vardi. Ayni kaynaga go-
re Pravadi kazasinda % 62'si musliiman
Tirk olan 163 kéyde toplam 2171 hane
bulunuyordu. Muslimanlarin % 20’sinin
yorik ve % 61'den fazlasmnin slrgiin men-
seli oldugu s6z konusu defterde acik se-
kilde ifade edilir (BA, 7D, nr. 370, s. 436).
Anadolu’'dan sirtlenlerin énceki sultanla-
rin emirleri Uzerine bélgeye geldikleri be-
lirtilir. Bu grup 1784 aileyi (yaklasik 9000
kisi) icermekteydi ve kismen Pravadi bol-
gesine, kismen daha kuzeydeki Dobruca’-
ya yerlestirilmisti.

Huzurlu gecen XVI. ylzyilda Pravadi ka-
sabasi ve civart hizla gelisti. Kéy sayisi 140'’-
tan 182’ye ¢ikti. Bunlarin otuzu Bulgar
isimleri tagtyordu ve tamamiyla Bulgar hi-
ristiyanlarinca meskindu. Hepsi de Pra-
vadi'nin civarinda yer aliyordu. Musliman
Turk kéylerinin gogu Pravadi kazasinin ku-
zeyindeki dizlikte uzaniyordu. 922-1005
(1516-1597) yillart arasinda bu kesimdeki
nifus 2171 haneden 8158’e ¢ikarak (yak-
lasik 40.000 kisi) dérde katlandi. Hiristiyan
kéylulerinin de icinde bulundugu bazi bi-
yuk yeni derbend kéylerinin kurulmasin-
dan ve Osmanl yoneticileri tarafindan iki
blyik hiristiyan Arnavut grubun yerleg-
tirilmesinden dolayi hiristiyan nifusu da
artti (% 38 den % 44'e yiikseldi). 1005-
1052 (1597-1642) yillari arasinda Pravadi
kazasi hiristiyan Bulgar kéylerinden seki-
zini, yorik ve stirgiin kéylerinden otuzu-
nu icine alan bati tarafindaki blylk par-
canin Yenipazar (Novi Pazar) nahiyesi ola-
rak ayrilmastyla ki¢uldi. Bunun étesinde
Pravadi'nin verimsiz arazilerinde kurulmus
olan pek ¢ok yeni Turk kéyu de XVII. ylzy-
lin ilk yarisindaki genel niifus diigugi se-
bebiyle dagildi. 1642'de Pravadi kazasinda
sadece seksen doért kdy kalmisti.

Balkan daglar1 boyunca gelip gecen ku-
zey-gliney yolunun sagladigr kolaylik se-
bebiyle Pravadi pek ¢ok Avrupali seyyah
tarafindan ziyaret edilmistir. 1581’de Ka-
tolik misyoneri Hieronymi, Pravadi'de otuz
nifuslu alti Katolik hanesinin yaninda 700
musliiman hénesinin (yaklasik 3500 kisi)
bulundugunu zikreder. 1590’ yillarin ba-
sinda Hollandali seyyah Joost van der Do-
es, Pravadi'de bulunan cok gticli bir kale-
den ve manda derisi satin almak icin Ra-
gusa / Dubrovnik'ten gelen pek cok tiic-
cardan sdz eder. Mandalar Pravadi bélge-
sinde bolca bulunmaktaydi. 1636 yilinda
Polonyali Ermeni Oswieciemli (Auschwitz)
David, Pravadi’yi Silistre’den daha kiicik,
ancak daha guizel bir yer olarak tarif eder.
Kursun kubbeli alti cami ile kiremit catili
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