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le mesgul olan, Tevrat hiikiimlerini yorum-
lamak ve yeni hikiimler ¢ikarmak sure-
tiyle her konuda yahudi halkina rehberlik
ve hakimlik eden, ayrica yahudi din aka-
demilerine bagkanlik yapan Tevrat alimle-
ri ve yorumlayicilarindan olusan sinif éne
cikmigtir. Ferisi olarak bilinen grup icinde
de yazici ve alimlerin bulundugu bilinmek-
tedir. S6z konusu alimler genellikle yahudi
toplumunda saygin konuma sahiptiler ve
kendilerine bir nevi kutsallik atfedilmistir.
Bununla birlikte iclerinde bilgisiz ve gev-
sek tavir sergileyenler mevcut olup bunlar
iki yuzlli olduklari ve halki yanlis yonlendir-
dikleri gerekeesiyle inciller’de siddetli eles-
tirilmistir (Matta, 15/1-14; krs. el-Maide 5/
62-63).

Bu alimler, yahudi geleneginde Ustlen-
dikleri farkll gérev ve fonksiyonlara atifla
nasi, dayan, hasid ve ahbar kelimesiyle
cagrisim yapacak sekilde haver gibi farkl
sifatlarla nitelendirilmekle birlikte bilhassa
Talmud literatiirlinde rabbi veya rav sek-
linde isimlendirilmislerdir. Daha ziyade is-
rail topraklarindaki yahudi cemaati tara-
findan benimsenen rabbi unvani gerekli
egitimi almis, resmi olarak tayin edilmis
alimler icin kullanildigindan ve israil top-
raklart disinda s6z konusu tayin yapilma-
digindan Babilonya’'da (bugiinkii Irak) ya-
sayan ve ilmi acidan daha buyik itibara
sahip bulunan yahudi alimleri rabbi (efen-
dim) yerine rav unvanini kullanmislardir.
Yiksek yahudi dini mahkemesi Sanhed-
rin'e bagkanlik eden daha yiksek konum-
daki rabbiler ise “rabban” diye cagrilimisg,
daha sonra bu kalip “rabbenu” biciminde
de kullanilimistir. Muhtemelen bu stati-
niin Hiristiyanlik'taki karsiligi Aba-i Nasra-
niyye olarak isimlendirilen kilise babalart
olmaktadir (bk. ABA).

Talmud’da s6zU gecen rabbiler, Eski
Ahid’i ve yahudi s6zlU gelenegini yorum-
layan ve gec¢imini temin etmek lizere bag-
ka bir isle de mesgul olan din alimlerine
karsilik gelmektedir. Ortacag'lardan itiba-
ren rabbiler (rabbanim) Tevrat'i yorumlama
ve hikim c¢ikarma isine ilaveten bugin
de devam ettigi Uzere 6gretmen, vaiz ve
dini lider gdrevlerini deruhte etmisler ve
genellikle “ha-rav” diye isimlendirilmigler-
dir. Dogu Avrupa kokenli yahudilerin (As-
kenazi) benimsedigi rabbiye karsilik ispan-
ya kdkenli yahudiler (Sefarad) din alimleri
icin daha ziyade “ribbi” kalibini kullanmis-
lardir. “Bilge kisi” anlamindaki haham ise
ibranice’de genellikle biitiin yahudi din
alimlerini kapsayan bir kelimeye karsilik
gelmekle birlikte 6zel olarak rabbi kelime-
si yerine de kullanilmigtir. Rabbilerin ve

onlarin olusturdugu sozli gelenegin oto-
ritesini temel alan Yahudilik, Rabbanilik
(Rabbanim) ya da Rabbani Yahudilik olarak
adlandiriimistir. Rabbani gelenegini red-
deden azinlik durumundaki yahudi olusu-
mu ise Karéilik diye isimlendirilmistir (ay-
rica bk. KARAILIK; YAHUDILIK).
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Kisasii’l-enbiva adl
eseriyle tamnan miiellif.
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Hayati hakkinda bilinenler, Kisasti'l-en-
biyd'nin giris kisminda “Ribat Oguzlu, Bur-
han oglu Kadi Nasir” seklinde kaydettigi
adl (s. 3) ve nisbesinden (Rabgtzl) ibaret-
tir (s. 4). Alessio Bombaci onu, 1250'li yil-
larda Siriderya’nin asagi kesimlerinde Barg-
kend denilen yerde yasamis unlu alim Hu-
sameddin’in 6grencisi olarak gosterir (His-
torie, s. 93). Kisasti'l-enbiyd ile ilgili calis-
malarda muellifin memleketi olarak kay-
dettigi Ribat Oguz’'un yeri tesbit edileme-
mistir. Faruk Siimer, Seyhun kiyilarinda
Cend yakinlarinda Sag Dere ve Ribatat ad-
It iki mevki bulundugunu séyler ve Mogol
istilast 6ncesinde Seyhun boylarindaki Oguz
sehirlerini sayarken Ribatat' da anar (Eski
Turlklerde Sehircilik, s. 87-88). Rus aragtir-
macisi S. P. Tolstov da Hérizm'e dair ese-
rinde Amuderya Uzerinde Sen Rabat ve
Ak Rabat adl iki yerlesim yerinden bah-
seder. Ote yandan Ribat Oguz'un Rab-
glz'a déntstigi ve Rabguzi'nin “Ribat
Oguzlu” anlamina geldigi ileri stiralmus-
tar.

Muellif, Kisas-1 Rabgiizi adint verdigi
eserini 709 (1309-10) yilinda yazmaya bas-
ladigini (s. 5), gece gliindiiz yogun bir se-
kilde calisarak 710'da (1310-11) tamamla-
digint ve Nasiruddin Tok Buga'ya sundu-
Junu belirtir (s. 364). Tok Buga'ya dair bil-
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giler de Rabguzi'nin aciklamalart ile sinirli-
dir. Rabguzi, kiicuk yasta bey olan Tok Bu-
ga'nin Mogol asilli olup sonradan islami-
yet'i kabul ettigini, mislimanlarin giiven-
digi, iyi yaratiligh bir kisi oldugunu bildirir
(s. 4). Charles Rieu, Tok Buga'nin 733'te
(1332-33) Harizm’'den Buhara'ya kadar iler-
leyip Buhara ile Nahseb (Kars!) yakininda
yer alan bélgede ordugahini kuran Sultan
Tarmasirin'in emiri olabilecegini séyler.
Mehmed Fuad Képrilli de Rieu'nun bu
tesbitini destekleyici aciklamalar yapmig-
tir (Ttirk Edebiyat: Tarihi, s. 287). Cagatay
Hani KebeK'in halefi ve kardesi olan Tar-
masirin’in 1326-1334 yillar1 arasinda sal-
tanat stirdigl bilinmektedir. Bu durum-
da 1310’da yazilan bir eserin Tarmasirin
Han'in emirine sunulmasi pek mimkin
gérinmemektedir.

Tanrr'ya hamdu sena, bir na‘t-1 serif ve
Tok Buga'nin methiyesiyle baslayan Kisa-
sti'l-enbiyd’da Kainatin yaratilisina temas
edildikten sonra Hz. Adem’den itibaren
biitlin peygamberlerin kissalari ile Habil
ve Kabil, Har(t ve Marat, Avac b. Annak,
Kar(n, Samiri, Ashab-1 Kehf ve Fil Vak'asi
gibi cesitli kissalara yer verilmis, Hz. Pey-
gamber’in siyeri genis bicimde anlatilmus,
dort halifenin faziletleri zikredilmistir. Hz.
Huseyin'in sehadetiyle sona eren Kisasti'l-
enbiyd’da yer yer Arapca ve Tirkce man-
zumelere rastlanmaktadir. Eserde toplam
484 musra tutan kirk Uc¢ Turkee siir mev-
cuttur. Orta Asya Tirkgesi'nin Kasgar leh-
cesinin en karakteristik érneklerinden ka-
bul edilen eser dil tarihi agisindan énemli
oldugu gibi usldbu ve cimle yapisi baki-
mindan da baz &zellikler tasir.

Harizm Tlrkgesi'yle kaleme alinan Kisa-
sti'l-enbiy@’'nin dil ézellikleriyle ilgili bir-
cok calisma yapilmis, ancak kaynaklari ve
muhtevasi lizerinde durulmamustir. Avru-
pa ve Rusya kittiiphanelerinde bir¢ok nus-
hasi bulunan eserin ilk nesri ilminskiy ta-
rafindan gerceklestirilmis (Kisas-t Rabgu-
zi, Kazan 1859), bu baskiyr esas alan Sem-
seddin Hiseyin ayni adla bir calisma daha
yayimlamistir (Kazan 1881). Gulam Hasan
Arifgan eserin tag baskisini nesretmis (Rab-
guzi Kisast'l-enbiya, Tagkent 1916-1917),
Kaare Gronbech, British Museum'da bulu-
nan (nr. Add. 7851) en eski ve en iyi yaz-
ma nishasinin tipkibasimint yayimlamis-
tir (Rabghuzi Narrationes de Prophetis)
(Copenhagen 1948). Ayni nusha esas ali-
narak Ozbek alfabesine cevrilen eserin (K-
sas-t Rabguzy, I-11, Tagkent 1991) bu bas-
kisina s6zlik ve 6zel adlar dizini de eklen-
mistir. Kitabin transkripsiyonlu metniyle
ingilizce cevirisi H. E. Boeschoten — M.
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van Damme - S. Tezcan tarafindan yayim-
lanmigtir (Al-Rabghtizi, The Stories of the
Prophets: Qisas al-Anbiy&, An Eastern Tur-
kish Version, I-11, Leiden 1995). Kisasii’l-
enbiyd tzerinde ylksek lisans (1992, AU
Sosyal Bilimler Enstitiisii) ve doktora
(1995, AU Sosyal Bilimler Enstitiisii) ¢alis-
masl! yapan Aysu Ata eseri iki cilt halinde
(I, Girig-Metin-Tipkibasim; II, Dizin) negret-
migstir (bk. bibl.; eserle ilgili calismalar icin
ayrica bk. nesredenin girisi, [, s. XX-XXII).
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RABITA
(aryr)
Miiridin seyhine gonliinii baglamasi
ve onu diisiinmesi anlamnda

bir tasavvuf terimi.
L _

Sozlikte “baglamak” méanasindaki rabt
kékiinden tireyen ve “iki seyi birbirine bag-
layan ip; alaka, bag, minasebet” anlamla-
rina gelen rabita kelimesi tasavvufta sali-
kin ké&mil bir mirside génlini baglama-
s1, onun s(ret ve siretini (hem yziint hem
ahlak ve davraniglarini) distinmesini ifade
eder. Tasavvuf tarihinde 6nceleri seyhi sev-
mek, kalbini ona baglamak, bu sayede on-
dan feyiz almak ve davraniglarini taklit et-
mek gibi uygulamalar bulunurken zaman-
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la bunlar seyhin sdretini diisinme seklini
almugtir.

Necmeddin-i Klibra (6. 618/1221) sélikin
kalbini seyhe baglamasinin énemini vur-
gulamig, Sehabeddin es-Suhreverdi de (8.
632/1234) bu konuda, “Muridin seyhine na-
zar ederek butin dikkatini onda toplama-
si ve Cenab-1 Hak'tan seyhi Uizerine gelen
tecellileri seyre dalmasi seméada kendi ken-
dine hareket etmesinden daha hayirhdir”
demistir. Bu rivayetler, rébita uygulama-
sinin basit seklinin VI (XII) ve VII. (XIII.)
yuzyillarda mevcut oldugunu géstermek-
tedir. Bah&eddin Naksibend'in 6mrinin
son déneminde yaptigr hac yolculugunda

-miridi ve halifesi Muhammed Pérsa’ya

kendisine rabita etmesini ve slretini di-
stinmesini tavsiye ettigi bilinmektedir. Ya*-
kab-i Cerhi de miuridi Ubeydullah Ahrar’a

- Naksibendi tarikatinin &dabini égretirken

sira rabrtaya gelince bu usuli sadece ka-
biliyetli muridlere anlatmasini istemistir.
Bu bilgilerden rébrtanin o dénemde sec-
kin bazi muridlere tavsiye edildigi anlasil-
maktadir.

Hasan Attéar, tasavvuf yolunda tevec-
cthun yapilis seklini anlatirken 6nce sey-
hin sdretini disinmek gerektigini, gelen
feyizle hararetin tesiri zuhur edince kal-
be tevecclh edilecedini kaydetmistir. Ab-
durrahman-1 Cami de tevecciihil anlatir-
ken rabita yapilacak seyhin miisahede ma-
kamina ulagmus, zati tecellilere mazhar,
gérilduginde Allah hatira gelen kamil bir
zat olmasi gerektigi Uizerinde durmustur.
Kaynaklarda rébita uygulamasinin tasav-
vufi egitimin sadece bagslarinda gerekli ol-
dugu ifade edilir. Zira kalben Allah’a y6-
nelebilecek seviyeye gelen murid icin l0-
zumsuz ve masiva olarak telakki edilmek-
tedir. Rabita ile alakali bazi rivayetlerde sey-
hin sdretinin distinilecegi ifade edilmis,
ancak ayrintili bilgi verilmemistir. Bu konu-
da ilk ayrintili bilgiye Ubeydullah Ahrar’da
rastlanir. Ona gore rabitada seyhin iki kagsi-
nin arasint disinmek gerekir. Ctinki bu-
rasi feyiz mahalli olarak telakki edilmek-
tedir.

Stfilere gére rabita kalbi diinyevi diisiin-
celerden temizlemek ve korumak, mur-
sidin ruhaniyetinden feyiz almak ve onun
vasitasi ile Allah’t hatirlamak, giyabinda
mursidle manevi beraberlik ve muhabbet
tesis etmek amaciyla icra edilir; bunlarin
en dénemlisi muhabbettir. Tasavvufi anla-
yisa gére murid, seyhinin davraniglarini
taklit edebilmek ve onun manevi halini
kendi Uzerine yansitabilmek icin seyhini
sevmelidir. Clinki seven kisi sevdigine ben-
zemek ister. Sevgi ve Ulfet seyh ile mrid
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arasinda bir vasitadir. Bu sevginin gict
nisbetinde mdride seyhten ménevi hal si-
rayet eder.

XIX. yUzyila kadar rébita hakkinda 6nem-
li bir elestiri yapilmamugtir. XIX ve XX. yliz-
yillarda Hindistan'da kendisi de bir Naksi-
bendi Muceddidi olan Ahmed Sehid Biril-
vi ile Siddik Hasan Han Kannevci ve Istan-
bul'da Hafiz Seyyid Hoca basta olmak Uze-
re bazi Kisiler tarafindan réabitaya elesti-
riler yoneltilmistir. Elestirenlerin cogu ra-
bitay1 sadece bid‘at olarak gérurken Ha-
fiz Seyyid Hoca hem bid‘at hem sirk oldu-
gunu ve putperestlik adetlerine benzedi-
gini 6ne sirmuistur. Bu elestiriler Uzerine
bilhassa Naksibendi Halidi mensuplari ra-
bitayl savunmak icin eserler kaleme al-
muglardir. Elestirenlerden bazilari rabita-
y1 bir ibadet olarak algilamis, ibadetin de
ancak Kur’an ve Siinnet'te belirlenebile-
cegini séylemistir. SOfilere gore ise rabi-
ta bir ibadet degil seyh ile mirid arasinda
sevgi ve feyiz alisverisine vasita olacak bir
metottur. Rabitay: elestirenler genellikle
onu ayni zamanda bir itikad meselesi sek-
linde gérirken sifiler esini seven bir Kisi-
nin gryabinda onu disiinmesi gibi tabii bir
hal oldugunu sdylemislerdir. Bu sebeple
bazi sdfiler rabrtay! “seyhe tam bir mu-
habbet” diye tarif etmisler ve rabitada sey-
hin slretini disinmek icin 6zel bir gayre-
te gerek olmadigini, muhabbetin yeter-
li oldugunu, zaten seven kisinin sevdigini
dustinecegdini belirtmislerdir. Rabitay ay-
rintidan ve kurallardan arindirarak seyh
ile mirid arasinda tabii ve psikolgjik bir
iletisime dénustiren bu yaklasim daha
saglikli olmasina ragmen bazi stfiler dé-
nemin geleneklerine uyarak rabrtanin mes-
rliyetini ispat etmek icin konuyla ilgisi ol-
dukga az olan ayet ve hadisleri delil olarak
kullanmiglardir. Naksibendiyye'de rabitaya
6zel bir nem atfedildigi ve onu savun-
mak icin eser yazanlarin daha ziyade bu
tarikata mensup bulundugu icin rabita
uygulamasinin Naksibendiler'e has oldugu
zannedilmektedir. Halvetiyye, Kadiriyye ve
Cistiyye basta olmak uzere bircok tarikat-
ta rabrta uygulanmaktadir. Tasavvuftaki
“fena fi's-seyh” tabiri de rabrtanin 6z0 olan
seyhi sevmenin bir baska ifadesidir.
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