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yuzeyin yazi yazmaya elverisli hale getirildi-
di bir de karma tipi bulunmaktadir (a.g.e.,
Iv. 28, rs. 27, Iv. 57, 1s. 73).

Misir’da gérulen bir rahle tipi de vaiz
Kkirsusi ile birlikte onun bir bélimii ola-
rak yapilanlardir. Bu tiplerde normal bir
véiz kirstsuiniin bir yani vaizin vaaz verir-
ken kitabini koyacadi, battal boy agir mus-
haflarin da konulabilecegi buiyiklikte “V”
seklinde yapilmis ve bu rahleli kiirsiler ya-
pildiklart asrin Uslibuna uygun bicimde
tezyin edilmistir (a.g.e., Iv. 59-60, rs. 77-
80; Hasan Abdilvehhéab, 1, 227, 228; 1I,
110, Iv. 165).

Semerkant’ta eskiden Bibi Hanim Ca-
mii'nin i¢inde iken binanin bir kismmin yi-
kilmasiyla disinda kalan tastan yapilmis
biyiik ve sabit rahle cok ilgi ¢ekici bir mi-
mari eser nitelijindedir (Lentz — Lowry, s.
87, figlir 26). Parke tas doseli yiksekee bir
platformun ortasinda dokuz kare prizma
mermer ayaga oturtulmus, 2,30 x 2 m.
boyutlarindaki mermer bir tabla lizerine
yatik vaziyette karsilikl yerlestirilen iki mer-
mer dik Gi¢cgen prizmanin kitap koyma ye-
rini tegkil ettidi rahle bilinen en blyik rah-
ledir. Tablanin kenarlari fazla derin olma-
yan mukarnaslarla, kitap koyma yerinin
dik yuzleri kitap cilt kapagi gérinimiin-
de suslemelerle ve kenarlari yazi kusakla-
riyla kaplanmugtir. Uzerine konulan musha-
fin ancak ayakta okunmasina imkan ve-
ren rahle, yazilardan anlagildigina gére Ti-
murlu Hukimdart Ulug Bey (1447-1449)
tarafindan o yillarda yazilmis cok biytk

bir mushafi tazim igin ézel olarak yaptiril-
mustir (a.g.e., s. 84).
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RAHMAN
(o t)
Allah’in isimlerinden

L. (esma-i hiisna) biri. N

Sézlikte “merhamet etmek, severek ve
aclyarak korumak” anlamindaki rahmet
(ruhm, merhamet) kékiinden tiireyen rah-
maén kelimesi “sefkat ve merhamet eden,
aclyan” demektir. Kelimenin kék méanasin-
da “yufka yurekli olmak, acimak, birinin
UziintUstne ortak olmak” gibi beseri-duy-
gusal unsurlar bulundugundan Allah’a nis-
bet edildiginde “sonsuz merhametiyle lu-
tuf ve ihsanda bulunan” seklinde anlam ve-
rilmistir (Ragib el-isfahani, el-Miifredat,
“thm” md.; Ibnii'l-Esir, en-Nihaye, “rhm”
md.; Lisanil’l-‘Arab, “rhm” md.). Bazi lu-
gat alimleri rahman kelimesinin {branice
oldugunu ileri sirmusg, ayrica Cahiliye dé-
neminde tevhid inanci ¢ercevesinde kulla-
nilmasinin Yahudiligin etkisini gésterdigi
iddia edilmistir (Cevad Ali, VI, 31, 37-41;
Yildirim, sy. 4 [1980], s. 25-29, 33-40). Fa-
kat &limlerin buyik cogunlugu birinci id-
diay! reddetmis, rahim gibi rahmanin da
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“rahmet” kékunden tlredigini belirtmis-
tir (meselé bk. Fahreddin er-Rézi, s. 164~
166). Arapca ile Ibranice arasindaki yakin-
lik ise bilinen bir husustur. Kelimenin Ca-
hiliye déneminde tevhid inanci gercevesin-
de kullaniimasini ise tabii gérmelidir, ¢tin-
kii bitln iléhi dinler tevhid ilkesinde bir-
lesmistir.

Kur’an-1 Kerim’de rahmet kavrami Tev-
rat’a, Kur'an’a, Hz. Peygamber’e ve insan-
lara nisbet edilmistir. Allah’a izafe edilen
rahmet kavrami 119 yerde fiil kalibinda,
doksan iki yerde rahmet seklinde gecmek-
tedir. Rahméan ismi elli yedi, rahim ismi
-Hz. Peygamber’e nisbet edildigi (et-Tev-
be 9/128) bir yer haric- 114 yerde tekrar-
lanmustir. Dort ayette “erhamu’r-réhimin”
(merhamet edenlerin en merhametlisi), iki
ayette “hayri’r-réhimin” (merhamet eden-
lerin en hayirlisi) terkipleri gecmektedir.
Rahman ismi alti ayette rahim ile birlik-
te, diger yerlerde tek basina kullanilmig-
tir. Rahim ise yine esméa-i hiisnadan olan
gaflr, aziz, raQf, tevvab, ber, vedld isim-
leri ve bir yerde rab ismiyle birlikte, t¢
ayette de muminlerle iligkili olarak zikredil-
mistir (M. F. Abdiilbaki, el-Mu‘cemn, “rhm”
md.). Bu iki ismin Kur'an’daki kullaniligla-
rindan hareketle rahméanin Allah lafzi gibi
zati isim yerinde, rahimin ise sifat konu-
munda oldugunu sdylemek mimkindur.
Rahimin birlikte gectigi diger ilahi isimler
daha ¢ok onun muhtevasini pekistirmek-
tedir. Ebii'l-Ferec ibnii'l-Cevzi, Kur'an’da
Allah’a nisbet edilen rahmet kavraminin,
yer aldigi metin baglaminda iman, islam,
nlbuvvet, Kur'an, magfiret, cennet gibi
manevi; yagmur, rizik, cesitli nimetler gi-
bi maddi lutuf ve ihsan karsiliginda kulla-
nildigini belirtir (Ntizhetii'l-a‘yiin, s. 331-
334).

Rahman ve rahim isimleri ibn Méace ile
Tirmizi'nin rivayet ettikleri esma-i hiisna
listelerinde yer almis (“Dud>”, 10; “Da‘a-
vat”, 82), ayrica muhtelif hadislerde Al-
lah’a nisbet edilmistir (Wensinck, el-Mu*-
cem, “rhm” md.). Bir kutsi hadiste Cenab-1
HakK'in, “Ben rahménim, hisim ve akraba-
ik da adimdan ayirdigim rahim kelime-
siyle anilmugtir. Akrabalik ilgisini strdiren-
le ben de ilgimi devam ettiririm, bu ilgiyi
kesenlerden ben de ilgimi keserim” bu-
yurdugu rivayet edilmistir (Mtsned, 1, 191,
194; Eb(i Dav(d, “Zekat”, 45; Tirmizi, “Birr”,
9). Abdullah b. Omer'den nakledildigine
gore Hz. Peygamber’in sohbet meclislerin-
den kalktigi sirada ashabi icin yaptigt du-
anin son kismi géyledir: “Allahim! Diinya
hayatini varlik amacimizin ve ilmfi glicimii-
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zin nihai hedefi kilma, bize merhamet
etmeyeni basimiza musallat etme!” (Tir-
mizi, “Daavat”, 79).

Muslimanlarin ¢okca tekrar ettigi bes-
mele {i¢ isim icermektedir: Allah, rahman,
rahim. Burada rahméan ve rahim kelime-
leri Allah isminin sifati olup besmele ile
Fatiha sOresi hari¢ Kur’an'da ve hadisler-
de rahman kelimesi baska bir isme sifat
olarak kullanilmamustir (el-Bakara 2/163
ayeti icin bk. Beyzavi, I, 157). Bir ayette
dua ve ibadetlerin Allah adina olabilecegdi
gibi rahmén adina da yapilabilecegi, zira
Allah’n, zatina delalet eden isimlerinin bu-
lundugu ifade edilmistir (el-Isra 17/110).
Ayrica naslarda rahmanin izafet veya cer
harfleri araciliiyla baska kelimelerle ilis-
kili olmamast, dolayisiyla degisiklik kabul
eden fiil 6zelligi tasimamasi kendisine ila-
hi isimle sifat arasinda bir konum sagla-
mistir. Kur'an'da Zekeriyya, Yahyéa, Mer-
yem, Is4, Ibrahim ve Mis&’dan, son ayet-
lerinde de Hz. Peygamber’den bahseden
Meryem siresinde Allah lafzinin sadece
iki yerde gecmesine karsilik rahménin on
alt1 yerde gecmesi dikkat cekicidir. Bunun
sebebi, muhtemelen kelimenin ortak bir
kavram konumunda bulunmasi ve insan
g6nlind Allah’a yaklagtiran bir icerige sa-
hip olmasidir. ibn Cerir et-Taberf, rahmén
kelimesinin yaraticiya ait bir isim olarak
Cahiliye devrinde kullaniimadigini sdyle-
yenlerin yanildigini belirtmis ve bu keli-
menin yer aldigi bazi siir érnekleri zikret-
mistir (Cami‘u’l-beyan, 1, 87-88). Yine Ta-
berf, rahmén kelimesinin mahlika nisbet
edilemeyecedi noktasinda alimler arasinda
ittifak bulundugunu kaydetmistir (a.g.e.,
I, 89). istisnai kullanimlar ya yersiz veya
mecazi sayllmistir (Kadi Abdiilcebbér, XX/
2, s. 206). Rahman ve rahim isimlerinin
ikisinin birden Allah’tan baskasina nisbet
edilmesi mumkuin degildir; ¢linkl bunlar,
Kur’an’da 114 defa tekrarlanan besmele-
de Allah lafzi ile beraber O'nun zatina iza-
fe edilmistir. Ayrica, “ilahiniz tek bir ilah-
tir, O'ndan bagka tanri yoktur. O rahman
ve rahimdir” mealindeki ayetle (el-Baka-
ra 2/163) benzeri diger ayetler bu iki ismi
zat-1 ilahiyyeye has kilmaktadir (el-Fatiha
1/2-3; en-Neml 27/30; Fussilet 41/2; el-
Hasr 59/22).

Rahmén ve rahimin il&hi isimler olarak
anlam farklari Gizerinde durulmustur. Yay-
gin kanaate gére rahman diinya hayatin-
da herkesi, rahim ise ahirette sadece mu-
minleri kapsayan ilahi rahmeti ifade eder.
Nitekim Kur'an'da Allah, rahmetinin her
seyi kusattigini beyan ettikten sonra onu
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son peygambere iman edip belli nitelikle-
re sahip olan kimselere ileride ayrica lut-
fedecegdini belirtmistir (el-A'raf 7/156-157;
Ragib el-isfahant, el-Miifredat, “rhm” md.).
Hattabi iki isim arasindaki farki, “Rahman
mevsufuna nisbet edilisinde hususilik, ma-
nasinda umumilik ifade ederken rahim
nisbetinde umumilik, ménasinda hususi-
lik tasir” climlesiyle dile getirmistir (Se’-
nit’d-du‘ad’, s. 39). Aslinda her iki ismin te-
cellileri hem diinya hem &hiret hayat icin
gecerli olup belirgin etkileri acisindan bir
hususiligin atfedilebilecedi sdylenebilir. Clin-
ku Allah’in isim ve sifatlarini zamanin én-
cesi ve sonrasli acisindan sinirlandirmak
miimkin degildir. Bu anlayis, bircok alim
tarafindan benimsenen rahméan ile rahim
arasinda mana farkinin bulunmadigi gé-
rustine de uyar. Esmé-i hiisna eserlerinin
hemen hepsinde Abdullah b. Abbas’a nis-
bet edilen, “Rahman ve rahim sefkat ve
merhamet (rikkat) ifade eden Allah’in iki
ismi olup her biri 6tekinden daha rakiktir”
s6zl de bunu anlatir.

insana nisbet edildiginde rahmet veya
merhamet kavramina verilen “birinin tiziin-
tlslne ortak olmak, ona actyarak yardim
etmek” seklindeki duygusal mananin Al-
lah’a izéfe edilmesi céiz degildir. Bununla
birlikte 0'nun merhameti diger bitiin var-
liklarin merhametiyle kiyaslanamayacak
derecede ¢oktur; zira nicelik acisindan son-
suz, nitelik acisindan beklenenden ustiin-
dir. Insanlarin merhametleri duygusal bir
icerik tasidigindan bunun geregini yerine
getirmek onlar icin psikolojik bir intiyactir.
Halbuki Allah icin béyle bir sey séz konu-
su degildir. Allah, diinya hayatinda dost-
larinin yani sira dismanlarini da lutuf ve
nimetlerine mazhar kilmaktadir. Bazilari,
ahirette kafirler hakkinda adaletle hiik-
medilmesinin bir rahmet vesilesi olacagi-
ni sdylemisse de rahmet adaletin de 6te-
sinde bir muhteva tasidigindan baskala-
rina zulmetmeyen Kkéfirlerin Allah’in rah-
metiyle bir giin cehennem azabindan kur-
tulmasinin miimkiin oldugunu ileri stir-
mek mUmkindir (bk. AZAP; CEHENNEM).

Rahman, rahim, radf, ved(d, veli gibi
kavramlar vasitasiyla Allah’a nisbet edi-
len nihayetsiz merhamet sifati ile tabiat-
ta gorilen zararl nesne ve olaylarin, has-
talik, zultim ve fakirlik gibi sikintilarin na-
sil bagdastirilacagi hususu Uzerinde durul-
mustur. Gazzall bu hususta Matiridi'nin
ser problemine bakigina (Kitabti't-Tevhid,
s. 141, 169-170) paralel bir yéntem benim-
seyerek insan agisindan ger diye nitelendi-
rilen her seyin icinde bir hayrin bulundu-

dunu, sozl edilen nesne veya olaydan ser-
rin yok edilmesi halinde hayrinin da orta-
dan kalkacagini belirtir ve bunun icin kang-
ren olan bir organin kesilmesiyle bedenin
6limden Kkurtulmasini érnek verir. Gaz-
zall hayrin (bedenin selameti) dogrudan,
serrin ise (organin kesilmesi) dolaylt bicim-
de ilahi iradeye dahil oldugunu sdyler. Al-
lah’in erhami’r-réhimin oldugundan sip-
he edilmemesi gerektigini, fakat ilahi ta-
sarrufun bitiin sirlarina vakif olmanin da
mumkin olmadidini vurgular (el-Maksa-
di’l-esna, s. 67-70; bk. SER).

Rahmaén ve rahim isimlerinden kulun ala-
bilecedi nasip konusunda en gtizel yorumu
yine Gazzali'nin yaptig1 séylenebilir. Ona
gbre rahman isminden elde edilecek fe-
yiz kalp g6zU perdeli olan kullari sefkat ve
nezaketle uyarmak, glinahkarlara hakaret
nazariyla degil merhamet nazariyla bak-
mak, diinyada islenen her gtinahi bir mu-
sibet kabul edip onu ortadan kaldirmaya
calismaktir. Cinkl her masiyet onu igle-
yeni Allahtan uzaklastirir, bdylesi en cok
acinmaya layik olan kimsedir. Rahim is-
minden alinabilecek nasip ise fakirlerin ih-
tiyacini gidermeye gayret etmektir. Serve-
ti ve niifuzuyla bunu gerceklestiremeyen
kimse sikintlya digenlere dua etmeli ve
UzintUlerine ortak olmalidir (a.g.e., s. 67).
Baz alimler rahman ve rahim isimlerini “lu-
tuf ve ikram” manasina alarak fiili sifatlar
icinde mutalaa etmigse de cogunluk bu
isimleri irade sifatina baglamak suretiyle
zati isim ve sifat grubuna dahil etmistir.
Rahman ve rahim latif, ra0f, vedad, veli
isimleriyle anlam yakinligi icinde bulunur.
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RAHMAN SURESI
(o=l 855w )

I_Kur’én-l Kerim’in elli besinci siiresi. N

Cogunlugun gérusune gére Mekke do-
neminde nézil olmustur. ibn Mes‘dd ve
Mukatil'den gelen bazi rivayetlerde Medi-
ne’de indigi belirtilmisse de muhteva ve
Uslibu dikkate alindiginda Mekke déne-
minde indirilen sGrelerle benzerlik géster-
digi anlasilir. Adini ilk ayette gecen “rah-
man” kelimesinden alir. SGrenin hemen
hemen tamaminda ilahi rahmetin yansi-
malarindan séz edildigi icin bu adlandir-
ma ayni zamanda icerigiyle uygunluk gés-
terir. Yetmis sekiz ayet olup fasilalari iki
ayette ,, yedi ayette p, digerlerinde ¢, harf-
leridir. Rahman siresinde ikil (tesniye) bir
anlatis bicimi hakimdir. Bunun stirede otuz
bir defa tekrar edilen, “Rabbinizin nimetle-
rinden hangisini yalanlayabilirsiniz?” me-
alindeki hitabin insanlara ve cinlere yone-
lik olmasindan kaynaklandigi s6ylenebilir.
Sirenin bas tarafinda insanin ve cinlerin
yaratilisindan s6z edildikten baska (ayet:
14-15) daha sonra da insanlara ve cinlere
birlikte hitap edilir (ayet: 31-36).

Tabiatin yaratilisi ve isleyisini, insanla-
rin ve cinlerin hizmetine verilisini, Allah’in
huzurunda mikellef tutulan bu iki tirin
ahiret &lemindeki hayatini konu edinen sa-
renin muhtevasini iki bélim halinde ele
almak mimk0nddr. Birinci bolim Allah’in
insana verdigi degerin vurgulanmasiyla
baslar ve yaraticinin ihsan ettigi nimetle-
re dair bazi 6rnekler verilir. Bunlarin basin-
da Cenéb-1 Hakk'in insana okumay, diisi-
nup anladigi ve duydugu seyleri anlatma-
y1 6gretmesi gelir. Bu nimetler arasinda
belli bir hesap ve diizen icinde insana hiz-
met icin gorevini yerine getiren giines, ay,
yildizlar, gok ve yer, agaclar, bitkiler, cesit
cesit meyveler, yer kiiresinin su kismini
olusturan denizlerde hakim olan diizen ve
bunlarin hayat icin sagladigi faydalara te-
mas edilir. Ardindan yerytziinde bulunan
herkesin 6lecegdi, sadece azamet ve kerem
sahibi Allah’in baki kalacadi, goklerde ve
yerde mevcut herkesin O'ndan talepte bu-
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lundugu, tabiati O'nun yonettigi ve tabi-
atin isleyisine kimsenin miidahale edeme-
yecedi belirtilir (Ayet: 1-36). Strenin ikinci
bélimiinde kiyametin kopmasina degini-
lerek suclularin (inkarcilar) kot akibeti ki-
saca tasvir edilir (4yet: 37-45); daha sonra
dinyada iken rabbinin huzuruna ¢ikma
endigesini tasiyan miminler zimresinin
cennet hayati anlatilir. Bu tasvirler arasin-
da cesit cesit agaclar, meyveler, pinarlar,
kalinacak yerler ve hirilerden s6z edilir
(ayet: 46-78).

Rahmaén slresi, Kur’an-1 Kerim'’de sdre
baglarindaki besmelerle birlikte 169 defa
tekrarlanan ve her seyi kusatan ilahi rah-
meti remzeden “rahman” ismiyle baslar;
Allah’'in azamet, kerem ve lutuf sahibi olu-
sunu ifade eden “zil'l-celali ve'l-ikram” is-
miyle sona erer. Mekke déneminin sonla-
rinda nazil oldugu anlasilan Rahman sire-
si uyarinin yaninda dugtinduricu, 6zendi-
rici ve ufuk agici hitaplari, génulleri etkile-
yen lafiz ve mana sanatlariyla sevgi, esen-
lik ve barig dini olan islam’a cagrisini bir
defa daha tekrarlar.

Cébir b. Abdullahtan nakledilen bir ri-
vayete gére Hz. Peygamber ashabina Rah-
man sdresini okumus, onlarin siikdt et-
mesi Uzerine de, “Ben bu slreyi kendile-
rine mahsus gecede cinlere okudugum-
da sizden daha giizel bir karsilik verdiler.
‘Rabbinizin nimetlerinden hangisini inkér
edebilirsiniz?’ ayetlerine geldigim zaman
onlar, ‘Hayir, ey rabbimiz, senin nimetle-
rinden hicbirini inkar etmeyiz, hamd ve
sukur sana mahsustur’ dediler” buyur-
mustur (Tirmizi, “Tefsirii’l-Kurran”, 55; ib-
rahim Ali, s. 320-321). Baz1 tefsir kitapla-
rinda Ubey b. K&'b yoluyla Hz. Peygam-
ber’'den nakledilen, “Rahmaén sQresini oku-
yan kimse Allah’in kendisine lutfettigi ni-
metlerin sukriind yerine getirmis olur”
manasindaki rivayetin (mesela bk. Zemah-
serf, VI, 19; Beyzavi, IV, 229) mevzu oldugu
kabul edilmistir (Muhammed et-Trablusf,
Il, 722; Zemahseri, [, 684-685).

Angelika Neuwirth bir makalesinde (bk.
bibl.) Rahman sliresinde yer alan ikili form-
larin ve &zellikle “cennetan” (iki cennet) ifa-
desi Uzerinde durmustur. Sire hakkinda
yapilan diger calismalar arasinda Sevki
Dayf'in Stretii’r-Rahman ve stiver kisar
adl eseri (Kahire 1971), yan yana bulun-
duklart halde birbirine karismayan ve her
birinden inci ve mercan cikan iki denizin
(ayet: 19-22) cografi yeri hakkinda Mu-
hammed Miitevell'nin makalesi ve Ange-
lika Neuwirth ve M. A. S. Abdel Haleem'in
makaleleri (bk. bibl.) zikredilebilir.

Celveti seyhi Abdiilhay Celveti, Tefsir-i
Ba‘z-1 Siiver-i Kur'dniyye adh Tirkge
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RAHMAN SURESI

Rahmén sdresinin ilk ayetleri

eserinde acikladigi on bir slreden biri de
Rahmén sdresidir (1U Ktp., TY, nr. 9771,
vr. 23°-26%). Hal(lk Nurbaki de pozitif bili-
min verileri ve bazi teorilerden faydalana-
rak yaptigi sare tefsirlerinden birini Rah-
man shresine ayirmustir: Kur’'an’in Ha-
rika Mesajlar1 I, Rahmén ve Véakia Sii-
releri Yorumu (istanbul 1988, s. 7-75).
Rahman slresinin 26. ayetindeki “killi
men aleyha fan” (yeryliziinde bulunan her
canli fanidir) ibaresi Osmanlilar’da mezar
taslarina yazilmasi adet olan ibareler ara-
sinda yer alir.
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