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L Unlii hekim ve filozof. F

islam tarihinde hekim-filozof tipinin en
basgaril temsilcisi olup Birini’nin tesbitine
gore 251 (865) yilinda Rey’de dogdu (Fih-
rist-i Kitabha-yi Réazi, s. 4). Hayatyla ilgili
fazla bilgi yoktur. Batililar'in Rhazes de-
dikleri bu Gnlt hekim genclik déneminde
felsefe ve edebiyatla ilgilenen, siir yazan,
ud calip sarki sdyleyen, sakali biyidt ciktik-
tan sonra, “Artik masiki ile ugrasmak ya-
kisik almaz” diyerek bundan vazgecen il-
ging bir sahsiyettir (Ibn Ciilciil, s. 77; Ibn
Hallikan, V, 158). Hipokrat ve Calin(is’tan
(Galen) sonra tip ilmine yaptigi 6nemli kat-
kilardan dolay1 “Araplar'in Galeni” unvaniy-
la anilir. Hayatini kuyumculukla kazanir-
ken bu meslek onda kimyaya karsi merak
uyandirmis, kurdugu laboratuvarda kim-
ya deneyleri yaparken ortaya cikan gaz ve
buharlar sebebiyle gézleri rahatsizlanmis,
bu rahatsiziigr hayati boyunca sirmustir
(Beyhaki, s. 8). Birlini'ye gore Razi'nin kim-
yadan sonra tibba yénelmesinin asil sebe-
bi gézlerindeki rahatsizliktir (Fihrist-i Ki-
tabha-yi Razi, s. 4). Baz Kklasik yazarlar
Razi'nin otuzundan sonra (ibn Eb{ Usay-
bia, s. 415), bazilari da kirkindan sonra (Ibn
Hallikén, V, 159) tip tahsiline basladigini
soyliyorlarsa da bu alanda zengin bir li-
teratlr olusturan eserlerine bakildiginda
bunlarin ileri yasta tibba merak sarmis bi-
rinin basaracagi tirden olmadigi goralir.

islam medeniyetinin altin caginda yasa-
mus olan bu mustesna zekénin kimlerden
tahsil gérdugline dair yeterli bilgi yoktur.
Bazilar1 onu hekim Ali b. Rabben et-Ta-
beri’nin égrencisi olarak gdsterirse de bu
yanligtir; ¢linkd Ali b. Rabben, Razi dog-
madan dért yil énce &lmiigtir. ibnii'n-Ne-
dim, Razi'nin felsefeye ve kadim ilimlere
hakkiyla vakif gezgin bir felsefeci olan Bel-
hi'den okudugunu, hatta hocasmnin yazdik-
larini kendine mal ettigini iddia etmekte,
fakat Belhi'nin kimligi hakkinda yeterli bil-
gi vermemektedir (el-Fihrist, s. 357). Bu ki-
si 0 donemin hekim ve filozoflarindan olan,

uzun seyahatleri esnasinda Bagdat'a gi-
derek filozof Kindi'nin ders halkasina ka-
tilan EbQ Zeyd el-Belhi olabilir. Razi'den
on bes yas buylk olan ve ondan dokuz yil
sonra vefat eden Belhi'nin nezle olmasi
Uizerine Rézi, “Eb( Zeyd el-Belhi'nin nezle
olmasinin sebebi ilkbaharda kokladigi giil-
dir” baslgiyla bir makale yazmisti (ibn
Eb{ Usaybia, s. 425). Bu olay iki filozof
arasindaki iliskinin derecesini géstermesi
bakimindan énemlidir. Klasik kaynaklarda
bulunmayan farkl bir bilgiye Hicviri’de
rastlanmaktadir. Hiicviri'ye gore Hallac la-
kabiyla anilan iki sahis bulunmakta, bun-
lardan biri meshur saff Hiseyin b. Man-
sUr el-Hallac, digeri de Muhammed b. Ze-
keriyya er-Razi'nin hocasi olan Bagdatlt
miuilhid Hasan b. Mansar el-Hallac'dir. Isin
gercegini bilmeyenler bunlarin ayni kisi ol-
dugunu sanirlar (Kesfti’l-mahcib, s. 362).
Herhalde Hucviri, sGfi Hallac’t savunmak
amaciyla ona isnat edilen zindikea fikirle-
rin aslinda Razi'nin hocasina ait oldugunu,
Rézi de zindiklikla suclandigina gére bu

iddianin kabul géreceg@ini disinmustir.

Eb( Bekir er-Rézi, tahsil icin ¢iktigi uzun
seyahati esnasinda Horasan bdlgesindeki
ilim ve kltir merkezlerinde bulundu; he-
kimlikte séhrete kavustuktan sonra Halife
Muktefi-Billah'in daveti Uzerine otuz Ki-
sur yaslarindayken Bagdat'a gitti (ibn Eba
Usaybia, s. 414; Kemal es-Samerrét, I, 501).
Otobiyografi mahiyetindeki es-Siretii'l-fel-
sefiyye'sinde (s. 102) kendinden géyle séz
etmektedir: “Beni taniyanlar bilir ki ilme
karsi olan sevgim, tutkum ve bu yoldaki
calismalarim gencligimden beri araliksiz
devam etmektedir. Okumadigim bir kitap,
karsilasmadigim bir ilim adami bulunsa
buyulk bir zarara ugramam s6z konusu
olsa bile her geyi bir kenara birakip mut-
laka o kitab1 okurum ve o alimi tanirim.
Bu alandaki sabirli calismalarim neticesin-
de bir yil zarfinda muiisvedde olarak 20.000
varaktan fazla yazi yazdim.” Onu anlatan-
lar, sepet gibi kocaman bir kafasi olan bu
sahsi ya bir kitabi istinsah ederken ya miis-
vedde yaparken ya da bunlari temize ge-
kerken gérdiklerini soylerler (ibnii'n-Ne-
dim, s. 357). Basta tip ve felsefe olmak
Uzere caginin geometri disindaki bitln
ilimlerinde eser veren, antik ve Helenistik
dénemde ve kendi cagdaslari arasinda 6n-
de gelen bircok bilgin, diisinlr ve ilahi-
yatq ile hesaplasan Razi onlari elestirmis,
kendini elestirenlere kargi reddiyeler yaz-
mus, cesur, hur fikirli ve tretken bir filo-
zoftur. “Hayatin Sokrat'inkine benzemedi-
di icin sen filozof olamazsin” diyenlere kar-
s1 Ulkesinde hi¢ kimsenin tip alaninda ken-
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disini gecemedigini, filozof adina yakisma-
yacak hicbir davranista bulunmadigini, fi-
zik ve metafizik disiplinleriyle ilgili 200’e
yakin eser yazdigini belirtip, “Ulastigim bu
bilgi diizeyi filozof adini almama yetmi-
yorsa keske bilseydim, ¢cagimizda bu isme
layik olan kim var?” diyerek kendisini sa-
vunmustur (es-Siretii’l-felsefiyye, s. 110).
Hayatinin sonlarina dogru gézlerine ka-
tarakt inen Razi Rey'de vefat etti. Raz,
dénemin hosgdru ortaminda gelisen dini
ve felsefl dusiince hareketleri arasinda
Eflatun felsefesinden esinlenerek deist
dinya gorisini temellendirmeye calisan
bir filozof olarak bilinir. Allah’in verdigi akil
glct ve adalet duygusunun insanlar ara-
sinda dizeni saglayacagini ve mutlu bir
hayat gerceklestirecegini, bunun icin dine
ve bir peygamberin rehberligine gerek ol-
madigint savunan ciretkar goérusleri se-
bebiyle gerek cagdaslar: gerekse sonraki
dénem filozof ve kelamcilari tarafindan
siddetle elegtirilmistir (Eb Hatim er-R&-
71, s. 1-2). Literatiirde kendisinden genel-
likle miilhid ve zindik diye séz edilir. Din
hakkinda inkérci gérusleri yaninda alemin
yaratilisi ve kozmik varligin olusumuna y8-
nelik gelistirdigi sistemin icerdigi celiski-
ler yizlinden bir gelenek kuramamis, bi-
lim diinyasi onu daha cok tip alanindaki
basarilartyla tanimistir.

Felsefe. Razi'nin mantik, metafizik ve
fizikle ilgili eserleri ginimuize ulasmamis-
tir. Fakat temel felsefi gérislerini yansi-
tan el-fimii'l-ilahi adl eserinden yapilan
iktibaslar ve 6zet metinleri Stinni, Sii-is-
maill ve Zahiri kelémcilari ile bazi filozof-
larin eserlerinde bulunmaktadir. Bunlar
Paul Kraus tarafindan Resd’il felsefiyye
bashdi altinda filozofun doért eseriyle bir-
likte yayimlanmistir (Kahire 1939). Cesitli
dénemlerde yagsamig farkll gorislere sa-
hip muelliflerin aktardigi ikinci derecede
kaynak niteligindeki bu metinlerde yer
alan bilgiler birbirini destekler nitelikte ol-
dugundan guvenilir sayilabilir. Disiince ta-
rihinde bir filozof icin en temel sorun “bir”
ile cok ya da ezeli olanla sonradan olan,
degismeyenle degisen varlik arasindaki ilis-
kiyi méakul bir sistem halinde temellendir-
mektir. Razi, Tanrni-varlik iliskisini ve koz-
mik varligin ortaya cikisint bes ezeli ilke
(el-kudemai’'l-hamse) adint verdigi bir sis-
temle aciklamaktadir. Yaratici (el-bérf), ne-
fis (killi nefis), heyQla (sekilsiz ilk madde), ha-
1& (bosluk, mutlak mekan) ve dehr (mutlak
zaman) olarak belirledigi bu ilkelerin besi
de ezeli olmakla birlikte aralarinda dere-
ce ve mahiyet farki bulunmaktadir. Bun-
lardan yaratici ile nefis aktif, hey(la pasif,
halé ve dehr ise ne aktif ne de pasiftir.
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1. Yaratici. Genel varlik planindaki sas-
maz diizen saglam yapi ve hiyerarsi gos-
termektedir ki her seyin Ustinde akil ve
hikmet sahibi, adil, merhametli, bilgisiyle,
kudret ve iradesiyle her seyi kusatan ezeli
bir yaratici Tanri vardir. Bu konuda koz-
molojik delille yetinen Rézi, Tanrr’'nin var-
Iigini ispat sadedinde kelamca ve filozof-
larin ileri surdikleri diger delillere gerek
duymamugtir.

2. Nefis. Ezeli olan Tanri hi¢bir zorunlu-
luk olmadan bu alemi yaratmistir; ancak
O’nun alemi herhangi bir anda yaratma-
st yéniinde ezell bir ilkenin bulunmasi ge-
rekmektedir. Bu ezell ilke kulll nefistir.
Rézi Tanri-varlik-nefis iliskisini su sekilde
temellendirmektedir: Alemin yaratiimis-
lig1 iki bakimdan hikmet sahibi bir yarati-
cinin varhgini gerektirir. a) Alemin Tanrr'-
dan dogal olarak meydana geldigi dlisu-
nilebilir. Buna gére Tanri'nin varligi ale-
min var olmasi i¢in yeter sebeptir, ayrica
iradesine gerek yoktur. Ancak bdyle bir
6nerme Tanrr'nin da dogal ve yaratilmis
oldugu diistincesine yol acar. Cunkiu fiilf bir
durum olmadan dogal bir olay gercekles-
mez. Dogal olaylarda var edenle var olan
arasinda belirli bir slirecin gecmesi gere-
kir. Buna gére alem Tanrr'nin varligindan
belli bir stire sonra meydana gelmistir. Ya-
ratilandan belli bir stire 6nce bulunan da
yaratilmuis sayilir. Su halde alemin yarati-
cist olan Tanrt da dogal olarak yaratimis-
tir. Bu tdr bir akil yaritme ezeli olan Tanri
hakkinda gecerli degildir. b) Ezelde Tanri
ile birlikte hicbir sey yoktu ve alem Tanrr'’-
nin iradesiyle bir anda yaratildi diye disi-
nulebilir. Bu takdirde baska herhangi bir
anda degil de neden o anda yaratildigi so-
rusu giindeme gelmektedir. Halbuki mut-
lak varlik hakkinda bu tur sorular sormak
O’nun mutlaklig ile bagdasmamaktadir.
Réazi'ye gére alemin yokluktan varliga ge-
¢isinde Tanri'nin iradesini tahrike vesile
olan Tanri kadar ezeli bir seyin bulunmasi
gerekir ki o da nefistir (Res&’il felsefiyye,
s. 282-284).

Nefis hayatin kaynadi ve aktif bir ilke ol-
makla birlikte sadece tecriibe edilen sey-
leri bilir. Fakat yapisi geregi nefsin ezel-
den beri hey(laya karsi bir tutkusu ve sem-
patisi vardi, potansiyel durumdaki bu ilk
maddeyi harekete gecirip ona suaret ver-
mek, bdylece ona Kars! duydugu arzu ve
istiyaki tatmin etmek istiyordu. Tanri gi-
bi ezeli olan, fakat O'nun kadar bilgin ve
kadir olmayan nefis pasif maddeyle kur-
dugdu iliskide basarili olamamis ve sonucta
kaos meydana gelmistir. Elbette hikmet
ve merhameti geregdi Tanri nefse yardim
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edecekti. Neticede alemin kaostan cikip
kozmosa kavusmasi (maddenin slrete bi-
rinmesi) nefse verilen akil sayesinde ger-
ceklesmistir. Tanri nefse aciyip ona yardim
etmigtir, zira biliyordu ki yaptigi bu isin
ac1 sonugclarint gérip bu tecriibeyi yasa-
diktan sonra pisman olacak ve tekrar ken-
di dlemine dénerek huzura kavusacaktir
(EbG Hatim er-RAzi, s. 21). Ardindan Tan-
r1 insan! yaratarak onda ferdi nefsi (akil-
ruh) uyandirmistir ki nefis kendisinin mad-
de alemine ait olmadigini anlasin, buraya
yuce bir alemden geldigini hatirlasin ve
asll gérevinin felsefe 6grenmek suretiyle
armip tekrar geldigi o ilahi leme dénmek
oldugunu bilsin. Clinki Razi'ye gére bu
dunyanin Kirinden ve pasindan arinmayi
saglayacak olan din degil felsefedir. Filozof,
materyalistlere kargi alemin yaratilmighigi-
ni ve yaratilis sebebini aciklayan bundan
daha gucli bir tez bulunmadigini iddia et-
mektedir.

Farabi ve ibn Sina gibi suddrcu filozof-
lar kozmik varligin meydana gelis sebebi-
ni, Tanr’'nin (el-evvel) kendi zatint bilmesi
ve bu bilginin bir eyleme dénuserek cok-
luk 6zelligi tastyan bir cevherin yani ilk ak-
lin O’ndan suddr etmesiyle izah ediyor, ay
altt alemdeki ¢coklugu da kozmik akillarin
sonuncusu olan faal aklin heyila ile iligki-
sine bagliyorlardi. Razi'ye gére ise varl-
gin olusumunun sebebi killi nefsin hey(-
laya olan aski ve tutkusudur. Ancak o bu-
nu aklin diizenleyici katkisi olmadan tek
basina basarmis degildir. Bu gérus bir
yandan Eflatuncu ve Yeni Eflatuncu felse-
fedeki ruhun duglsini, 6te yandan su-
dar anlayisindaki kozmik akillar teorisini
hatirlatmaktadir. Ayrica Razi, alemin ya-
ratiligini nefsin maddeye olan tutkusuyla
yorumlarken diinyadaki kétiligin Tanrr’-
dan degil nefsin madde ile kurdugu ilis-
kiden kaynaklandigini sdylemektedir.

3. Heyiila. Razi'nin pasif ve ezeli bir cev-
her saydigi heydla maddi kainatin nivesi
konumundadir. Ona gére yoktan ve hic-
ten yaratma fikri mantik disi sayildigin-
dan olusun Uzerinde gerceklestigi kadim
bir ilke bulunmalidir. Stiregelen varlik di-
zeninde her seyin bir baska seyden mey-
dana geldigi gérulmekle birlikte bu olus
hareketinin sonsuza kadar siirip gitme-
Si (teselstl) mantik digidir. Su halde alem
ezeli bir cevher olan heyGladan neset et-
mistir. Ancak Aristocu gelenekte heylla
henlz form kazanmamis potansiyel bir
gl¢ ve imkan anlamina gelirken Razi'nin
sisteminde ilk ve mutlak heylla atomlar-
dan ibarettir. Son derece kiclk olan ve
hacmi bulunan daginik haldeki bu parga-
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ciklarin birlesmesi sonucunda ikinci he-
yala, yani madde ve cisimler alemi mey-
dana gelmistir. Madde tirlerinin ve var-
lik tabakalarinin dzelliklerini bu birlesim-
deki atomlarin yogunluk ve seyrekligi be-
lirlemektedir. Mesela atomlarin en yogun
oldugu kati cisimler Karanliktir; atom sa-
yist azalip seyreklestigi oranda saydamlas-
ma artarak su, hava, ates ve en seyrek
durumda da parlak gok kureleri (yildiz-
lar) olusur. Cisimlerin agirlik ve hafifligini
tayin eden yine birlesimdeki atomlarin sa-
yisidir. Razi, alemin 6mri sona ererken soz
konusu birlesimin atomlara dénmek tize-
re ¢6zullp dagilacagini savunan gérusuiy-
le alemin yaratildigini kabul etmekle bir-
likte onun ebedi oldugunu sdyleyen Efla-
tun’dan ayrnilmistir.

Hey(la kadim ve alem yaratilmis oldu-
guna gore yaratma fiili bir anda mi olup
bitmistir, yoksa birlesim seklinde belli bir
surecte mi gerceklesmistir? Filozof yara-
tibisin atomlarin birlesmesiyle oldugunu
sdyle temellendirmektedir: Bir seyi bir an-
da yoktan yaratmak belli bir siirecte ya-
ratmaktan daha kolaydir. S6z gelimi insa-
ni bir anda yetigkin olarak yaratmak onu
kirk yilda yetiskin hale getirmekten kolay
bir istir. Tanr’'nin dolaylt ve uzun streg
alan bir fiili degdil kolay ve pratik olani ter-
cih etmesi hikmetinin geregidir. Buna gé-
re yaratilis bir anda olup bitmis olmaldir.
Aksi halde Tanri'nin kolay olana giicinin
yetmedigi ve hikmetinin geregini yapma-
digi anlami ¢ikar. Fakat Razi'ye gore tabi-
atta olaylarin meydana gelisi bunun aksini
gostermektedir, yani her sey tedrici bir
surec izleyerek birlesim seklinde ortaya ¢ik-
maktadir. Su halde yaratilis daginik olan
atomlarin maddeyi olusturmak tzere bir
araya gelmeleriyle gerceklesmistir (Resad’il
felsefiyye, s. 220-225). Bu sistemde hey(-
lanin mahiyetine iliskin Razi'nin gérisleri
arasindaki celiski gercekten dikkat ceki-
cidir. Zira heyulay! pasif bir ilke kabul et-
tigi halde onun atomlardan ibaret oldu-
dgunu séylemesi bir celigki sayilir, ¢linki
atomlar aktiftir. Hatta filozofun kendisi
Aristo’nun hareket teorisini elestirmek
lizere yazdigi Inne Ii'l-cismi hareke min
zdtih ve inne’l-hareke mebde’iin ta-
bi‘tyye adh giiniimtize ulasmayan eserin-
de (Bir(ni, s. 10) cisimlerin dogal olarak
hareket ilkesini kendi 6zlinde sakladigint,
yani maddenin dinamik oldugunu savun-
mustur.

4. Hala. Heyula ezeli bir ilke kabul edil-
digine gore onun bir mekanda bulunmasi
sistemin mantigi geregdidir. Ancak Razi'-
nin terminolojisinde mekanin biri mutlak,
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digeri cliz'f veya izafi olmak tzere iki an-
lami vardir. “icinde hicbir nesne bulunma-
yan bosluk” demek olan mutlak mekan
gunlik dildeki yer ve Aristo felsefesinde-
ki kusatan cismin i¢ ylizeyi, daha acik bir
ifadeyle kusatan cismin i¢ yUzeyi ile kusa-
tilan cismin dis yuizeyi arasindaki hayali
bir sey degil ezelf olan heydlanin varhgiy-
la birlikte tasarlanan mutlak uzaydir (fe-
za); yani uzay heyila icin bir kap konu-
mundadir. Cisimden tamamen bagimsiz
olan mutlak mekan ezeli ve sonsuz bir il-
ke oldugundan isaretle gosterilecek mad-
di bir yapiya sahip degildir, sadece akilla
bilinir. Razi'nin benzetmesiyle kipiin icin-
deki nesneler bosaltilsa da kiip kavrami
zihinden silinmez (Eb( Hatim er-Razl, s.
18). Messéi felsefesinde bir ilke olarak var-
likta bosluga yer taninmazken Razi ato-
mizmi benimsediginden atomlarin somut
maddeyi meydana getirmek lizere hare-
ket edebilmeleri icin boslugun bulunmasi-
ni bir zorunluluk olarak gérmektedir. iza-
fi mekana gelince o yer tutan nesnenin
varligiyla vardir, nesne olmayinca mekan-
dan da s6z edilemez; yani izafi mekan
renk ve gekil gibi cisimle bagintili bir kav-
ramdir. Bir seyin diger sey Uzerinde ya da
icinde bulunmasidir ki bu anlamiyla izafi
mekan ezeli degdil lemin varligindan son-
ra ortaya cikan bir kavramdir.

5. Dehr. Sistemin mantidi uyarinca mut-
lak madde, mutlak mekanla birlikte du-
stntlen mutlak zamann varligindan séz
etmek gerekir. Razi'nin dehr, sermed,
miuddet terimleriyle ifade ettigi bu kav-
ram “ezel ve ebedi kusatan sonsuz-sinir-
siz zaman” demektir. Filozof mekan gibi
zamani da mutlak ve izaff olmak tizere iki
Kategoride degerlendirir. Mutlak zaman
ezelden ebede siirekli akan bir cevherdir.
Akil dlemin diginda ve alemi de kusatan
bir surekKiiligin bulundugunu bildirmekte-
dir. Felek ve felegin déniisu ortadan kalk-
sa bile zihinde stirekli akip giden bir seyin
imaji kalir ki iste o mutlak zamandir. Ra-
zi, kelamcilarin kafa karistirici polemikle-
riyle zihni bulanmamis halka bu konuyu
sordugunu, onlarin da dlemden bagimsiz
ve onu digtan kusatan bir stirekliligin var-
ligin1 kolayca kavradigini séylemekte ve
mutlak zamanin apacik (apriori) bir kav-
ram oldugunu savunmaktadir (Resa’il fel-
sefiyye, s. 264, 267). Mutlak mekan gibi
mutlak zamanin da maddi alemle bir ilig-
kisi bulunmadigina gére yi, ay, hafta, giin,
saat, dakika, saniye ve an gibi giinlik dil-
de kullanulan zaman birimleri izafi ve cliz'
zamana ait birer kavram sayiimaktadir.
Rézi zamani apriorik bir kavram kabul et-

mekle birlikte Fahreddin er-Razi'nin el-
Metdlibti’l-“dliye adli eserinden (V, 21-26)
6grenildigine gore yine de bunun ispati
gerektiren bir kavram oldugunu on ayri
delille ortaya koymustur. Zamani hareke-
tin 6lclist ya da hareketin sayisi kabul
eden Aristocu zaman tanimi Razi'ye gére
sadece izafl zamana ait bir anlayisi yan-
sitmaktadir. Olgiilebilen, bélimlenebilen
ve nesneyle bagintili olan sinirli-sonlu za-
man anlayisi Aristo’dan, 6limsuzligin ve
ezelilik tasavvurunun sembolii olan mut-
lak zaman kavrami ise Eflatun’dan gel-
mektedir (Timaios, s. 37 vd.). Razi, hem-
sehrisi Eb Hatim er-Rézi ile mekan ve za-
man kavramlari Uizerine yaptigi tartisma-
da Eflatun’un bu konudaki gériisinin ken-
di teziyle bagdasabilecegini séylemistir
(Atlamii’n-nibiivve, s. 16). Razi'nin mut-
lak mekani heyalanin kabi, mutlak zama-
n1 da onun varlik stireci olarak diisiindigu
anlasilmaktadir.

Razi metafiziginin omurgasini olustu-
ran s6z konusu bes ezeli ilke ve onun bu
yéndeki gérislerini sergiledigi el-IImii’l-
ilahi adli calismasi, islam diisiincesi tari-
hinde en ¢ok elestiri alan ve Uzerine en
fazla reddiye yazilan eserlerdendir (Res&’il
felsefiyye, s. 167-170). Filozofa yapilan iti-
razlar Allah'tan baska ezeli varlik kabul
ettigi, sistemin kendi icinde oldukga faz-
la celigki barindirdig! ve bu sistemin oriji-
nal olmayip Sokrat éncesi filozoflarindan
ya da Harranl Sabiiler'den veya Manihe-
istler'den alinmis oldugu seklindedir. Fa-
kat Rézi, Ebl Hatim'le yaptigi tartisma-
da llkcag filozoflari lizerindeki inceleme-
lerinde bdyle bir sistemin bulunmadigini,
alemin ezeliligini iddia eden dehrilere kar-
st onun yaratilmishiginit ispata yonelik ken-
di sisteminden daha makul bir sistemn ol-
madigint savunur (EbG Hatim er-Razi, s.
10). Bes ezeli ilke anlayisinin eski Sark
kilttrlerinde var oldugu iddiasi ise Razi'-
nin el-‘IImii’l-ilah{'yi kaleme almasiyla
ve onun kadim kultirler hakkinda verdigi
bilgilerden hareketle ortaya atilmistir (Re-
s&’il felsefiyye, s. 192). Nitekim Ciircani bu
doktrinin mezhepler arasinda Ustl kapa-
It olarak bulundugunu, Razi'nin bunu beg
ezeli ilke adiyla ortaya ¢ikardigini Fahred-
din er-Razi'den naklen bildirmektedir (Ser-
hu’l-Mevakif, 1, 438).

Kadim Sark Kuiltiirlerinde kozmik varli-
gin olusumuna iliskin ezeli ilkelerin varligi
s6z konusudur, bu doktrinin belirgin izle-
rine Eflatun’un Timaios adli diyalogunda

rastlanmaktadir. Razi'nin kendisi de bu-
nu belirtmektedir. Dolayisiyla Kadi Said'in,
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“Rézi, Aristo’'nun, felsefenin esasina ait
bir¢ok seyi degistirip bozdugunu, Eflatun
ve Onceki filozoflardan bircogunun goris-
lerine ters distligiini gerekce géstererek
Aristo'nunkinden c¢ok farkl bir sistem ge-
listirmis, tabiat felsefesi alaninda da Pisa-
gor ve Pisagorculugu benimsemistir” sek-
lindeki degerlendirmesi (Tabakatii’l-iimem,
s. 36) dogru bir tesbittir.

Tabiat Felsefesi. Tabiattaki her cesit olu-
sum, gelisim ve degisimi teorik diizeyde
temellendirmeye caligan ve tabiiyy(n (na-
tralistler) olarak bilinen kadroda yer alan
musliman dislnurlerin basta tip, kimya
(simya), botanik, zoolgji olmak Uizere ma-
tematik ve astronomi alanlarinda da bi-
rer otorite olduklarinda stiphe yoktur. Bun-
larin basinda bu felsefe akiminin kurucu-
su olan Razi gelmektedir. Gazzali'ye gére
tabiat felsefesinin kuruculari bitki, hay-
van ve insan anatomisi Uzerinde aragtir-
ma yapan hekimlerdir. Bu filozoflardan
bir kismi1 her geyi bilen hikmet sahibi bir
yaraticinin varligini kabul etmis, digerleri
ise canlilarin anatomisinde tesbit ettikleri
olagan Ustl mikemmelligin normal mi-
zactan kaynaklandigini iddia ederek Tan-
ri’y1 ve ahireti inkar etmistir (el-Miinkiz
mine’d-dalal, s. 38-39). Deist bir filozof
olan Razi'nin ilk grup arasinda yer aldig
sdylenebilir. Koyu bir rasyonalist olan, ca-
lismalarinda gézlem, deney ve timevarim
yontemini basariyla uygulayan Rézi, tip ve
kimya alanindaki bagarilari yaninda ato-
mist gorigleriyle de dikkat cekmektedir.
Aristo’nun tabiattaki her tirll olus ve bo-
zulusu dért unsur ve onlardaki dért nite-
likle aciklayan madde anlayisina karsilik Ra-
i, yapisi geregi maddenin dinamik olarak
hareket etme gliciine sahip oldugunu sa-
vunmus ve bu konudaki dilsiincelerini /n-
ne li'l-cismi hareke min zdtih ve inne’l-
hareke mebde’tin tabi‘iyye adli eserin-
de temellendirmeye calismustir. Ayrica ta-
biat ve tabiat olaylarinin yorumu tzerine
otuz iki eser kaleme almis, fakat bunlar
gindmuze ulasmamigtir.

Ahlak. Kindi'den sonra Razi de dini te-
lakkinin digina ¢ikarak ahléki bir felsefe
problemi tarzinda ele almigtir, bu konu-
daki temel kitabi et-Tibbii'r-rtihani’dir.
Filozof, bu eserden 6nce Samani Devle-
ti'nin Rey valisi Mans(r b. ishak icin kale-
me aldidi tip kitabina e¢-Tibbii’l-Man-
stari adini vermis, bunun Uzerine vali vU-
cut saghdinin ahlaki olgunlukla tamam-
lanmasi gerektigini hatirlatarak kendisin-
den bir de ahlak kitab! yazmasini ve ona
et-Tibbii'r-rithdni adinl vermesini iste-
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migtir. Ciinkll Razi bir hekim-filozof ola-
rak bedenle ruh ya da fizyoloji ile psikolo-
ji arasindaki iliskide ruhun aktif rol oyna-
digini, ruh saghginin da belli ahlék ilkele-
rine sadakatle kazanilacagini savunmak-
taydi. Bunun disinda es-Siretii’l-felsefiy-
ye’'de Sokrat prototipinde filozofca yasa-
manin ne gibi erdemler gerektirdigini ve
normal ahlaki hayatin temel ilkelerinin ne-
lerden ibaret oldugunu tartistigindan onu
da ahlak alaninda bir eser saymak gere-
Kir. Ayrica filozof, ‘Alamatii’l-ikbdl ve'd-
devle isimli risalesinde karizmatik bir li-
derde bulunmasi gereken ahlaki ve psi-
kolojik dzellikleri on madde halinde sirala-
mustir. Ogrencilerinden Eba Bekir b. Ka-
rih’in Horasan valisinin 6zel hekimi olma-
si Uizerine Razi hekimlik ahlakiyla ilgili tes-
bit ve tavsiyelerini iceren Ahldku't-tabib
adiyla bir riséle yazip ona géndermistir.
GUnumize ulasan bu riséle kendi alanin-
da ilk eser sayllmaktadir.

Nasihate dayali ahlak geleneginden fark-
li olarak felsefi bir ahlak anlayisini temel-
lendirirken Razi'nin referanslari filozofla-
rin Ustadi ve en biyigu diye niteledigi Ef-
latun ile Kitabii's-Siikiik'in girisinde ken-
disinden “insanlar arasinda bana en bi-
yuk iyilikte bulunan, en ¢ok yarar1 doku-
nan, sayesinde yolumu buldugum ve izi-
ni takip ettigim ... velinimetim” seklinde
soz ettigi CalinGs ve onun Kitab fi'l-Ah-
Iak'inin muhtasaridir. Son dénem Stoa ah-
1k felsefesinin temsilcilerinden olan Cali-
nds’un bu eseri vasitastyla Stoaci goris-
ler islam toplumunda yanki bulmustur.
Ayrica onun kaynaklari arasinda Kindi'nin
el-Hile li-def‘i'l-ahzan’1 ile Razi'nin igin-
de yagadigi toplumun ahlak konusundaki
deger yargilarini da saymak gerekir.

Razi, yirmi kisa bélimden olusan et-
Tibbii'r-rihdni'nin ilk béliminde yara-
ticinin insana lutfettigi en blyik ve en
yararl nimetin akil oldugunu belirterek bu
konuda rasyonel bir ydntem izleyeceginin
isaretlerini verir. Insani hayvanlardan s-
tn kilan en énemli gii¢ akildir; varligr akil
sayesinde tanir, bilim ve sanati akilla ya-
par, Allah’t da akilla buluruz. Su halde dav-
raniglarimiz akla uygun oldugu élclide ah-
laki sayilir. Aklin islevini yapmasina engel
olan en biiylK tehlike ise nefsani arzular-
dir (heva). Oyle ki dogustan gelen ham
duygular ve gehevi arzular hakim olmast
gereken akli mahkim durumuna digire-
bilir. Her akilli insanin fiil ve davraniglari-
nin ahlaki oldugu séylenemez. Aklin 6nlin-
deki engelleri asabilmek i¢in Allah insana
hayvanlarda bulunmayan ve irade denilen
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bir yetenek vermistir. insan ancak hiir ira-
desiyle yaptigi islerden sorumludur ve dav-
ranislarinin iyi ya da kéti olarak nitelen-
mesi de irade ile ilgili bir husustur. Su hal-
de insanin ahlaki bir kimlik kazanabilme-
si icin egitime ve irade egzersizine ihtiyaci
vardir. Ancak filozof iradeyle ilgili gérus-
lerinde hayli kétiimserdir. Ona gére cogun-
lukla insanlar akil ve iradeleriyle degil tut-
ku ve ihtiraslariyla hareket ederler. Hal-
buki mutluluga giden yol her zaman akil,
bilgi ve glicli bir iradeden gecer. Razi'ye
gore aklini ve iradesini kullanarak dogug-
tan gelen hayvani duygularini yenen ve
tam ahlaki bir hayat yasayan tek insan ti-
pi vardrr, o da erdemli filozoftur. Bu yar-
giya varirken onun disuncesindeki ideal
filozof tipinin ahlak felsefesinin kurucusu
Sokrat oldugunda siiphe yoktur.

Ahlak psikolgjisini temellendirirken Ef-
latun’u referans alan Razi insanda Uc¢ ce-
sit nefis bulundugunu séyler. Bunlar ak-
leden veya iléhi nefis, 6fke veya hayvani
nefis, sehevi veya nebati nefistir. Bunlar-
dan son ikisi akleden nefse hizmet i¢in var-
dir. Nebati nefsin islevi bedeni besleyip
gelisim ve Gremesini saglamak, 6fkenin
kaynaklandidi hayvani nefsin gorevi ise ge-
hevi arzularin tistesinden gelebilmesi icin
akleden nefse yardimci olmaktir. Bedenle
birlikte nebati ve hayvani nefis 6lir, akle-
den nefis cevheri ise 6limsizdur. Filozo-
fa gore bayagi arzulari kinamayan, gayri
ahlaki bulmayan dini ve diinyevi hicbir
goriis mevcut degildir. Bu tir arzu ve is-
teklerle basa cikmak icin cesitli yontem-
ler uygulanagelmigse de bu konuda aklin
6ngérdigu dlcllyld asmamak ve insan onu-
ruyla bagdasmayan davraniglardan uzak
durmak gerekir. Su halde lezzete baskin
gelecek bir aclya katlanmak dogru bir ha-
reket degildir. Aklin ve adaletin hiikmiine
gére bir insanin tipki baskasina oldugu
gibi kendine de ac1 vermeye hakki yoktur.
Mesela Hintliler'in Allah'a yakin olma ar-
zusuyla cesetlerini yakmalart, civiler tize-
rine yatmalari; Maniheistler’in cinsf iligki-
den uzak kalmak icin kendilerini igdis et-
tirmeleri, a¢ susuz kalmalari ve su yerine
idrar icerek kendilerini kirletmeleri tama-
men akla ve ahléka aykiri davraniglardir.
Ayrica hiristiyanlarin diinyadan el etek ce-
kerek manastirlara kapanmasi, birgok mus-
limanin calismay: terkedip az ve basit yi-
yeceKlerle yetinmesi, kaba ve rahatsiz edi-
ci elbise giymesi de yanlistir (et-Ttbbii'r-ri-
héni, s. 17-31; es-Siretii’l-felsefiyye, s. 105).
Ahlaki olan ise her tirlu asiriiktan uzak
ve normal bir hayat tarzidir.
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Filozof aligkanliklar yiziinden insanin
kendi hata ve kusurlarini gérip kendi dav-
raniglarini elestirmesinin cok zor oldugu-
nu séyler. Bunun icin akilli ve sagduyulu
bir dost edinerek onun uyari ve tavsiyeleri
dogrultusunda davranislarina ¢ekidiizen
vermesini, ayrica dismanlarinin kendisi-
ne yonelttigi elestirileri dikkate alarak dog-
ru yolu bulmasini salik verir. Bununla bir-
likte Razi, Sokrat ve Eflatun’u izleyerek er-
demli bir hayatin ancak bilgi ile aydinlan-
mak ve adalet ilkesini benimsemekle ger-
ceklesecedini savunur.

Razi, aklin islevini tam olarak yapmasi-
na ve insanin mutluluguna engel saydigi
icin hazciligr siddetle elegtirir. Ona goére
haz, elem veren seyin tabii durumundan
cikardigi bedenin tekrar tabii durumuna
dénmesidir. Yani normalin disina ¢ikma
elemi, normal hale dénis ise hazzi mey-
dana getirir. Ancak bu iligki kisa siirede
gerceklestiginde haz alinirsa da uzun ve
tedrici olaylarda elem ve haz hissedilmez.
Elemin esas, hazzin elemden kurtulus ola-
rak gorilmesi siiphesiz olumsuz bir yak-
lasimdir. Burada vurgulanmak istenen hu-
sus, sikinti ve zahmetlere katlanarak el-
de edilen maddi hazlarin ¢ok kisa strdu-
gl gercegidir. Cunk( vicut doyum nok-
tasina ulasinca yani tabii hale déntince ar-
tik haz duymaz. Su halde anlik zevk icin
onca elem ve gerilime katlanmaya deg-
mez. Razi haz-elem iligkisini su érnekle
aciklar: Serin gélgede oturan biri oradan
ayrilip kizgin glneg altinda yurdyus ya-
parken elem duyar, 6nceki yerine dénln-
ce haz ve huzur bulur. Fakat viicudu kisa
sirede ortama alisinca yani tabii hale dé-
nunce artik haz almamaya baglar. Bu du-
rum butidn maddi hazlar icin gecerlidir.
Katlanilan elemin siddetiyle duyulan haz-
zin buyukligu dogru orantilidir. Séz geli-
mi uzun slre a¢ ve susuz kalanlarin ye-
diklerinden ve ictiklerinden aldiklari haz
daha fazla olacaktir.

Hazciligi elestirirken Eflatun gibi Razi
de aski bir tur ruhi hastalik sayar; asikla-
r1 sehvet digkund, nefsani arzularin kulu
kolesi olmakla suclar ve hayvanlardan da-
ha agsag: dizeyde olduklarini séyler. Filo-
zofun ilahi ve tertemiz duygularin teza-
hird olan begeri askin varligimi dikkate al-
maksizin agki sadece cismani ve miipte-
zel iliskilere indirgemesi kendisinden bek-
lenmeyen bir duyarsizliktir. S6z konusu
ask, halkin kara sevda dedigi melankoli
hali ise irade digt bir olay oldugu icin o da
asagilanamaz. Dolayisiyla Razi'nin ask ko-
nusunda felsefi gelenegdi stirdirme adina



insanin en nezih ve en ulvi duygularini
gérmezden gelmesi bliylk bir eksiklik sa-
yilir. R&zi hazzin mahiyetiyle ilgili Kitabii'l-
Lezze adll ginimiize ulasmayan bir eser
yazmis ve bu calismasi kiiltlr cevrelerince
hayli tepkilere yol acarak (izerine cesitli
reddiyeler yazilmigtir.

Kindi gibi Razi de insani karamsarhiga
sevkedip mutlulugunu engelleyen baz psi-
kolojik etkenlere dikkat ceker, bunlar tiziin-
td ve 6lim korkusudur. Tasa ve iziintd
beseri bir gercek olduguna gére bundan
kurtulmanin ya da etkisini azaltmanin iki
yolu vardir. ilki, Gizintiiniin meydana gel-
memesi veya olabildigince etkisinin azal-
tilmasi icin 6nlem almak, ikincisi de mey-
dana geldikten sonra ondan kurtulmanin
carelerini aramaktir. Razi'ye gére Gzlnti-
nln baslica kaynagi sevdiklerini kaybet-
mek ve beklentilerini gerceklestirememek-
tir. Su halde insanin sevip ilgi duydugu
seyler ne kadar ¢oksa Uzlintisi de o nis-
bette fazla olacaktir. Bu durumda akilli
kimse Uzerinde yasadigi diinyada her se-
yin surekli degistigine, yasayanlarin da bu
yasaya tabi olduguna, bundan kurtulus
imkaninin bulunmadigina kesinlikle ina-
nirsa meydana gelen can sikici ve Uziicii
her olayi dogal karsgilar. iradesi disinda ve
Ustesinden gelemedigdi olumsuzluklar kar-
sisinda yikilmaz. Her olumsuzluktan da-
ha beterinin olabilecegini, seving ve mut-
luluk gibi 0ziintl ve kederin de gelip ge-
cici oldugunu, nihayet Gzilmenin hicbir
seyi degistirmeyecegini disunerek tesel-
li bulur (et-Tibbii’'r-rahani, s. 63-69).

Oliim korkusuna gelince, insani icinden
¢ikilmaz disiincelere sevkeden bu korku-
yu yenmenin Rézi'ye gdre biricik caresi
6lumden sonraki hayata inanmaktir. Akil
ve adalet duygusunun yaninda Allah’in
hikmet ve merhameti de insan icin ebedi
bir hayatin varligini gerekli kilar. Nitekim
iyi ve erdemli olan, hak dinin (islam) ken-
disine yiikledigi gérevleri hakkiyla yerine
getiren kimse élimden korkmaz. Cilink
din ona kurtulug, huzur ve ebedi nimet-
ler vaad etmistir. Olimi ebedi yok olus
sayanlar bu korkuyu yenmek icin kendi-
lerini gesitli seylerle avutsalar da inanan
insanin yasama sevincine hicbir zaman
ulasamazlar. Bunlar genellikle karamsar-
drrlar, teselli verecek bir sey bulamayinca
careyi intiharda ararlar (a.g.e., s. 92-96).
Deist bir filozof olarak ahiret inancini ak-
Iin ve adalet duygusunun bir geregi sayan
Rézi, inandidi icin degil bu konuda kendi
gorusunu destekledidi icin dine atifta bu-
lunmaktadir (as.bk.).
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Rézi'nin et-Tibbii'r-rihdnideki ahlaka
dair temellendirmeleri kendi doneminden
itibaren bir¢cok muellif tarafindan elesti-
rilmistir. Ozellikle ismailt kelamcilarindan
Hamidliddin el-Kirmani el-Akvdlii'z-ze-
hebiyye’'de filozofun eserinin isminden
bagslayarak géruslerinin tutarsiz oldugunu
gbstermeye calismistir; ancak Kirmanf'-
nin mezhep taassubuyla yaptigi elestirile-
rinde onu dogru anladigi séylenemez. Ra-
zi'nin anilan eserinde ve glinimize ulag-
mayan Kitablii'l-Lezze’'de lezzetin tarifi
ve mahiyetine iligkin gérisleri de yuzyil-
lar boyu tartismalara konu olmus ve Gze-
rine bircok reddiye yazilmigtir (Res&’il fel-
sefiyye, s. 139-148). Bununla birlikte filo-
zofun ahléka dair bazi temellendirmeleri-
nin ihvan-1 Saf4’da, ibn Miskeveyh'in Teh-
zibii'l-ahldk’ta, ibn Sind'nin Risdletii’l-
‘Isk ve Risdletii’l-havf mine'l-mevt ile
Ebii'l-Ferec ibnit'l-Cevzi'nin e{-Tibbii'r-ri-
hani'sinde yansimalari gérilmektedir.

Din Anlayisi. islam diisiincesi tarihinde
yaratici bir Tanrr'ya inandigi halde peygam-
berligi ve dini kabul etmeyen Rézi'ye gére
Allah’in verdigi akil glicti ve adalet duygu-
su sayesinde insan, peygamberin ya da
herhangi bir ruhaninin aracilijina gerek
kalmadan kendi yolunu kendisi bulabilir.
Iyiyi kétiiden, yararly zararlidan, giizeli
cirkinden, dogruyu yanlstan, hakliyi hak-
sizdan ayirt eden tek 6lct akil ve adalet-
tir. Mutlak hikmet, adalet ve merhamet
sahibi olan Allah’'in insanlar arasindan pey-
gamber veya ruhani bir sahsiyeti istin ni-
teliklerle donatarak imtiyazh kimasi ve in-
sanlara mursid olarak géndermesi O'nun
hikmet, adalet ve merhametiyle bagdas-
mayan bir durumdur. insanlar akil ve di-
ger yetenekleri acisindan esit diizeyde ya-
ratilmustir, Gstin niteliklerle donatilmig im-
tiyazli birinin varligr bu esitligi bozar. Ay-
rica filozof tarih boyunca devam eden sa-
vaglarin din farkliigindan ileri geldigini, do-
layistyla insanh@i kurtarma iddiasiyla or-
taya cikan peygamberlerin insanlhdin fela-
ketini hazirladigini ileri sirmektedir. Buna
iliskin olarak Yahudilik, Hiristiyanlk, Ma-
niheizm ve Brahmanizm'i, bazan da “hak
din” diye niteledigi islam’ elestirmekten
cekinmez. Ayrica micizenin kehanetten,
Kur'an’daki icazin sanat degeri yiiksek bir
siirden farkli olmadigini sdyler. Ona gdre
toplumlarin bir dine baglanmasinin asil
sebebi taklit ve gelenege saygi, devlet hiz-
metinde bulunan din bilginlerinin niifu-
zu, dini ayin ve merasimlerin halki etkile-
mesidir. Bu ciiretkar iddialarina hayvan-
lar arasinda ruh goéciniin (tenésiih) ge-
cerli oldugu fikrini de ilave eder (Eb( Ha-
tim er-Rézi, s. 1-2, 45-54).
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islam toplumunda miilhid olarak tani-
nan Ibni’r-Ravendi, dine ve kutsala karsi
bu saldirgan tutumunu ézellikle Mehdri-
ku'l-enbiy@’ ve Hiyelii’l-miitenebbi’in
adlh giinumiize ulasmayan eserlerinde or-
taya koymustur. Klasik kaynaklar Razi'ye
ait eserler listesinde bunlara yer verdigi
gibi ikisi de Ismaili kelamcisi olan Eb(i Ha-
tim er-Razi'nin A‘lamii’'n-niibiivve’'si ile
Kirmani'nin el-Akvalii'z-zehebiyye'sin-
de onun bu yéndeki dislinceleri gérilmek-
tedir. Ancak Eb( H&tim, eserinde Rézi'-
nin adini anmaksizin ondan siirekli olarak
“mulhid” diye séz etmesi karsisinda cag-
das bazi arastirmacilar bu malhidin kim-
ligi hakkinda gereksiz spekiilasyonlara
kalkismiglardir. Clinkil Razi, EbG Hatim’le
yaptigi tartismada Samaniler hikimdari
Ahmed b. Ismail'in 6zel hekimi sifatiyla
Buhara'da bulundugu sirada hiikiimdar-
la birlikte tanik olduklari ilging bir olaydan
soz eder (a.g.e., s. 115). Ote yandan filo-
zof kendini savunmak amactyla yazdigi es-
Siretii’l-felsefiyye’de sdyle demektedir:
“Benim sultanin yaninda bulunusum onun
askeri ve milki amirlerinin durumuna
benzemez. Bir tabip ve bir danisman ola-
rak o hasta iken tedavisini yapmak, sagl-
g1 yerinde iken kendisinin ve halkinin ya-
rarina olan her hususta ona yol goster-
mek gibi iki gérevim vardir” (s. 109-110).
Bu iki metin, séz konusu miilhidin EbQ
Bekir er-Razi oldugu konusunda slipheye
yer birakmayacak kadar aciktir. Eba
Hatim yukarida s6z edilen konular Uzeri-
ne filozofla cetin tartismalar yapmis, onun
ileri sirdiigu tezleri teker teker sorgula-
mus, celiski ve tutarsizliklarini géstererek
iddialarini ¢iritmustir. Kirméni ise EbQ
Hatim'in eksik biraktigi sorgulamalart de-
rinlestirerek tamamlamustir.

Bazi Ortacag ve giniimiiz yazarlari yu-
karida s6zl edilen ve Rézi'nin ilhadla suc-
lanmasina sebep olan eserlerin hasimlari
tarafindan ona isnat edildigini ve anilan
iki Ismaili kelamcinin yénelttikleri elegti-
rilerde objektif davranmadiklarini iddia edi-
yorsa da (ibn Eb Usaybia, s. 426) bugiine
ulasan eserlerinde mevcut gorisleri onun
bir deist oldugunu gdstermeye yeter ni-
teliktedir. Ancak et-Tibbii'r-rithdni’nin
son paragrafindaki su ifade nasil yorum-
lanmalidir: “Eger bu hak dinden siiphe
eden, onu bilmeyen ve dogrulugundan
emin olmayan bir Kisi varsa onun olanca
glclyle diusinlp arastirma yapmaktan
baska caresi yoktur. Butiin gayret ve im-
kanint kullanarak arastirirsa dogruyu bul-
mamasi neredeyse imkansizdir. Yine de
bulamazsa o zaman yilce Allah’in af ve
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magfiretine en layik olan odur. Clinkd o
glcinin yetmediginden sorumlu degil-
dir. Aksine, sani yiice Allah'in kullarini yd-
kKimlu tuttugu seyler giiclerinin ¢ok al-
tindadir” (s. 96). SUphesiz bu tarz bir yak-
lasim islam’1 hak din olarak kabulden ziya-
de filozofun kendi konumunu méazur gés-
termeye yonelik bir caba sayilmalidir. Zira
her ¢agda deistler Allah’a din yoluyla degil
akilla ulagilacagint savunurlar. Razi'ye go-
re de Yice Allah’a en yakin olan kul en bil-
gin, en adil, en merhametli ve en sefkatli
olandir. Butuin filozoflar, “Felsefe insanin
glcu yettigi dlctide Allah’a benzemesidir”
soziyle bunu anlatmak istemiglerdir. Ki-
sacasl filozofca yasamak iste budur (es-
Siretti’l-felsefiyye, s. 109).

Tip. Razl tahsilini tamamlamak icin ¢ik-
t1g1 seyahatte Horasan bélgesindeki cesit-
li merkezlerde Yunan, Hint, iran ve islam
tibbi Uzerinde arastirmalar yapmis ve He-
lenistik cagin en Unli hekimi Calinds’tan
beri hicbir tabibin ulasamadidi tip bilgisine
sahip olmustu. Dogdugu sehir olan Rey’e
ddniince oradaki bimaristanin bashekim-
ligine getirilmis, her alandaki genis bilgi-
si, tiptaki Ustiin basarisi ve saglam ka-
rakteri sebebiyle hem saray hekimi hem
devlet islerinde danisman olarak énem-
li gorevler Ustlenmistir (a.g.e., s. 101-102).
Otuz kusur yaglarinda Bagdat'a gitmis
ve sonradan Bimaristan-1 Adudi adiyla
anilacak olan hastahanenin baghekimlik
sinavini yiz hekim arasindan kazanmig-
tir (Ibn Eb( Usaybia, s. 425). Hizmet:
muntazam bir sekilde nébetlese yurt-
tebilmek icin hastahaneye dahiliye, ha-
riciye, néroloji, ortopedi ve géz hekimle-
rinden olusan yirmi dért Kisilik bir uzmar
kadrosu daha ilave etmistir (Hunke, s. 159;.
Razi gelistirdigi cok ileri bir yéntemle Kli-
niklerde hastalari énce asistanlara, sonra
basasistanlara muayene ettirir, onlarin tes-
histe guclik ¢ektikleri bir vak'a olursa o
zaman kendisi miidahale ederdi. Hasta-
hanelerde muayene, teghis, ilaclarin etki-
leri ve vak'anin bitiin seyri defterlere ge-
cirilirdi (a.g.e., s. 166). Ayrica o tip tarihin-
de kimyayi tibbin hizmetinde kullanan ilk
hekim olarak bilinmektedir. Her ne kadar
ibn Sina onu “irinli gibanlari degsme, idrar
ve digki inceleme konusunda uzman” di-
yerek kiicimstiyorsa da (Tanci, s. 272-273)
gercekte deney ve Klinik bulgulardan ha-
reketle diinya tip tarihine getirdigi yeni-
likler agisindan ibn Sin&’dan cok ileridedir.

Klinik tibbin Ustadi kabul edilen Réazi,
kendisine c¢ok sey borglu oldugunu sikca
tekrarladigi Calin(s’u elestirmek Uzere ka-
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leme aldid1 Kitabii's-Siikiik'in girisinde
tip ve felsefede kanitlanmis bilgi disinda
hicbir otoriteye giivenilemeyecegini, zaten
bir filozofun &grencilerin gésterecegdi tes-
limiyetci tavri hos karsilamayacagint séy-
ler. Razi'nin tabiat ilimlerinde uyguladigi
godzlem ve deney yontemini tip alaninda da
basariyla uyguladigi gérilmektedir. Mu-
ayene sirasinda hastanin yasini, beslenme-
sini, gecirdigi hastaliklari, sikayetinin ne ol-
dugunu ve ne zaman basladigin: sormak-
ta, koydugu teshisleriyle birlikte butin
bulgulari kayda gecirmekteydi. Bu alan-
daki zengin birikimini sayilari, altmis bes
ile yUz arasinda degisen tibbi eserlerinde
ve ozellikle on beg yilda viicuda getirdigi
tip ansiklopedisi mahiyetindeki el-Havi
(el-Cami‘u’l-kebir) adl kitabinda gérmek
mumkundur. Kizamik ve cicek hastalikla-
rinin teshisini dogru koyan ilk hek'm olan
Razi'nin bu konuda yazdidi el-Ciideri ve'l-
hasbe adli eseri Latince’ye cevrilmis ve
1498-1866 yillart arasinda kirk ayri baski-
st yapilmistir. Ahldku't-tabib adl eserin-
de hekim-hasta iliskisinde uyulmasi ger -
ken kurallari hatirlatarak, “Tipta kehanet
olmaz, hekim her seyi bilemez, hasta de-
nek olarak kullanllamaz. Gerekmedikge te-
davide basit ilaclarla yetinilmeli. Hekim
hastasinin sirdas! olmali. Hekim hasta ile
dogrudan diyalog kurmall” seklinde tavsi-
yelerde bulunur ve egitimini almadan tib-
ba dair okudugu bir iki kitapla halkin sag-
ligini istismar eden sarlatanlar deccal ola-
rak niteler.

Kimya. Islam ilim tarihinde EbQ Bekir
er-Razi'nin kimya alanindaki calismalari-
nin énemli bir yeri vardir. Dedersiz maden-
leri birtakim islemlere tabi tutmak sure-
tiyle onlardan degerli maddeler elde et-
menin mimkin olduguna inanan Razi’-
nin Cabir b. Hayyan'in bu konudaki ¢alis-
malarindan buiyUk dl¢tide yararlandidi ve
onu Ustadimiz diye andig1 bilinmektedir
(Ibnii'n-Nedim, s. 514). S6z konusu ma-
denler farkll derecelerde ergitilip iksir de-
nen bir madde belli 6lclide katildiginda
sarl ve beyaz renkteki degerli maddeler
yani altin ve gimus elde edilecegine ina-
nilmaktaydi. islam toplumunda bu sahte
ilme ilk karsi cikan filozof Kindi olmustur.
Kindi, bu konuda Risdle fi butlani da‘-
va’'l-miidde‘in san‘ate’z-zeheb ve'l-fiz-
za ve huda‘ihim ve Risdle fi’t-tenbih
‘alé buda“i'l-kimy@&’iyyin adiyla iki eser
yazarak madenlerin asli niteliklerini degis-
tirmenin mumkin olmadigini, bunu yap-
maya kalkisanlarin halki aldattiklarini séy-
ler (a.g.e., s. 379). Buna kargi Razi, er-Red
‘ale’l-Kindi fi reddihi ‘ale’l-kimyd adiy-
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la bir risale kaleme alarak Kindi'nin gérus-
lerini ¢ctiritmeye caligsmustir (BirGnf, s. 17).
Her ne kadar ibn Ciilcil, Razi’nin kimya
ile ilgili on dért eser yazarak amacina ulas-
tigini yani iksiri buldugunu séyllyorsa da
(Tabalkatii’l-etibb&’, s. 77-78) uzun yillar
kimya deneyleriyle ugrastigi halde iksir de-
nen o sihirli maddeyi bulamamustir. Fakat
kimyasal maddeleri maden, bitki ve hay-
vanlardan elde edilenler seklinde U¢ kis-
ma ayirmasi ve bunlarin tirevlerinden olu-
san maddeleri daha alt siniflara ayirarak
kimyasal birlesim ve alagimdaki islevleri-
ni tesbit etmesi (Kitabii’'l-Esrar, s. 2-3), bu
arada gliserin, soda, sirke asidi, alkol, ki-
kurt asit ve nitrik asit gibi kimyasal mad-
deleri bulmus olmasi sebebiyle kimyayi
teoriden pratige gegcirdigdi icin bu ilmin ku-
rucularindan kabul edilmigtir. Razi'nin la-
boratuvarinda kullandigi madde ve arag
gereclerin nelerden ibaret oldugu cok iyi
bilinmektedir (Mevst‘atii tarthi’l-“ulami’l-
‘Arc “iyye, 11, 1108-1110).

Eserleri. Razi'nin kendi hazirladigi eser
listesi glintimiize ulasmamissa da Ibnii'n-
Nedim ona ait listeden yaptigi nakille eser
sayisini1 167, ibn Ebt Usaybia 238, Birtni
184, Mahm(d Necmébédi 272 olarak tes-
bit etmistir. Filozofun élumiinden iki yil 6n-
ce yazdidi bir risalede o gline kadar 200’e
yakin eser kaleme aldigini belirtmis olmasi
dikkate alinirsa BirQni'nin listesinin daha
guvenilir oldugu sdylenebilir. Buna gére tip
alaninda elli alti, tabiat ilimlerinde otuz
iki, mantikta yedi, matematik ve astrono-
mide on, felsefe ve tip alanindaki eserle-
rin yorumu, kisaltma ve zetlemeleri sek-
linde yedi, felsefede on yedi, metafizikte
alty, ilahiyatta on dért, kimyada yirmi iki,
kufriyatla ilgili iki, cesitli konularda on ki-
tap yazmis olup bunlardan giinimiize ula-
sanlarin cogu tipla ilgilidir. 1. et-Tibbti'r-
rtthani. llk defa Paul Eliezer Kraus tara-
findan Resd’il felsefiyye icinde yayimlan-
mis (Kahire 1939, s. 15-96), eseri Arthur J.
Arberry The Spiritual Physick of Rhazes
bashgyla ingilizce’ye (London 1950), Hii-
seyin Karaman Ruh Saghig: adiyla Turk-
ce'ye (istanbul 2004) gevirmistir. 2. es-Si-
retii'l-felsefiyye. P. Kraus eseri Resd’il
felsefiyye icinde yayimlamis (Kahire 1939,
s.99-111), Mahmut Kaya “Filozofca Yasa-
ma” bashdiyla Turkge'ye cevirmistir (Fel-
sefe Arkivi, sy. 27 [istanbul 1990], s. 91-
201). 3. Makdle fimd ba‘de’t-tabi‘a. Es-
ki listelerde bulunmayan eserin basligi
bunun metafizige ait oldugunu ifade edi-
yorsa da muhteva itibariyle tabiata dair
meseleleri icermekte, ayrica eksik oldugu
anlasiimaktadir. P. Kraus tarafindan Re-
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s@’il felsefiyye icinde yayimlanmuigtir (Ka-
hire 1939, s. 113-134). 4. Makale fi emd-
rati'l-ikbal ve'd-devle. Bu kisa yaziy1 P.
Kraus Res@’il felsefiyye'de nesretmis
(Kahire 1939, s. 136-138), Mahmut Kaya
“Ikbal ve Devlete Kavusmanin Belirtileri”
bagligiyla Tiirkge'ye cevirmis ve Isldm Fi-
lozoflarindan Felsefe Metinleri icinde
yayimlamistir (istanbul 2003, s. 101-103).
Resd@’il felsefiyye'deki metinlerin tama-
mi Mehdi Muhakkik tarafindan Feylestif-1
Rey adiyla Fars¢a'ya cevrilmistir (Tahran
1352). 5. Ahldku't-tabib. Abdullatif el-
Abd'in yayimladigi eseri (Kahire 1397/1977)
Mahmut Kaya “Unlii Hekim-Filozof Eb(
Bekir er-Razi ve Hekimlik Ahlak ile ilgili
Bir Risalesi” baghgiyla nesretmistir (Fel-
sefe Arkivi, sy. 26 |Istanbul 1987], s. 227~
246). 6. el-Havi. Razi'nin tip ansiklopedisi
mahiyetindeki bu en blyuk eseri el-Ca-
mi‘u'l-kebir adiyla da aniimaktadir. 1279'-
da Ferec b. Salim (Farragut) tarafindan La-
tince’ye cevrilmis ve 1448-1542 yillart ara-
sinda beg ayri baskisi yapilmistir. Arapca
metnin ilk baskisi Haydarabad'da 1955'-
te gerceklesmis, ayni baski 1974 ve 1979'-
da tekrarlanmustir. 7. et-Tibbii'I-Mansi-
1. On bélimden olusan eser Samaniler’in
Rey valisi Mans(r b. ishak adina yazildig
icin bu isimle bilinmekte, bazan Kiinnd-
sti'l-Manstri, Kifayetii'l-Manstri ve el-
Mansiri fi't-tib adiyla da anilmaktadir.
Tibbin teori ve pratigine iliskin butliin me-
seleleri icerdigi icin biyik tine sahip olan
eser Latin Ortagagi'nda ¢ok begenilmig,
6zellikle yaralarin tedavisini konu alan ye-
dinci bélimle genel hastaliklara dair do-
kuzuncu bélimil uzun yillar italya Giniver-
sitelerinde okutulmus ve lzerine bir¢ok
serh yazilmigtir. Cremonall Gerard'in Li-
ber Almansori adiyla 1481'de Latince’ye
cevirdigi eserin 1484-1674 yillari arasinda
on iki baskisi yapilmustir. Arapca metni G.
Collin ve M. Renau adl iki Fransiz bilgini
yayimlamigtir (Rabat 1941). 8. Kitabti't-
Tecarib (nsr. Halid Harbf, iskenderiye
2002). 9. Kitab Sirru sind‘ati’t-tib (nsr.
Halid Harbi, Iskenderiye, ts.). 10. Kitabti'l-
Kavlenc (nsr. Subhi Hammami, Halep
1403/1983). 11. Makdale fi'n-nikris (nsr. YG-
suf Zeydan, iskenderiye 2003). 12. Tekdsi-
mii'l-‘ilel. Subhi Hammami'nin tahkik ede-
rek Fransizca'ya cevirdidi eser (Iskenderiye
1412/1992) Kitablii't-Taksim ve't-tegcir
adiyla da taninmaktadir. 13. Kitab Cerd-
bii'l-miicerrebdt ve hizdnetii'l-etibb@’
(nsr. Halid Harbf, iskenderiye 2002). 14.
Kitabii's-Siikik ‘ala@ Caliniis (ngr. Meh-
di Muhakkik, Tahran 1993). 15. Kitdbii'l-
Esrar ve sirrii'l-esrar. Danispejih tara-

findan Farsca terciimesiyle birlikte yayim-
lanmustir (Tahran 1343 hs.). 16. Kitabti'l-
Miirgid. Tip égrencileri icin kilavuz niteli-
gindeki bu eser Kitabti'l-Fustl adiyla da
anilmaktadir (Ibnii'n-Nedim, s. 433; nsr.
Albir Zeki iskender, Kahire 1380/1961). 17.
Biir’ii’s-s‘a. Razi'nin Miiktefi-Billah'in ve-
ziri K&sim b. Ubeydullah icin yazdigi eseri
dnce Guigues (Beyrut 1903), ardindan iz-
zet el-Attar (Kahire 1936) nesretmigtir. 18.
Kitabii'l-Ciideri ve'l-hasba. Koning'in
Fransizca tercimesiyle birlikte yayimladi-
g1 metni (Leiden 1766) Van Dyck nesret-
mis (Beyrut 1872), Necmabadi ise Farsca
terciimesiyle beraber yayimlamustir (Tah-
ran 1344). 19. el-Hasa'l-miitevellide fi'l-
kila ve'l-mesdne. Fransizca cevirisiyle
birlikte basilmistir (Paris 1896). 20. Kitdb
me'l-farik evi'l-furitik ev keldm fi'l-fu-
riik beyne'l-emrdz (nsr. Selmén Katéaye,
Halep 1978). 21. el-Medhalti's-sagir ila
‘ilmi’t-tib (nsr. Abdiillatif el-Abd, Kahire
1977). 22. Kitabii'l-Medhdl ile’t-tib (is-
panya 1979). 23. Risdle fi mihneti't-tabib
(nsr. Elbir Zeki iskender, Mecelletil’l-Mes-
rik, sy. 54 |Beyrut 1960], s. 471-522). 24.
Men la yahduruht tabib (Lekno 1886;
Tahran, ts.). 25. Risdle tecaribti’'l-bima-
ristan (nsr. Elbir Zeki iskender, Mecelle-
ti’l-Mesrik, sy. 54 [Beyrut 1960], s. 171-
175). 26. Kitab Mendfi‘u’l-agziye ve
def‘u maddrriha (Kahire 1305). 27. Ki-
sas ve hikaydati'l-merza. el-Havi'den se-
cilmis ilging klinik vak'alardan olusan risa-
leyi Mahmad Necméabadi Farsca'ya cevire-
rek metniyle birlikte yayimlamigtir (Tah-
ran 1964).
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I:"‘M MasamUT Kaya
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RAZI, Ebii’l-Fazl

(bk. EBU’I-FAZL er-RAZI).

RAZI, Fahreddin
(bk. FAHREDDIN er-RAZI).

RAZI, Kutbiiddin
( S 315 LIRTEN QA= )
Eba Abdillah Muhammed

b. Muhammed er-Razi et-Tahtani
(6. 766/1365)

fbn Sina gelenegine mensup

L mantik, felsefe ve din alimi. g

Rey civarindaki Veramin nahiyesinde dog-
du. Taceddin es-Subki yetmis doért yasla-
rinda 6ldugund sdyledigine gore (Tabakat,
IX, 275) 692'de (1293) dogmus olmalidr. is-
nevi ve muhtemelen ona dayanan Siy(ti
ismini Mahmud olarak verirken diger kay-
naklar Muhammed seklinde kaydeder. Yi-
ne Isnevi'nin belirttigine gére, Dimask’ta
Ré&zi gibi Kutbliddin unvaniyla taninan ve
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