TORKIYE
DIYANET
VAKFI

lerinde refref motifine yer verilmistir. Na-
hifi'nin Mi‘raciyye’si refrefin en genis bi-
cimde iglendigi eser olarak dikkat cekmek-
tedir. Mi‘raciyyelerdeki tarife gére refref
gozlerin hi¢c gérmedigi kadar gtizel, iki uf-
ku kaplayacak kadar buytk yesil bir 6rti-
dur: “Bil ki refref bir yesil nesne ey hi-
mam / Sed kilmis ol ufukayni tamam”
(Arif). Refref ayrica altin bir dések ve ya-
ninda meleklerin bulundugu bir kirsi ola-
rak tanimlanmistir. Hz. Peygamber’in Mek-
ke'den Kudus'e burakla, buradan diinya
semasina mi‘racla, yedinci semaya melek-
lerin kanatlaryla, sidret(i’l-muntehaya Ceb-
réil'in kanadi ile ve oradan kabe kavseyne
refrefle gittigine dair rivayet (Elmalili, V,
3149) XV. ylizyll sairlerinden Arif'in Mi'rdc-
ndame'sine goyle yansimigtir: “Bil Resll'e
oldu bes merkeb ey yar / Hazrete varin-
ca diyem asikar // Besini dahi sana takrir
edem / Dinle bu s6zu girll ey muhterem //
Mescid-i Aksd'ya dek evvel Burak / Biri
mi‘rac gége denlii bi-sikak // Bil melekler
kanadi biri dahi / Ol yedinci gége denlii ey
ahi // Biri Cebrail kanadidir ey yar / Sidre-
ye varinca bilgil asikar // Ol besinci refref
idi bi-gimén / Bindi ana dostuna oldu re-
van”. Abdulvasi Celebi, “Melaik anda dur-
mus idi saf saf / Getirdiler bana bir ulu
refref / Ki anin gibi gézler gérdigu yok /
Anin hublugunun vasfi igen cok / Oturdum
Usttine gotirdd derhal / Beni arsa eristir-
di be-her-hal” diyerek refrefin gérevini ve
glzelligini tarif eder. Hz. Peygamber mi‘-
racda Cebrail ile gérisirken refref huzu-
runa gelip ona selam verir: “Soylesirken
Cebrail ile kelam / Geldi refref dniine verdi
selam // Aldi ol séh-1 cihani ol zaman / Sid-
reden gotirdu ve gitti heméan” (Stileyman
Celebi).

Mi‘réciyyelerde refrefin bir noktaya ka-
dar yuUkselip daha ileriye gidemedigi, Re-
stl-i Ekrem’in yuceligine Cebrail ve diger
meleklerle birlikte hayran kaldigi 6zellikle
vurgulanmaktadir. “Cinku kaldi Cebrail
anda ey yar / Refref oldu Hak'tan ol dem
asikar // Ol Resll pes bindi refref tstlne /
Gitti anin ile o dem dostuna” (Arif). Hz.
Muhammed'in mi‘racda sidretd’l-minte-
haya gelisi ve bundan sonra Cebrail'i ve
diger melekleri geride birakarak yutkseli-
sinin anlatildigi kisimlarda arsa ¢ikarma
6zelligine sahip olmasi sebebiyle refref ay-
r1 bir deder kazanmustir. Serbestzade Ah-
med Hamdi (6. 1939) na‘tlarinda Hz. Pey-
gamber’i “refref-stiivar” olarak tanimlamig-
tir: “Riyaz-1 leyle-i isra makam-1 kurb-1 ev
edna / Sefer-gahinda sen refref-suvar-i
1a-mekanisin”; “Oldun izzetle seha refref-
suivar-11a-mekan / Kaddine mahsis bu hil-
‘at ya habib-i kibriya”.

Refref divan siirinde yaygin bicimde is-
lenen, cennet ve cennetteki nimetler ye-
rine sevgilinin mahallesini tercih etme sek-
linde kendini gésteren anlayis cercevesin-
de de s6z konusu edilmektedir. Bu tir be-
yitlerde sevgilinin mahallesindeki tas ve
toprak cennetteki refreften tstiin géril-
mektedir. Bu anlayista sevgiliyle kastedi-
lenin Allah oldugu ve ibadetin cennet icin
degil O'nun rizés! icin yapilmasi gerektigi
inanci goz ardi edilmemelidir.

Tasavvufta Cebrail akli, refref Allah’a
ulasmaya yegéane vasita olan ilahi agki sem-
bolize eder. Muhyiddin ibnii'l-Arabi'ye gé-
re burak Allah sevgisinin, refref ilahi askin,
sidretl'l-mintehé imanin simgeleridir. Bu
noktaya ulasilinca perde kalkar ve sirlar
kesfolunur. Akl temsil eden Cebraéil'in sid-
rede kalip bir adim ileriye gidemeyisi ve
refrefin daha ylksek mertebeye cikist bu-
na baglanir: “Akil Cibril, refref ask, askla
acti perr G bal” (Kemalf Efendi). Bu anla-
yis dogrultusundaki beyitlerin akil ve ask
tezadiyla 6raldiigd gérulmektedir. Divan
sairleri methiye tUrU siirlerinde refref cev-
resinde olusan birikimden yararlanmistir.
Oviillen kimsenin yaratilis bakimindan iki
cihan sirlarini yiklenen refrefe benzetil-
mesi bu tur ifadelerdendir.
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REGAIB GECESI
(seyrany)

L Receb aymin ilk cuma gecesi.

Sozlikte “kendisine ragbet edilen sey,
bol ve degerli bagis” anlamindaki ragibe-
nin ¢cogulu olan regaib kelimesi hadis ve
fikih literatlirinde “bol sevap ve mukafat,
faziletli amel”, 6zellikle Maliki fikih kaynak-
larinda siinnetin mukabili olarak “muste-
hap, néfile ibadet” méanalarinda kullanildi-
g1 gibi (ibn Eb(i Seybe, 11, 49; ibn Abdiilber
en-Nemerf, I, 127; Hattab, 11, 79) hicri tak-
vime gore yedinci ay olan recebin ilk per-
sembesini cumaya baglayan geceye ad ol-
mustur (ayrica bk. KANDIL).

Regaib gecesi, Kur'an'da saygi gosteril-
mesi istenen ve hadislerde -giin belirtil-
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meden- orug tutulmasi tavsiye edilen ha-
ram aylardan (el-Bakara 2/217; el-Maide
5/2, 97; Eb( Davad, “Savm”, 55; ibn Ma-
ce, “Styam”, 43) receb ayinda bulunmak-
la birlikte 6zellikle tasavvufi eserlerde yer
alan, Hz. Peygamber’'in Regaib gecesinde
ana rahmine distigu, receb aymnin ilk per-
sembe glind orug tutup gecesinde Regaib
namazi adiyla bir namaz kilmanin sevap
oldugu ve bu gecenin bir¢ok faziletinin bu-
lundugu ydniindeki rivayetlerin asilsiz ol-
dugu hadis alimlerince belirtilmigtir. ib-
ni'l-Cevzi, Regaib orucu ve namaziyla il-
gili hadisin Zahid Eb'l-Hasan Nareddin
Ali b. Abdullah b. Hiiseyin b. Cehdam (6.
414/1024) tarafindan uyduruldugunu ve
hadisin baska hicbir kaynakta gecmedigi-
ni belirtir (el-Mevzu‘at, 11, 47). Ayrica isra
ve mi‘rac olayinin Regaib gecesi meydana
geldigine dair rivayetin de ash bulunma-
maktadir (ibn Kesfr, 111, 109; Bedreddin el-
Ayni, 1V, 39). Regaib gecesiyle ilgili 6zel iba-
det ve kutlamalar IV. (X.) ytzyillda ortaya
cikmis olup bu gecenin ilk defa kandil ola-
rak kutlanmasina Kudiis'te 448 (1056),
Bagdat'ta 480 (1087) yilinda baglanmig,
Gazzali de biitiin Kudis halkinin bu gece-
yi ihya ettigini séylemistir (thya’, 1, 203).
Eb0 Talib el-Mekki gibi bazi mutasavviflar
Regaib gecesinden sz etmeyip receb ayi-
nin ilk gecesini ihya etmenin mustehap
oldugunu belirtseler de (Kati'l-kulab, 1,
121) bu geceyle ilgili rivayetlerin cok zayif
ya da uydurma oldugu hadis alimlerince
tesbit edilmistir.

islam alimlerinin biiyiik bir kismi Hz.
Peygamber, sahabe ve tabiin dénemlerin-
de Regaib kandilinin bilinmedigini, kandil
geceleri kutlanmasinin diger dinlerin tesi-
riyle ortaya ciktigini, dolayisiyla bu gecede
6zel bir ibadet yapmanin dinde yeni iba-
det ihdasi anlamina gelecegdini, Resil-i Ek-
rem tarafindan genel olarak bid‘atlarin
yasaklanmasinin yani sira (Buhéri, “Sulh”,
5) cuma ginl ve gecesi 6zel bir ibadet
yapilmasinin da yasaklandigini (Miislim,
“Styam”, 147, 148), bu sebeple Regaib gu-
nl ve gecesinde muayyen ibadetler yap-
manin dinen sakincali oldugunu belirt-
mistir. Bir kisim alimler ise genel anlam-
da fazileti ayet ve hadislerde belirtilen
receb ayinin bir gecesi olmasi dolayisty-
la Regaib'in de faziletli gecelerden sayila-
cagini, namazin en Ustiin ibadet olup ak-
samla yatsi arasinda néfile namaz kilma-
nin fazileti hakkinda -zayif da olsa- hadis-
ler, sahabi ve tabii sozleri (Tirmizi, “Salat”,
204; ibn Méce, “ikametii's-salat”, 185; Ta-
beri, XV, 69; XXI, 100) bulundugunu, mis-
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liman toplumlarda ézel zaman dilimleri
olduguna inanilan, dini duygularin yogun
bicimde yasandigi bu geceleri vesile ede-
rek kaza ve nafile namaz kilmanin, Kur'an
okumanin, ¢esitli hayirlar yaparak Allah’a
yaklasmaya calismanin dinen bir sakincasl
olmayacadini ifade etmislerdir. Bu konu-
da birinci gériisii savunan Maliki fakihi iz-
zeddin ibn Abdiisselam ile ikinci gérusu
savunan hadis alimi ibnii’s-Salah arasinda
bir mlinazara gerceklesmis (miinazaranin
tam metni icin bk. Sofuoglu, VII [1992], s.
17-45), alimlerin birgogu ibn Abdiisselam’a
hak vermis, bunun Uzerine Eyytbi Hlikiim-
dari el-Meliki'l-Kémil, Regaib namazinin
camilerde kilinmasini ve bu gecenin kut-
lanmasint yasaklamistir. Daha sonraki do-
nemlerde de benzer tartisma ve olaylar
meydana gelmistir. Osmanli devrinde Mol-
la Fenari, Regaib gecesi hakkinda olumiu
goris belirtmis, cesitli dénemlerde bu ko-
nuda lehte ve aleyhte riséleler yazilmistir
(Kesfii’zzuntn, bk. bibl.; zahu’l-meknan,
11, 196). Farkli gérus ve uygulamalar giini-
miizde de varhidint strdirmektedir.
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REGAIBIYYE
(astsy)
Regaib kandilinde okunmak iizere

vazilip bestelenmis

manzumelere verilen ad.
L _

Hz. Peygamber’in ana rahmine diistigu
kabul edilen receb aynin ilk cuma gecesi,
bilhassa Tirk-islam kiltiiriinde cami ve
tekkelerde 6zel programlarla Regaib kan-
dili olarak kutlanmaktadir. Bu vesileyle mev-
lid tirdne benzeyen manzumeler yazilmis,
bunlarin bir kismi kandil gecesi okunmak
lzere bestelenmistir. Bu manzumelerde
Resil-i Ekrem'in anne ve babasinin birbi-
rine layik temiz gencler olusu, ahlaki 6zel-
likleri, evlenmeleri ve Hz. Peygamber’in ana
rahmine diigmesinin kéinat icin blyik bir
rahmet oldugu anlatilmaktadir.

Regaibiyyelerde daha ¢cok mesnevi na-
zim gekKlinin kullanildigl, bazilarinda ise ki-
ta, ilahi, gazel ve kaside gibi sekillerin ter-
cih edildigi gérilmektedir. ik regaibiyye-
nin, mi‘raciyyenin yazlip bestelenmesinde
oldugu gibi (bk. Mi‘RACIYYE) Uskiidar Do-
gancilar’daki Nasthi Tekkesi'nde Hasim
Baba'nin (6. 1197/1783) Nayi Osman Dede
ile (6. 1142/1729) dergahin seyhi Ali Ala-
eddin Efendi'nin (6. 1165/1752) bulundu-
du bir sohbette mevlid ve mi‘raciyye gibi
bir regaibiyyenin de yazilip Regaib kan-
dillerinde okunmasi temennisinden dog-
dugu nakledilir. Rivayete gére bu vazife
orada bulunan Seléhaddin Ussaki'ye (6.
1197/1783) verilmis, o da kisa zamanda
icinde bir mi‘raciyyenin yer aldigi Mat-
lau’l-fecr adli 213 beyitlik mesnevisini
kaleme alarak o toplantida bulunanlarin
katildigi bir mecliste okumus ve onlarin
takdirini kazanmigtir. Ancak bu rivayet
dogru olmamalidir. Zira Nayi Osman De-
de vefat ettiginde Hasim Baba henliz on
bir yagindadir. Gte yandan Selahaddin Us-
saki’'nin Cemaleddin Usséki'ye Nayi Os-
man Dede'nin vefatindan cok sonra 1154
(1741) yiinda intisap ettigi bilinmektedir.
Dolayisiyla bu ¢ kisinin bir mecliste bir
araya gelmeleri mimkin gériinmemek-
tedir. Bu rivayeti mi‘raciyyenin bestelen-
mesinden ¢ok sonra Ali Aldeddin Efen-
di’nin zamaninda mi‘raciyyenin bestelen-
mesindeki talebe benzer bir arzu lizerine
Salaht'nin kaleme aldidi seklinde anlamak
gerekmektedir. Nitekim Huseyin Vassaf da
bu kanaattedir (Sefine, 1V, 72). Matlau’l-
fecr'i yayimlayan Mehmet Akkus, bazi de-
lillere dayanarak eserin 1142-1165 (1729-
1752) yillart arasinda yazilmis oldugu tah-
mininde bulunmaktadir. Seléhaddin Ussa-
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ki daha sonra eserini Rakimetii'l-‘ac@’ib
fi leyleti’r-Reg@’ib adiyla Arapca’ya (195
beyit), Destance-i ‘Acd@’ib der Leyle-i
Rega@’ib adiyla Farsca’ya (197 beyit) cevir-
mistir. Mesnevide yer alan, “Hikmet ile bu
ledli-i izdm / Bulmamis bu ana dek silk-i
nizédm // Galiba te'hir ile ol gird-gar / Et-
mek istermis fakiri hissedar” beyitleri td-
rin ilk drneg@inin Salahi Efendi tarafindan
ortaya kondugunu goéstermektedir.

Matlau’l-fecr'in Dil ve Tarih-Cografya
Fakultesi Kutuphanesi'ndeki niishasinda
yer alan (Muzaffer Ozak, nr. 1I/7, vr. 193%),
“Tuhfe-i zeyn-i makam eden edib / La'liza-
de ola makbl-i habib” beytine gore eser
La‘lizade adli bir kisi tarafindan bestelen-
mistir. Bu kisinin ayni devirde yasamis sG-
fi muellif La'lizdde Abdulbaki Efendi ola-
bilecedi akla gelmekteyse de onun beste-
karlik yéntnin bilinmemesi bu intimali
zayiflatmaktadir. Bazi arastirmacilar, ese-
rin Miistakimzade'nin Mecmiia-i [léhiy-
ydat'inda Eylp turbedari olarak kaydedilen
(Sagman, s. 211) Na'lizade ibrahim (.
1180/1766) tarafindan bestelendigini be-
lirtmiglerdir (Ozcan, s. 42-43). Eserin yeni
tesbit edilen ve Ussaki'nin seyhlik yaptigi
Tahir Aga Tekkesi'nden Slleymaniye Kii-
tliphanesi'ne intikal eden niishasinda (nr.
304/1) son beytin, “Tuhfe-i zeyn-i makam
eden edib / Na'lizade ola makbl-i habib”
seklinde olusu bu gérusu desteklemekte-
dir. Ote yandan bu niishanin “Hatime vii
Tesmiye” bolimundeki, “Nazma bais Seyh
ibrahim’i hak / Bahr-i lutf-i rahmetine ede
gark” beyti (vr. 11°) eserin yazilmasina se-
bep olan kisinin Seyh ibrahim isimli bir
zat oldugunu géstermektedir. Muzaffer
0zak nlishasinda beyitlerin kenarina ma-
kamlarin adlar yazilmistir. Meselé ilk alti
beytin kenarinda ussak, ussak, acem, araz-
bar, tahir ve ussak gibi makam adlarinin
kaydedilmis olmasi eserin masiki yapist
hakkinda bir fikir vermektedir. Arif Stley-
man da (6. 1183/1769) 127 beyitlik Farsca
bir regaibiyye kaleme almistir. Stileymani-
ye Kitlphanesi'nde bir yazmasinin (Da-
mad fbrahim Pasa, nr. 411) sonundaki,
“Sod bi-hamdilléh tamam in saniha / Rh-i
pak-i Mustafa ra Fatiha” beytinde gecen
“séniha” kelimesi, kitiphane kataloglari-
na eserin dier ntshalarinin bu isimle gir-
mesine sebep olmus gériinmektedir (St~
leymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 3585).

Turkee ikinci regaibiyye Edirne Mafti-
sl Fevzi Efendi’ye aittir. MUellif Envarti'l-
kevdkib fi leyleti'r-Regaib adl bu man-
zumesini 1898 yilinda kaleme almigstir. Ta-
mami 126 beyitten meydana gelen ma-
zumede dokuz beyitlik giristen sonra re-



