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REMZI, Muhammed Murad VAKF!

Murad Remzi'nin belirttigine gére 1885
ylinda bagladigi Resehdt tercliimesi sey-
hi Muhammed Salih ez-Zevavi'nin sagla-
di§1 maddi imkanla nesredilmistir (Mek-
ke 1307). Bu terciimenin kenarinda basi-
lan, yine Murad Remzi'nin kaleme aldigi
Nef@’isti’s-sanihdt fi tezyili’l-bakiryati’s-
salihat adll Regehdt zeyli Hicaz'daki Nak-
silik hakkinda degerli bilgiler icermekte-
dir. 3. ed-Diirerii’l-mekniindtii’n-nefise.
Imam-1 Rabbani'nin Mektitbat'min Arap-
ca terclimesidir (I-1I[, Mekke 1316-1317). L.
cildin kenarinda imam-1 Rabbanf'nin bi-
yografisi, II. cildin kenarinda im&m-1 Rab-
bani'ye ait Risdletii’l-Mebde’ ve'l-me-
‘ad’in Arapca terctmesi, IIl. cildin kena-
rinda Muhammed Bek el-Ozbeki'nin Mek-
tibat'a yonelik itirazlara cevap olarak yaz-
digi ‘Atryyetii'l-Vehhab el-fasilatii bey-
ne'l-hat&’ ve’s-savab adli eseri vardir.
Arapca tercimeden secilen 194 mektup
el-Miintehabdt adiyla yayimlanmis (is-
tanbul 1972, 1986, 1994), Abdilkadir Ak~
cicek de Mekttibat' Arapca’dan Tirkge'-
ye cevirmistir (I-11, istanbul 1977). 4. Ka-
side-i Hiirriyyet (Orenburg 1917; bazi
beyitleri icin bk. Togan, Bugtinkii Tiirkili
Tturkistan, s. 542-543). Murad Remzi’'nin
héatiratinda zikrettigi diger calismalari da
sunlardir: Telfiku'l-ahbdr'in Tiirkce Ter-
ctimesi, Tiirkce Kur'an Terciimesi, Ten-
zihii'l-Kegsdf ‘ammd fihi mine’l-i‘tizal
ve'l-inkigdf, Miigdye‘atii hizbi'r-rahman
(M@sa Carullah’a reddiye), Mevlidii'n-
Nebi, el-‘Artiz, en-Nahvii'l-“Arabi, es-
Sarfii’l-‘Arabi (Orenburg'da cikan Din ve
Maiset adli dergide M{is Carullah’a red-
diye olarak yazdig1 bazi makaleleri icin bk.
Kanlhidere, s. 253).
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RENAN, Ernest
(1823-1892)

Fransiz sarkiyatcisi,

i dil alimi, tarih¢i ve edip. N

28 Subat 1823’te Fransa'nin Bretagne
boélgesindeki Treguier kasabasinda dog-
du. Babasi Philibert fakir bir denizci aile-
sindendir; annesi kocasinin aksine cok din-
dar bir kadindi. Bes yasinda iken babasi
6ldugu icin annesi ve kiz kardesi tarafin-
dan zor sartlar altinda yetistirildi. Cocuk-
lugu ve almis oldugu celiskili egitim onun
btitiin hayatinda belirleyici rol oynayacak-
tir. Treguier’de bir Katolik okulunu bitirdi,
ardindan dini tahsil i¢in Paris’e gitti. Ni-
colas-de-Chardonnet Katolik Semineri'nde
Uc yil kaldiktan sonra Saint-Sulpice’e kay-
doldu; burada felsefe, ilahiyat, tarih ve Do-
Ju dilleri (ibranice, Keldanice, Arapca) okudu.
Bu yodun dini ve din disi tahsili onun ile-
rideki celigkilerini ve zamanla dinlere karsi
stipheciligini hazirladi. Ozellikle incil'i okur-
ken bu kitabin celigkiler ve hatalarla dolu
oldugu kanaatine vardi. Bunun icin dinf ve
dinyevi ilimleri birlestirmede bagaril gér-
digu Protestanliga yoneldi; 1845'te din
adami olmaktan vazgecti. 1846’da lisans
O6grenimini tamamladi. Ertesi yil Sami dil-
lerinin tarihi ve mukayeseli yapisi Uizerine
yaptidi calisma ile Volney ddulini kazan-
di. Derinden etkilendigi 1848 Sosyalist ih-
tilali Gizerine, dininin ilim oldugu ve insa-
nin sorunlarini ilmin ¢dzecedi yonindeki
distincelerini acikladigl I’Avenir de la
science: Pensées de 1848 adh kitabini
yazdi. Kariyerine zarar verecegdi endigesiy-
le hayatinin sonuna dogru (1890) yayim-
ladigi bu eserde yalniz ilme ve akla inan-
digini ortaya koydu: “ilim bir dindir, bun-
dan sonra simgeleri yalniz ilim yapacak,
insanligin sorunlarini sadece ilim ¢6zebi-
lir.” Renan giizelin ve dogrunun karsisinda
gencliginde tattigi dini zevkin hicbir sey

ifade etmedigini séyler. Onun bu degisi-
minde kiz kardesi Henriette ile Marcelin
Berthelot’'nun énemili etkileri oldugu bilin-
mektedir. ibn Riisd ve felsefesi hakkinda-
ki tezini hazirlarken Dogu dillerinde kale-
me alinmis metinleri incelemek icin ital-
ya'ya gbnderildi. Rimini, Ravenne, Bolog-
ne, Ferrare, Venedik, Padoue ve Vivence
kutiphanelerinde arastirmalar yapti. Bu
sirada din hakkindaki diistinceleri biraz
yumusadi. Sanat ve onun insan ruhundaki
etkileri Gizerine yogunlasti. 1851’de Bibli-
othéque Nationale’e Yunanca ve Arapca
yazmalar sorumlusu olarak tayin edildi. Bu-
rada iken bir yandan Histoire générale et
systeme comparé des langues sémiti-
ques’i kaleme alirken bir yandan da Révue
des deux mondes dergisinde makaleler
yazmaya bagladi.

Durziler’e karsi hiristiyanlari korumak
icin Ill. Napolyon'un Liibnan'a génderdigi
6000 kisilik kuvvetle beraber Renan da ar-
keolgjik kazi yapmak Uizere kiz kardesiyle
birlikte Liilbnan’a gitti. Daha o devirde Lib-
nan’in Tlrkler’in elinden ¢ikmakta oldugu-
nu ve gelecedini belirsiz gérdigini sdyle-
di. Libnan’daki kazilarda topladigi arke-
olojik eserleri Fransa'ya génderdi. Bu se-
yahat sirasinda Mar(niler’le yakin iliskiye
girerken kendisine kazilarda yardim et-
mek istemeyen miislimanlardan adeta
nefret ediyor, onlari “k6ti irk, hissiyatsiz,
gllmesini bilmeyen insanlar” olarak nite-
lendiriyordu. Bu dénemde Renan’in kafa-
sini en cok mesgul eden mesele Hz. fsa
konusuydu. Hayatinin saheseri olarak ka-
bul ettigi Histoire des origines du Chris-
tianisme adli kitabinin ilk b61imu olan “Vie
de Jésus” bu seyahatin trinidar. Ozellik-
le Filistin’e yaptigi ziyaretin bu eserin ya-
zilmasinda énemli bir payi vardir. Renan,
incil'in anlattiklarini bu tilkede buldugu igin
artik eskisi gibi her seyi reddetmiyordu.
Arkeolojik bulgular sayesinde bir taraftan
Louvre Miizesi'ni zenginlestirirken diger ta-
raftan Mission de Phénicie adli kitabini
hazirladi. Sitmaya yakalanan kiz kardesi-
nin 6limiinden sonra (Eyliil 1861) Fransa’-
ya dondi ve basarill hizmetlerinden dolayi
College de France’ta goéreviendirildi. Ancak
ilk dersinde is&'yi benzersiz, fakat tanrisal
yani bulunmayan bir insan olarak ele al-
mast blylk tepki uyandirdi, ders vermesi
yasaklandigi gibi kilise tarafindan da afo-
roz edildi.

ilk seyahatinden dért yil sonra Hiristi-
yanligin asil yayicisi Saint Pavlus’un izleri-
ni takip etmek icin Misir, Libnan, Suriye,
Yunanistan ve Anadolu’yu kapsayan bir
yolculuga cikti (1864-1865). Bu sirada Si-
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veys Kanal’'nin acilmasina dnciilik eden
Ferdinand de Lesseps esliginde calismala-
r1 izledi. Buyuk bir hayranlik duydugu es-
ki Misir medeniyetinin Fenike medeniye-
tiyle iliskisi konusundaki kanaatlerini ke-
sinlestirdi. Liibnan’i olusturan cemaatlerin
arasindaki ihtilaflar1 ¢ézmek icin hazirla-
nan ve bir tlr anayasa niteligindeki siyasi
metnin imzalanmasi sirasinda (Eyliil 1861)
Renan da orada bulunmakla birlikte onun
bu konuda bir rol oynayip oynamadigdi bi-
linmemektedir. Suriye’den sonra Anado-
lu’ya gecti; ancak Antakya’'da iyi karsilan-
madi. Ardindan esiyle birlikte énce Atina’-
ya, tekrar Antakya'ya ve izmir'den sonra
istanbul'a gitti (Haziran 1865). Eski Grek
kultlrine duydugu yakinlik ve modern
medeniyetin bundan esinlenmis olmasi ge-
rektigi ydnutindeki kanaati bir hayranlga
ve mutlak bir imana dénistu. Priére sur
I"Acropole adli eseri onun Yunan mede-
niyetine bagliiginin ifadesidir. istanbul’'un
uzaktan goérinisine hayran Kalirsa da
Turkler’'in ahlaki ve dis gériintisleri hak-
kinda kullandigi cirkin sézler (Lettres fa-
milieres, s. 167) Renan’in sik degisen hir-
¢in ve geliskili karakterini gésterir. Renan’a
gore artik Fransa Dogu siyasetinin emrin-
de olacaktir. II. Abdllhamid'in halifelige
gelmesi Fransa'nin ve genellikle Avrupa
devletlerinin yumusak davranisindan kay-
naklanmistir. Dogu hiristiyanlarini kurtar-
manin tek yolu Osmanl Devleti'nden en
iyi yerleri koparmak, padisahi bir kenara
atarak onun adina istanbul’'u yonetmek-
tir. “Musliiman barbarligi"na karst dogru-
dan isgali yegleyen, Tirkiye'nin Misir'a sa-
hip olmast yerine ingiltere’nin orayi isgal
etmesine razi olan Renan, “Muslimanlar
sadece cinayet islemesini bilir” gibi kin ve
6fkenin Urtind olan iddialari tekrarlar (Cor-
respondance, s. 868-869). Ikinci impara-
torlugun sona erisi Uizerine 1870'te Collége
de France’taki kiirslsiine dénen ve Fran-
sa'nin Almanya ile barismasi icin calisan
Renan 1878'de Fransiz Akademisi tyesi
oldu. 29 Mart 1883'te Sorbonne Universi-
tesi'nde “Islam ve ilim” adli meshur kon-

Ernest
Renan

feransini verdi. 1884-1892 yillari arasinda
Journal asiatique’in bagkanligini yapti.
Hayatiin sonlarina dogru Histoire du
peuple d'Israél adl kitabin yazdi. 12 Ekim
1892'de 6ldu.

Renan’in islam ve misliimanlarla olan
anlagmazliklarindan énceki asil sorunu s4'-
nin mahiyetiyle ilgilidir. Daha Saint-Sulpice
Semineri'nde iken {s&'nin tanrilig konu-
sunda zihninde beliren stipheleri o zaman
yazdigi Essai psycologique sur Jésus-
Christ'in her sayfasinda gérmek mim-
kiindiir. Renan, fs&'nin tanri ve incil'in va-
hiy mahsulii oldugu inancini reddeder. in-
cil'in daha cok ahlak ve giizellik icerdigini
kabul ederken hrristiyan olmak icin mut-
laka vahye ihtiya¢ bulunmadi§ini savunur.
Ona gére incil'in olagan ustiligi kabul
edildigi takdirde bilimden sapilmis olur. in-
cil'in yayilmasint onun kutsiyetine degil Do-
gu misafirperverligine baglayan Renan li-
beral Protestanligi insanligin en bilincli ge-
lismesi diye kabul eder. Hz. is&'yi bir insan
olarak sunan fsd’nin Hayat: Avrupa’da
buyuk yanki uyandirmig, lehte ve aleyhte
yazilar yazilmis, Papa Pie kitabi yasakladi-
g1 icin bircok Fransiz sehrinde piskoposlar
da bu kitabr okumayi, satmayi ve édiing
vermeyi yasaklamistir.

Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam’i ayni
kokten suren Ug¢ filize benzeten Renan,
Hiristiyanhgin Yahudiligin bir devamu, is-
1&m’in ise S&mi 1rkinin en son ve sade bir
rinii oldugunu vurgular. Ote yandan ya-
hudileri Hz. Is&'y1 8ldiirdiikleri icin suclar-
ken 1rklar arasindaki esitsizligi adeta bi-
limsel veri gibi kabul edip savunur. Fran-
sa'da Dreyfus olayindan ve Drumont'un Ia
France juive: Essai d'histoire contem-
poraine (1886) adli irkgi kitabindan otuz
yil 6nce yazdidi eserde Sami irkinin Hint-
Avrupa Irklarina kiyasla insanligin alt ya-
pisini tegkil ettigini vurgular. Edward Sa-
id’e gbére Renan'in irklarla ilgili distince-
leri Gobineau’nun duslinceleriyle aynidir.
Ancak Renan bu konuya dinler tarihi agi-
sindan yaklastigi, dini dustnceleri irkel
tezlere alet ettigi icin daha agir bir hata
islemistir. Renan’dan itibaren yayilagelen
etnik distnceler “bir seri yalan"dan iba-
rettir (I'Orientalisme, s. 19-20).

Dogu (Sami)-Bati (Hint-Avrupa) zithdi ve
savasini bir felsefe haline getiren Renan’in
asil sorunu islam dini, mislimanlar ve
Araplar'dir. Bu yarigta Avrupalilar'in XVI.
ylzyildan itibaren Ustinlik elde ettigini,
artik galibiyetin devamli onlarin elinde ola-
cagini, parcalanmis Islam’n yikilmakta ol-
dugunu, Avrupa medeniyetinin yayilabil-
mesi icin islam devletlerinin siyasi idare-
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lerinin yikilmast gerektigini her firsatta tek-
rar etmistir. Avrupa Rénesansi’na islam
diinyasinin yaptigi katkilari tamamen in-
kar eden Renan, “I'lslamisme et la scien-
ce” adli konferansinda fikir ve kiltlr yo-
niinden muslimanlarin geri kalisini dinle-
rine baglar. Ona gére gergek inang sahi-
binin kafasi &deta demir bir cember icine
alinmigtir; her trld bilime kapall ve yeni
olabilecek her seyi 6grenmekten acizdir
(Discours, s. 2-3). Bu konferansta Renan’in
asll tezi, Abbasiler devrindeki yiikselme-
nin musliimanlarin degil iranlilar'in eseri
oldugudur. Bunun icin Islam tarihini tice
ayirir. Peygamber, dort halife ve Emevi-
ler dénemi her tirld akilcilik ve bilimden
uzaktir; ¢lnkl olaylarin agiklanmasi sa-
dece Allah’in dogrudan iradesine baglan-
mistir. Abbasiler’in idareyi ele gegirmesiy-
le baglayan ikinci devirde islam devletinin
nirengi noktasi degismis, Sasani medeni-
yetinin hala mevcut oldugu Dicle ve Firat
yoresi merkez haline gelmistir. Bizans'tan
cikarilan felsefe iran’da yerlesmis, Yunan
bilim ve felsefesiyle mesgul olan Nestari
hrristiyanlarin cogunlukta bulundugu bu
bdlgede Abbéasi halifeleriyle is birligi yap-
malari serbest dusiinceyi dogurmusgtur.
Renan’a gore bu ikinci devir 1275'te her
tirll bilim ve felsefeye karsi olan Turk-
ler'in yénetimi ele gecirmesiyle son bul-
mus, bundan sonra islam Ulkeleri hazin
bir zihni ¢okis dénemine girmistir. Re-
nan’'in islam felsefesiyle ilgili gériislerini
onun Averroes et I'averroisme adl ese-
rinde daha iyi gérmek mimkiindir. Arap
felsefesi denilen felsefe ne Araplar’in ne
de muslimanlarindir. Esasen Kindi digin-
daki filozoflar da Arap degildir. Her ne ka-
dar Arapca yazmislarsa da sistemlerinin
icerigi tamamen Yunan felsefesidir. Ona
gére Islam maneviyatla maddiyatin ayril-
maz birligidir, dogmanin sultas insanligin
hi¢cbir zaman taslyamadigt en agir yuktur.

Genel olarak Ernest Renan’in dinlerle il-
gili yogun tartisma konusu olan diislince-
leri onun filolgji alanindaki calismalarini bir
olctide ikinci planda birakmustir. Halbuki
bu alan kendisinin ilim hayatinda cok 6nem-
li bir yer tutar. Ona gére filoloji insanin zi-
hinsel tretimlerinin bilimidir, dolayisiyla
modern insanin vazgecilmez bir parcasi-
dir. Cisimler icin fizik ve kimya ne kadar
6nemli ise insanlik icin de filolaji o kadar
6nemlidir. Dogu’da kutsal metinleri anla-
manin tek yolu eski Dogu dillerini 6gren-
mekten gectidi icin filolojiye ézel bir yer
veren Renan’a gore genellikle bu dinlerin
ilk eserleri kutsal kitaplar oldugundan Do-
gu milletlerinin millet olma huviyeti de bu
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kitaplara baglligi ile orantilidir. Ayrica bu
milletler yazi yazmaya ilk defa mukaddes
kitaplariyla baslamislardir. Renan, Samf
dillerinin fonetik bakimindan Hint-Avru-
pa dillerinden Gstiin oldugunu disunur,
clnku hece kavramini en iyi bu diller or-
taya koymustur. Buna ragmen bu diller
iki sorunu ¢dézememistir: Zaman sorunu
ve yazida sesli harf sorunu. Bunun sebe-
bi her dilin kendi dil bilgisi kurallari icin-
de hapsolup kalmasidir. Bu yizden Sami
dilleri gecmisi iyi ifade edebildikleri halde
gelecegi ifade etmekte zorluklarla karsi-
lagir. Diger bir anlatimla bu diller adeta
0l dillerdir. Boylece yazi dili ve konusma
dili olmak Uzere eski ile yeniyi bir arada
kullanmak mecburiyeti hasil olmustur. Sa-
mi dillerinde Gi¢ dénem vardir: [s&’dan 6n-
ce V1. yiizylla kadar kullanilan ibranice dé-
nemi, Sami dillerinin Ortacag’i sayilan ve
Islam dininin dogusuna kadar uzanan Aré-
mice dénemi, VII. ytzyildan itibaren Arap-
ca dénemi. Renan, ibranice'yi kolay ve
ahenkli bulur, ancak distinceleri ifade et-
mek icin yeteri kadar esnek olmadigini séy-
ler. Cok iyi bilmedigini itiraf ettigi Arap-
ca'nin diger Sami dillerinin bir 6zeti olup
gramer, hukuk, ilahiyat, felsefe, tarih, fizik
ve matematik gibi soyut kavram ve du-
stinceleri ifadede kelime ve dil bilgisi zen-
ginligi tasidigini, bunun icin Yunanca ve
Latince ile beraber bir evren dili sayilmasi
gerektigini belirtir.

Renan, islam éncesi Arap edebiyati ko-
nusunda bircok makale yazmistir. Bilhas-
sa Mu‘allakat ile ilgili yazilarinda Lamar-
tine’in de etkisiyle Arap siirinin islam én-
cesi hayati anlatma basarisini hayranlikla
dile getirir. Medeniyet tarihinde Mu‘al-
lakat'ta ve dzellikle Antere’nin siirlerinde
oldugu kadar hassas, sevimli ve canlt bir
tabloya rastlanamayacagini sdyler. “Son-
suz hurriyet, mutlak kanun ve iktidar yok-
lugu, serefi zirveye cikaran duygu, gécebe
ve sovalyelere mahsus bir hayat, nege, zevk,
keskin zeka, dinden uzak olma, askta za-
rafet” gibi sifatlart bu siir i¢in kullanir. An-
cak bu siirlerin Islam 6ncesine ait olup ol-
madigi ve giniimiize kadar gelisleriyle il-
gili silsile hususunda Renan tam bir stiphe
icindedir. Ona gére muhtemelen bu siirler
ezbere biliniyordu ve III. (IX.) asirda top-
lanmigti. Bir bagka husus da onlarin ilk
sdylendikleri Arap lehcesinin 6zelliklerini
ne élctide tasidiklariyla aldkalidir. Kur'an'in
gelisine kadar Arap yarimadasinda edebi
dil birligi olmadigina gére bu siirlerin bir
taraftan dil birligi gdstermesi, diger ta-
raftan Arabistan’da Islam éncesi dini ina-
niglara yer vermemesi sagilacak bir sey-
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dir. Renan'in bu yéntemini takip eden Ta-
ha Hiiseyin de Fi’s-Si‘ri’l-cdhili adl kita-
binda ayni sonuca varmigtir. Renan’in tezi
bu konuda calisma yapan aragtirmacilar
arasinda hala tartisiimaktadir.

Eserleri. I’Avenir de la science: Pen-
sées de 1848 (Paris 1890, 1925, 1996);
Averroes et l'averroisme: Essai histo-
rique (Paris 1852, 1861, 1882; Frankfurt
1985); Cahiers de jeunesse (1845-1846)
(Paris 1906); Dialogues et fragments phi-
losophiques (Paris 1876); De I'origine
du langage (Paris 1858); I'Islamisme et
la science (Paris 1883); Discours et con-
ferences (Paris 1887); Histoire générale
et systeme comparé des langues sé-
mitiques (Paris 1855, 1863, 1919, 1928);
Priere sur I'’Acropole (Paris 1899); Let-
tres familieries (1851-1871) (Paris 1947);
Lettres intimes (1842-1845) (ed. Nelson,
Paris 1896); “Mahomet et les origines de
I'lslamisme”, Revue des deux mondes
(Paris 15 Aralik 1851, s. 1063-1102); Mis-
sion de Phenicie (1865-1874) (Paris 1864);
Histoire des origines du Christianisme
(I-VIIl, Paris 1863-1881); Histoire du pe-
uple d'Israél (I-V, Paris 1887-1893); Dra-
mes philosophiques (Paris 1888); Sou-
venirs d’enfance et de jeunesse (Paris
1883, 1892). Ayni zamanda epigrafi uz-
mani olan Renan, 1867'de yayimlanmaya
baglanan Corpus Inscriptionum Semi-
ticarum (Sam1 yazitlar derlemesi) adl der-
ginin ¢ikariimasina éncilik etmistir. Tur-
kiye'de Renan'in bir kisim eserleri Milli Egi-
tim Bakanlidi tarafindan negredilmistir (Nu-
tuklar ve Konferanslar, Ankara 1946; Ha-
variler, Istanbul 1948; Bilimin Gelecedi, 1-11,
Ankara 1965).

islam Diinyasinda Renan’a Kars1 Tep-
kiler. Ernest Renan’in Araplar ve islam
hakkindaki dustinceleri Sorbonne’da ver-
digi 29 Mart 1883 tarihli konferansindan
cok dnce cesitli kitaplarinda yayimlanmig-
tir. Ancak muslimanlarin bu kitaplari gér-
medigi anlasiimaktadir. Renan’a kargi ilk
tepki Fransa'da o sirada cikan el-Basir ad-
Il Arapca gazetede mechul bir yazardan
gelmistir (26 Nisan 1883). Ceméaleddin-i
Efgani de igeriginin kendisine ait olup ol-
madidl hususunda kusku bulunan bir ya-
z1 ile Renan’in iddialarina cevap vermistir.
Ancak Renan’in konferansint yayimlayan
Journal des debdts’nin 18 Mayis 1883
tarihli sayisinda ¢ikan bu yazida Renan’'in
iddialarina haklilik verir nitelikte ifadele-
rin yer almast bir yandan Efgani'nin ki-
furle itham edilmesine kadar varan sug-
lamalara yol agmis, 6te yandan Muham-
med Hamidullah ile Efgani'nin bazi takip-
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cileri yazidaki olumsuz ifadelerin Efgani’-
nin Arapca olarak yazdigi asil cevapta bu-
lunmadigini, Fransizca'ya gevirenin yazida
tahrifler yaptidini ileri sirmugtir. Nitekim
Efgani, konuyu énce ingilizler'in isgal et-
tigi yerlerdeki hasin davranislarina karsilik
Fransizlar'in islam (ilkelerindeki sempatik
hareketlerinin etkisinde ele almistir. O si-
rada Paris’te bulunan Efgani misafir edil-
digi tlkenin, misliimanlari agik¢a kiglik
distren kendi ifadesiyle “zamanimizin bi-
yuk filozofu”nun “miikemmel konferan-
s1”n1 teyit eder bir yazi yazmugtir. Burada,
islam’in gelisiyle daha énce cehalet icin-
de yasayan Araplar’in kisa zamanda nasil
zihinsel ve bilimsel bir gelismeye ulagtik-
larini, terkedilmis medeniyeti nasil ileriye
gotardiklerini ispat etmeye calisir. Fran-
sizlar, ingilizler ve Almanlar, Roma ve Bi-
zans’tan uzakta yasamadiklart halde Arap-
lar'in yaptiklarint yapamamuslar, yani Yu-
nan felsefesini alip gelistirememislerdir.
Araplar’dan filozof ¢cikmadigi elestirisine
gelince Efgani'ye gore bu anlamsiz bir id-
diadir, zira 6nemli olan dildir ve bu filozof-
larin dili Arapca’dir. Cemaleddin-i Efgant-
nin Renan’a yaptidi iltifatlara Renan da
ayni sekilde Karsilik verirken Efgani’nin ne-
den bu derece acik gérusli oldugunu yine
Irk teorisine baglar. Dinlerin irklara gére
sekillendigi yoniindeki fikrinde israr eden
Renan’a gére Asya’da Japonlar disinda mil-
let kurma yetenegine sahip tek toplum
Afganlar’dir. Efgani’nin 6grencisi Muham-
med Abduh bu géruislerinden dolayi ho-
casina cevap vermistir. Efgani’nin Fran-
sizca gevirisi yayimlanan mektubun Arap-
¢a asl ancak 1986'da basilabilmistir. Ay-
rica Muhammed Abduh’un el-Islém ve'n-
nasraniyye ma‘a’l-‘ilm ve'l-medeniyye
adli kitabt Renan’a cevap vermek ve Ef-
gani’nin verdigi cevaplari aciklamak igin
yazilmuigtir.

Némik Kemal'in Renan Miidafaand-
mesi 1883'te yazilmus olup ilk defa 1908'-
de basilan elli alti sayfalik bir riséledir. N&-
mik Kemal’in Midilli’de hapiste iken kale-
me aldid eser tartismalara yeni bir katki
saylmasa da Renan'in islam diinyasinda
gordigu en ategli reddiye olmasi bakimin-
dan ilginctir. Daha cok polemik tarzinda
yazilan Renan Miidafaanamesi'nde Re-
nan cehaletle suclanmakta, islam bilim ve
felsefe tarihindeki en buylk diginurlerin
Arap oldugu ileri stirlilmekte, buna kar-
silik Renan’in asil ¢eliskiye diistigi nok-
talar ihmal edilmektedir. Esasen yazarin
kendisi de bu metni zayif géordigu veya
tamamlamaya vakit bulamadigi icin ya-
yimlamamuistir. ibnii'r-Resad Ali Ferruh,
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Teshir-i Efazil adl kitabinda (1306) Re-
nan’a cevap vermistir. Ancak bu calisma
ilm{ ve fikri bakimdan bir deger tasimaz.
Arap ve Islam diinyasinda Renan’in dii-
stincelerinin tartisiimasina XX. yizyilda
devam edilmistir. Suriye’de Ferah An-tin
onun izleyicilerinden biridir. Renan’a bu-
yik giiveni oldugunu séyleyen, fsd’nin
Hayatr'ni Arapca’ya ceviren Antin, Mu-
hammed Abduh’un arkadagi olmasina rag-
men Renan’a ilgisi sebebiyle onun tepki-
sini cekmistir. Laikligi hararetle savunan
Antdn, Renan’in bilimle din iliskisi bagla-
minda uygulanmasini istedigi laikligi siya-
si ve dini alana kaydirmis, béylece muslu-
manlarla hiristiyanlar yakinlastirmak iste-
mistir. Daha sonra Renan’in diistinceleriy-
le ilgili olarak Abdurrahman el-Kevakibi
ile Resid Riza da uzun tartismalara giris-
miglerdir. Bilimsel veya polemik mahiyet-
te olsa da Renan'’in dinler tarihinde agcmis
oldugu cigir her bakimdan énemli oldugu
gibi Renan sarkiyatcilar arasinda islam
dinyasiyla ilgili diisincelerini bu derece
aclk sdyleyen ilk aydinlardan biridir. Gin-
celligi devam eden Renan’in fikirleri tize-
rinde Turkiye'de ve Arap diinyasinda he-
niz yeterli calisma yapilmamistir.
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Asli Farsca olan renk (reng) kelimesinin
Arapca’'daki karsiligi levndir (cogulu elvan).
Arapca’da renk isimleri cogunlukla eril
olarak “ef‘al”, disil olarak “fa‘la™ kaliplarin-
da olusturulmustur. Bunun diginda “fail,
fa'l, fail” (hanit, cevn, faki‘) gibi on bes ka-

dar kalipta daha renk isimlerine rastlan-
maktadir. Bazi renkler yabanci dillerden
alinma kelimelerle (dahil) karsilanmistir
(zercin, benefsect). Ayni kdkten tlreyen
bazi adlar farkli renkleri ifade edebilmek-
tedir. “FK™ koklinden tiremis, Arapc¢a’da
genellikle sifat kabul edilen renkler gra-
merde bir baska kelimeye bagimli olarak
kullanilan kelimeler (tevabi‘) grubunda de-
gerlendirilmekle birlikte bazi renk adlari
zamanla bagimsiz birer isim haline dénus-
mustur. “Ahyel”in (ala) bir tir kargaya,
“erkam”in (benekli) bir tir yilana ad olu-
su bir nesnenin belirgin niteligiyle adlan-
dirilmasina 6rnek teskil eder (Sibeveyhi,
II, 2, 5).

Arapca’da hemen her renk icin birden
cok kelime bulunmakla beraber bunlar ara-
sinda birer tanesi ilgili rengi karsilamak
Uzere en sik kullanilan isim halini almigtir.
Beyaz (ebyaz-beyzd') Klasik Arapca’da bir
bakima hayati simgelemektedir. Araplar’in
ictikleri su, ekmek yaptiklari bugday veya
bazan ekmegin kendisi beyaz (ebyaz) ola-
rak anilmig, su ve ekmege “iki beyaz” (eb-
yazayn) denmistir. Ebyazayn “iki sah dama-
r1” anlaminda da kullanilir (Lisanti’l-“Arab,
“byz” md.). Siyah ve beyaz tam bir mute-
kabiliyet icerisinde kullanim alani bulmus-
tur. Beyaz (ebyaz) kelimesinin muennes
sekli beyz& “glines” veya “iyi s6z" mana-
sindayken “k&tll s6z” icin siyah (esved) ke-
limesinin miiennesi olan sevd&’ kullanilmig-
tir. Araplar ruh temizligini (Hassén b. Sa-
bit, s. 23) ve agaci olmayan yeri beyaz ola-
rak ifade etmisler, ekini ve otu bol olan
yerleri, ozellikle Irak bélgesini belirtmek
icin siyahlik / karalti (sevad) kelimesini Kul-
lanmuslardir. Beyaz iranlilar'i da ifade et-
mektedir. Beyaz el (el-yedi'l-beyz&’) terki-
bi “kuvvet ve otorite” demektir (Lisanti’l-
‘Arab, “byd”, “svd” md.leri). Siyah (esved-
sevdd’) butln renklerin ash kabul edilmig
olup bunda esvedin seyyid (efendi) kelime-
siyle ayni kékten gelmesi etkili olmustur
(ibn Cinni, 11, 63). Arap¢a’da siyahin anlam
alani cogunlukla kétudr. Kor olan biri icin
“sevide'r-rectil” denir. Esved “yilan, gece,
sicak” anlamlarinda kullanilmustir (Lisantt’l-
‘Arab, “svd” md.). Akrep ve yilana “esve-
deyn” (iki siyah) denir (Eb( Davad, “Salat”,
165; Tirmizi, “Mevakit”, 170). Altina “asfar-
safrd™ (sar1), altin ve safrana “asfareyn” (iki
sarl) denilmistir (Lisanii’l-“Arab, “sft” md.).
Kelimenin sufr sekli ise “sar1 / bakir, tung”
anlamindadir (Hassén b. Sabit, s. 96). As-
farin miennesi olan safré’ Cahiliye siirle-
rinde glzel kadin icin kullanilmugtir (Na-
biga ez-Ziibyani, s. 39). Ayni kékten tiire-
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yen safer “sarilik hastaligi”, safre ise “ac-
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k" demektir. Cahiliye Araplari, Romalilar
ve Bizanslilar'a Benu'l-Asfer (Sariogullar)
derlerdi (Lisanii’l-“Arab, “sfr” md.). Yesil
(ahdar-hadra’) dogay: temsil etmektedir. Fi-
lizken solmay ifade etmek Uzere “geng
yasta 6ldi” anlaminda bu kékten “Ohtidi-
re” fiili kullanlmustir. Klasik Arap edebiya-
tinda ok defa sular yesil olarak anilmigtir.
Mavi (ezrak-zerka') goz rengidir. “Masmavi
g6zIi kadin” anlaminda zerka’ ve zirkim
kelimeleri kullanilmustir. Arapc¢a’da zorlu
dismana “mavi disman” denmistir. Bil-
hassa Romalilar béyle anilirdi (Lisanti’l-
‘Arab, “zrk” md.; Muhammed b. Ahmed
Destki, II, 511). Kirmizi (ahmer-hamrg’), “in-
san” anlaminda kullaniimasinin yaninda
Cahiliye siirinde genclik dinamizmini de
ifade ederdi (ibrahim Muhammed Ali, s.
60, 68).

Kur’an-1 Kerim’de levn kelimesi iki ve
cogulu “elvén” yedi defa gecmektedir
(M. F. Abdiilbéki, el-Mu‘cem, “lvn” md.).
Bir ayette (er-Rtim 30/22) diger bazi koz-
molojik deliller yaninda insanlarin farkli
renklerde yaratimasi; ayrica bitkilerin
renk renk olmasi (en-Nahl 16/13; ez-Zii-
mer 39/21; Fatir 35/27), keza bal arisinin
bitkilerden hazirladidi ve henlz serbet ki-
vamindaki farkli renk ve tonlardaki balin
olusumu (en-Nahl 16/69) Allah’in Gstin
kudretinin delilleri olarak zikredilmistir.
Kur'an'da beyaz, siyah, kirmizi, mavi, sari,
yesil renk imgelerine yer verilmistir. Bun-
lardan en sik kullanilani beyaz ve siyahtir.
Bu iki renk genellikle “ylizlerin agarmasi”
(sevingli ve mutlu olma) ve “ylzlerin karar-
masl” (lizglin ve mutsuz olma) ifadelerinde
geger (Al-i imran 3/106-107; en-Nahl 16/
58; ez-Ziimer 39/60; ez-Zuhruf 43/17). Be-
yaz sézcigu el (meseld bk. el-A'raf 7/108;
TahA 20/22; es-Suaré 26/33), ip (el-Bakara
2/187), kadeh (es-Saffat 37/45-46), yollar
(Fatir 35/27), hariler (es-Saffat 37/49) ve
gobzler (Yasuf 12/84) kelimeleriyle birlikte
kullanilmigtir. Gézlerin agarmasi (YGsuf 12/
84) “gérme yetenegdini kaybetme” anla-
minda metafordur. Siyah ise ylzler (vi-
cth) s6zcuguyle ilgili olarak kullanilmasinin
yaninda ip (el-Bakara 2/187), yollar (Fatir
35/27) kelimeleriyle ilgili olarak da anilmig-
tir. Kur'an’da “kater-katere” (Ynus 10/26;
Abese 80/41) ve gabere (Abese 80/40)
kelimeleri de esvedin ylzler kelimesiyle
birlikteki kullanimina yakin bir anlam ta-
simaktadir. Dogrudan renk olmayip renk
(siyah) ¢agrisimi agir basan “yahmim”
(el-Vakia 56/43) ve “katiran” (ibr&him
14/50) gibi birka¢ sézclik de Kur'an’da gec-
mektedir. Azabi géren kéafirlerin yuzleri-
nin kétilesmesini ifade eden “siet” fiili (el-
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