TURKIYE [

REMizZ

ozelligi tastyan ifadeler icin de s6z konu-
sudur (bk. SIFAT; TENZiH).

Remziyye (Sembolizm). XIX. ylzyilin son-
larinda, gercekgilik akiminin etkisiyle olu-
san parnasizm hareketine tepki olarak
Fransa’da dodan bir sanat akimi olup én-
ce siirde, sonra edebiyatin diger dallarmda
ve dider sanatlarda 6zellikle resimde or-
taya cikmugtir. Fransiz gairi Jean Moreas,
1886'da Le Figaro gazetesinde yayimla-
digi “sembolizmin manifestosu” yazisiyla
akimun adini ve esaslarini ilk defa ortaya
koymustur. Akimin dogmasinda Charles
Baudelaire, Paul Verlaine'nin siir ve diigtin-
celeri etkili olmustur. Bu akima gore siir
gercedi dedil onun insanda biraktidi izleri
ve etkiyi dile getirmelidir, ¢linku insan ev-
reni ve egyay! oldugu gibi degil duydugu
ve hayal ettigi gibi yansitir. Bu sebeple
acik anlatim nesrin isidir. Siir engin anlam
ve ¢cagrisimlar iceren muamma denizi gi-
bi 6rtili olmalidir. Bu da kelime ve ifade-
lerin s6zliik anlamlarinin étesinde sembo-
lik ménalar cagristiracak sekilde kullanil-
masiyla mimkin olmaktadir.

Arap edebiyatinda remziyyenin kékleri
Bessér b. Blrd, Mitenebbi ve Ebii'l-Ala
el-Maarri’ye kadar uzanir. Bunlarin bazi si-
irleri acik ve gergekci cizgide olmayip sem-
bolik anlamlar igerir. Cagdas Arap siirinde
sembolizm Bati sembolizminin etkisiyle
ortaya cilkmugstir. Eserlerinde klasisizm, ro-
mantizm ve sembolizmi birlestiren Cib-
ran Halil Cibran, Libnanl tabip ve sair Edib
Mazhar ve (g divan sahibi Yasuf Gass(b,
llya EbQ Madi, Said Akl, Nizar el-Kabbant,
Bisr Faris, Salah Lebki, Salah el-Esir, Y0-
suf el-Hal, Ali Mahmad Taha, Salih Cev-
det modern Arap siirinde sembolizmin
baglica temsilcileridir. Sembolizmin tesi-
riyle modern giir ve serbest siir hareketine
gecenler arasinda Nazik el-Melaike, Bedr
Sakir es-Seyyab, Salah Abdiissabdr, Bu-
lend el-Haydari, Abdllvehhab el-Beyyati,
Halil HOri géralar.

Turk edebiyatinda remiz “telvihat” bas-
lig1 altinda incelenmis ve bir s6zi agiktan
soylemek yerine onu hatirlatan bagka ifa-
deler kullanarak merami ifade etme bici-
mi olarak géralmustir. Siirde bir kelime-
nin yakin anlami yerine herkes tarafindan
bilinen uzak anlaminin ¢agristirilarak gizli
bir dil veya anlam olusturulmasi remiz sa-
natini dogurur. Tahirtilmevlevi buna, “Bir
kisa bir uzun &demle tarikdas oldum /
Arif anlar ki bu yolda nelere diis oldum”
beytini 6rnek vermektedir ki (Edebiyat Li-
gatt, s. 161) burada kisadan maksat fitne-
ci, uzundan maksat ahmaktir. Remizde or-
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taya konan anlam iligkisi, toplumun tarih
héfizasinda veya gelenekte 6zel bir anlam
kazanmis olan kelimelere dayanir ve duy-
gu ile dugiincenin anlatiminda cagrisim
veya benzerlik yoluyla zikredilir. Daha zi-
yade soyut varliklari bir gercekten hareket-
le somut olanlarla kargilama imkani sag-
lar. Divan ve tekke siiri bu tlr remizler ba-
kimindan hayli zengin bir mazmun dagar-
cigina sahiptir (s6z = sarap veya ab-1 hayat,
sevgili = sultan, dudak = gonca, giil ile biil-
btil = sevilen ile seven vb.). Kinayeli sézler-
de remizler sik¢a yer alir (tilki = kurnaz,
kaz = ahmak vb.), bu sebeple remiz icin
“gercek anlamdan kinal méanaya gecgi va-
srtalar az ve isaret ettigi anlama delaleti
gizli olan kinaye” de denilmigtir.

Tiurk kiltirtinde ebced rakamlarinin
toplamiyla ifade edilen kelimeler (6zellikle
kiiflr ve hiciv sozleri), Arap alfabesindeki
bazi harflerin yazilis sekilleriyle ima edi-
len disunceler (mesels “adem” kelimesi-
nin yaziliginda yer alan elif harfinin diiz
bir ¢izgi olarak kiyami, boyu ikiye biikiil-
mis birini andiran dal harfinin ritkGiu ve
dertop olmus bir insani andiran mim har-
finin secde halini ifade etmekle &dem ola-
bilmek icin namazin sart olusuna isaret
ettikleri dugiinilir), hatta yapay bir dil
olarak ortaya cikan Bélibilen dilindeki ses-
ler de birer remiz unsuru olarak gésteri-
lebilir. Remzin bir edebiyat sanati seklin-
de kullanilmasi hayli yaygindir. Fuzdii'nin,
“Su gamlar kim benim vardir bairin basi-
na konsa / Cikar kafir cehennemden giler
ehl-i azab oynar (Benim ¢ektigim su gam-
lar eger bir devenin basina konulsayd:
[deve o aciya dayanamaz, zayiflar, incelir
ve nihayet i8ne deliginden gegecek dere-
celere gelirdi de] bu vesileyle kéfirler ce-
hennemden ¢ikar, azap ehli sevincten gii-
liip oynamaya baslardi]) beytinde, “Deve
ignenin deliginden gecmedikce kéfirler
cennete giremez” ayetinin (el-Araf 7/40)
remiz yoluyla zikredilmesi remzin bir ede-
biyat sanati olarak zarif bir 6rnegidir.

XIX. yuzyilda Fransa'da sembolizm adiy-
la ortaya cikan sanat aslinda “remzin bi-
tln bir esere uygulanmasi” seklinde ta-
nimlanmaya musaittir. Bu edebiyat aki-
mi1 Turk edebiyatini da derinden etkile-
mis ve dzellikle duygusal hayatin aciklan-
masinda sair ve yazarlara yeni imkanlar
sunmustur. Simgelerle yiklt bir dilin 6r-
thld imalariyla bazi Kisisel izlenimler, ruh
halleri, sezgiler, karmagik duslnceler ve
ozellikle soyutla somut arasindaki baglan-
tinin daha kolay anlatiimasina kapi arala-
yan sembolizm Tirk edebiyatinda Cenab
Sahabeddin, Ahmed Hasim, Ahmet Ham-
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di Tanpinar ve Ahmet Muhip Diranas gibi
sairler tarafindan benimsenip uygulanmis-
tir.
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SMAIL DURMUS

O TASAVVUE Ik s(filer remiz kelime-
sini “bir ménay, bir diisiince ve duyguyu
Ustl kapall bir sekilde ifade etme” anla-
mina gelen isaret terimiyle es anlaml ola-
rak kullanmiglardir. Remzi isaret ve ima
ile birlikte fark gézeterek bir tasavvuf te-
rimine ddénustiiren ilk stfi olan Eb( Nasr
es-Serrac (6. 378/988) remzi “sozin zahi-
rinin altinda yatan, ehlinden baskasinin
anlayamadigi gizli ména” seklinde tanim-
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lar. Serrac’in bu tamimi, “anlami latif ol-
dugundan lafiz ve ibare ile aciklanmasi
konusan tarafindan gizli tutulan sey” sek-
linde tarif ettigi isaret kavramindan fark-
lidir. Serrac bu baglamda EbQ Ali er-Raz-
béri'nin, “Bizim ilmimiz isaret ilmidir, s6-
ze donusurse gizli kalir” cimlesini nakle-
der. isarette batini méananm ibareler séz
konusu olmaksizin mutlak bir gizliligi mev-
cutken remizde gizli mananin sézle bir
sekilde aciklanmasi, ehil olan ve olmaya-
na aktarilmasi s6z konusudur. Yakin an-
lamli bagka bir kavram olan ima ise “dil-
de ifade etme veya etmemeyle degil gay-
bet halinin bir neticesi olarak beden or-
ganlarinin hareket ettirilmesiyle isarette
bulunma” anlami tasir. Serrac’in izinden
giden Rizbihan-1 Bakli isaret, ima ve rem-
ze kinaye terimini de eklemis ve bu kav-
ramlarin misahede ehlinin makamlari ol-
dugunu sdylemistir. Ona gére isaret ve
kinaye birbirine yakin kavramlar olmakla
birlikte kinayede telvih (uzun iligkiler zin-
ciri kurma) daha fazladir. isaret makamin-
da gaybet halinin yogunlugundan, mugsa-
hede sahibi ilahi sirdan oldukc¢a kapal ifa-
delerle haber verir (ayrica bk. ISARET). Zi-
ra Allah ile miisahede sahibinin kalbi son
mertebede ilahi muhabbetle kaplaninca
misahedesinde idrak ettigi ilahi hakikati
ancak Uctncl sahis zamirlerini kullana-
rak dile getirebilmektedir. Cinki o, ikili-
gin kalktigi mutlak tenzih mertebesinden
konusmaktadir. Kinayede ise tevhidde teg-
bihi cagristiracak ifadeler kullanilir. Ancak
bu ifadeler iléhi sirrin kendisini ele ver-
mez, sadece misahede makamina ulas-
mak isteyenlere dolayll bicimde yol gds-
terir. Bu durumda musahede edilen bir
yandan pek bilinmeyen lafizlarla ifade edi-
lirken 6te yandan gizliligini muhafaza eder.
ima ise gayb sirrinin miisahede ehlinin bii-
tin organlarini kaplamasi sonucu organ-
larin Hakk'a y&nelik olarak hareket ettiril-
mesidir. Bakli'ye gére remizde isaret, ki-
naye ve imaya nazaran dilde tam aciklik,
manada tam gizlilik vardir. Lafiz ile méana
arasindaki bu zithgin giderilmesi lafzin
remzedilmesiyle gerceklestirilir. Remiz bu
anlamda bir semboldir. Misahede sahi-
bi stifi, remiz makaminda ilahi sifat ve fi-
illerden tecelli eden hakikatleri ilham va-
sitasiyla sembolik ifadelere birindurdr.
ifadelerin ilahi hakikatlere yonelik alaka
zinciri kinayeden farkl olarak oldukca ki-
sadir. Gaybi bilgi lafizlarda hikmetler sek-
linde ortaya cikar. Diger bir ifadeyle gayb
ve melek{t sirlari remizlerle ifade edilir.
Fakat remizlerin gercek ve gizli manasini,
ancak gayb bilgisini elde etmek i¢cin gay-

bet halini tecriibe etmis ve halinin seme-
resi olarak kendisine marifet verilmis kim-
seler anlar (Bakli, s. 163-165).

Hucviri, sOfilerin remizli ifadeler kullan-
malarinin sebebini kendi aralarinda iléhi
sirlarin anlasiimasini kolaylastirmak ve on-
lar1 tasavvuf ehli olmayan kimselerden giz-
lemek olarak aciklar (Kesfii'l-mahctub, s.
517). Kuseyri, sufilerin béyle bir maksat
gUtmelerinin arkasindaki sebebi ti¢ sekil-
de degerlendirir: {lki, stifilerin sahip olduk-
lart hakikat ve marifetlerin akil yoluyla de-
gil silik ile elde edilmis olmasidir. {kincisi
zahir ulemasindan gelecek elestirilerden
sakinmaktir. Uglinciist séliklere yol gos-
termek amaciyla sirlari bir sekilde acikla-
maktir (Risale, s. 179). Hlcvirl ve Kusey-
1f'ye gore stfilerin dili remzi bir dildir. is-
mail Ankaravi, tasavvufi remiz ve terim-
lerin Hallac-1 MansGr'un katledilmesinden
sonra olustugunu sdyler. Stfiler bu hadi-
seden ibret alip sirlari remiz ve kavram-
larla gizleyerek kendilerine yoéneltilecek
elestirileri dnlemeye calismuslardir. Sile-
mi ve Gazzali remzi “lafzin delalet ettigi
batini mana” seklinde tarif etmistir. SGf
lafizlarinin remzi manasi zahir-batin ikili-
giyle aciklanabilir. Nitekim Kur’an ve Sin-
net'te gecen bazi ifadeler gibi tasavvufi
remizlerin de zahir ve batmi vardir. Remiz-
lerin zahiri lafiz, batini remzedilen ména-
dir. Lafizla remiz arasindaki zithk seriat-
hakikat iliskisinde de gdrilir. Bu zitlik ba-
tin ilmine sahip sGfinin isari te'viliyle ger-
ceklesir (Gazzall, s. 40; izzeddin ibn Ganim,
s. 5-20).

Muhyiddin ibnii’l-Arabi, hak olan var-
liktan ilahi isimlerin tecellisiyle cesitli se-
viyelerde zuhur eden biitiin mevcidatt ila-
hi remizler seklinde miisahede eder. Varlik
ve marifet agisindan ilahi remizlerin rem-
zedilen Hak ile iligkilerini kesfeden muh-
telif derecelerdeki salikleri “ehl-i rumaz”
seklinde adlandirir. ibnii'l-Arabi'ye gére
remizler zahir, remzedilen batindir. Ancak
onun remizle remzedilen arasina koydugu
ayirim itibaridir. Remizle remzedilen ya da
batinla zahir, mutlakla mukayyet, evvel ile
ahir marifet acisindan cemoldugunda ayi-
rnim ortadan kalkar. Bu durumda remiz-
ler remzedilenin yansimalaridir ya da re-
mizle remzedilen bir olur. Diger bir ifadey-
le varlik hakikatine delalet eden varligin
remizleri kapali, simirlt anlamlarint yitire-
rek gercek ve sonsuz anlamlarina kavu-
sur. Dolayisiyla remiz ve isaretler zahir bir
kapalilik ifade ederken varligin cesitli se-
viyelerine delalet etmesi acisindan tam bir
aciklija sahiptir. Bu mana acikligi cerce-
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vesinde ibareye yaklasilacak olursa ibare-
nin zahiri anlami ayni zamanda batini /
remzi anlamini dogrudan disa vuracak ha-
le gelir. Ancak ibnil'l-Arabf'ye gére nasla-
ra bu seviyeden yaklasmak rical-i rumaza
aittir. Siradan insan i¢in remizle remzedi-
len arasindaki iliski iki unsura dayanir: Bi-
rincisi mekansal uzaklik, ikincisi illetten
kaynaklanan uzakliktir. Mekansal uzaklik
rab ile kul arasindaki mesafedir. Bu me-
safeyi ses asamadigindan rab isaret ve re-
mizlerle kula ulasmustr. {llet ise kulun var-
ligin kelimelerini isitmeye muktedir olma-
masindan kaynaklanan eksiklik veya sa-
girliktir. Bu durumda ibare sagir icin ise
yaramayacak ve remizlere bagvurulacak-
tir. Fakat mekansal uzaklikla illet uzakli-
dint ontolojik ve epistemolojik acidan an-
lamak gerekir. [bnii'l-Arabi bu diigiince-
sinin Kur’an icin de s6z konusu oldugunu
soyler. Kur’an't uzaklik ve begserin malal
olmasindan dolay: varligin ve ulGhiyyetin
hakikatlerine bir isaret, remiz, misaller
bltinl seklinde algilar. Kesf ve varlik eh-
li (rical-i rumQz) siradan insanin aksine Al-
lah’a yakinlagsmayi gerceklestirmis kim-
selerdir. Onlar hem varliktaki hem de
Kur’an’daki Allah'in kelamini isitmeye en-
gel bir illetle malal olmaktan uzaktir. On-
lar icin Kur’an bir isaret ve remiz olmayip
blitin méana imkanlarini anlamay sagla-
yan bir ibaredir. ilahi ibarenin varligin
muhtelif mertebelerine yénelik méana de-
laletleri icermesi sebebiyle ayni zamanda
isaret ve remizdir (el-Fiitahat, 11, 504).
Mevlana Celaleddin-i RGmi'nin Mesnevi'-
nin girisindeki, “Benim sirrim kelamim-
dan, feryadimdan uzak degildir, onu go-
recek gz, isitecek kulak nerede?” beyti
ibnii’l-Arabi’nin remiz-remzedilen iligkisin-
de ileri stirdigli duistinceyle paralellik gds-
terir.

Tasavvuf edebiyati bilyik dlclide remiz
ve mecazlarla 6rili sembolik dile dayanir.
ibniyl-Fariz, Feridiiddin Attar, Abdurrah-
man-1 Cami ve Mevlana Celéleddin-i RG-
mi gibi sOfi sairlerin siirleri isaret ve re-
mizlerle doludur. SGff sairlerin remizleri
kullanmasi miza¢ ve mesreplerine bagli-
dir. Hakikat hakkindaki dislincelerini be-
seri askin guzellik ve cogturucu hayal si-
retlerine biirindururler. Meseld sevgilinin
gul yanadi isim ve sifatlariyla tecelli eden
ilahf hiiviyeti temsil eder. Onun siyah sac-
larinin buklimleri kesretle perdelenmis
vahdete ve “bir”e isaret eder. “Nefsinden
kurtulman igin sarap i¢” denilirken, “ilahi
temaganin cezbesi icerisinde maddi var-
Iigin1 terket” anlami kastedilir.
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Sihir, cifr, vefk, tilsiméti iceren havas
ilimlerine dair eserlerde kisaltma remiz-
leri (simge / sifre) yaygin bicimde kullanil-
mustir. Bu konuda en taninmis eserlerden
biri olan Semsii’l-ma‘drifin muellifi Ah-
med b. Ali el-Blni say! ve harflerin birer
sifre oldugunu, bunlarin insan ve alem
Uzerinde geometrik girift sekiller olustu-
rarak cesitli ruhani tesirler icra ettigini an-
latir. Harflerden mutesekkil Allah’in isim-
leri de birer sifredir. Mesela “el-mi’'min”
ismini giinde 1132 defa tekrarlayan kim-
seyi Allah koleradan ve éldUrtilmekten mu-
hafaza eder (Semsti’l-maarif, s. 161).

Tasavvufi remizler yazili ve s6zlii me-
tinlerden ibaret degildir. Tasavvufta alem-
deki canli-donuk butiin unsurlar Allah’in
arz ve semavattaki sembolleri seklinde ka-
bul edilir. Mesel& Hacerulesved bagsta ol-
mak Uzere taslarin 6nemi terimin remzi
kullanimlarinda kendini gdsterir. Mevla-
na Celaleddin-i ROmf &s1§1 masukun séz-
lerini yankilayan mermer bir tasa benze-
tir. Daha dnemlisi, Muhyiddin ibniy’l-Ara-
bi'nin, peygamberin adeta ilahl mesajin
kazindigi “hacer-i beht” (saf tas) oldugu fik-
ridir. Anasir-1 erbaanin (toprak, su, ates,
hava) tasavvufi diistincede sembolik an-
lamlar vardir. Mesela toprak disil glicin
sembolUldtir ve arindiric 6zellige sahiptir.
Mevléné&'nin, “Yerylizi kadin, gdkyizu er-
kek gibidir” s6zi buna isaret eder. Nur sift
muelliflerin sik¢a bagvurdugu remizdir. Saf
nur Allah'tir ve ilahi isimler saf nurdan or-
taya cikan sembolik renkler (yedi asil renk)
seklinde degerlendirilir (Schimmel, s. 19-
56). Mavi renk kelime-i tevhidin nuruna,
kirmizi (celaliye) “Allah” ism-i celélinin nu-
runa, beyaz ism-i cami‘ olan *hQ” zamiri-
nin nuruna, sari “hak” isminin nuruna, ye-
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sil “hay” isminin nuruna, siyah “kayyim”

isminin nuruna, renksizlik “kahhar” ismi-
nin nuruna isaret eder. Tarikatlarin adab
ve erkaninda yogun bicimde remizler kKu-
laniimustir. Yahya Agah'in Mecmtatii'z-
zardif sandiikatii'l-madrif adll eseri ta-
rikat kiyafetlerindeki ve sifi davranigla-
rindaki remzi manalar1 derlemesi agisin-
dan énemlidir. Mesela tarikat alametle-
rinden asa ilahi hikmeti, tac ruhani iktida-
r1, kemer Allah'a bagliligi, hirka masiva-
y1 terketmeyi ve keskiill manevi fakirligi
simgeler.
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161; ibnii'l-Arabi, el-Ftitahat, Beyrut, ts., Il, 504;
{zzeddin ibn Ganim, Hall(i’r-rumiiz ve mefatihu’l-
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ikinci yarisinda
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gosteren

bir gravir
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REMLE
(4oyt)
Israil stmirlant icinde bulunan

tarihi bir Filistin sehri.

L |

Kaynaklarin cogunun verdigi bilgiye gé-
re I. Velid zamaninda (705-715), Clindi-
filistin valisi olan kardesi Stleyman b. Ab-
diilmelik tarafindan Yafa Limani'ni Kudis'e
baglayan yolun icinden gectigi Sefelah ova-
sinda ve Kudiis’e yaklagik 45 km. uzaklik-
ta kurulmustur. Sehrin cografi mevkiinin
secilmesinde buranin denizle dag arasin-
da bulunmasinin yani sira Filistin bélgesi-
nin tam ortasinda yer almasinin da roli
vardir; nitekim kuruldugu tarihten itiba-
ren Filistin'in idare merkezi olmustur. Ye-
ni merkezin Remle (kumlu yer) adiyla anil-
masinin sebebi arazinin kumlu yapisidir.
Stileyman b. Abdulmelik halife olunca ka-
nalla 12 km. uzakliktaki EbGfutrus nehrin-
den su getirtmek, ayrica bélgede cok sa-
yida kuyu actirmak suretiyle sehrin ¢ev-
resinde ziraati gelistirmistir. Remle kisa
slirede 0nemli bir eyalet merkezi haline
gelmis, bu arada bazi isyanlara ve son ha-
life 1. Mervan'in Abbési ordusunun karsi-
sinda yenildigi son savaslardan birine (132/
750) sahne olmustur.

Abbasiler’in ilk donemlerinde Filistin ve
Suriye eyaletinin merkezi olarak 6nemini
koruyan ve Emevi taraftart isyanlarla hila-
feti mesgul eden Remle 877'de Tolunogul-
lar’'nin, 935'te ihgidiler’in ve 969'da Fati-
miler’in eline gecti. Istahri, IV. (X.) ylzyil-
da Remle’nin Filistin’in en blyik sehri ol-
dugunu ve Kudis'Gn ikinci sirada yer al-
digini belirtir (Mesalik, s. 56). Makdisf ise
burayi anlatirken manzarasinin glizelligin-
den, cevresindeki nefis meyve bahgelerin-
den, sirin mezraa ve kéylerinden, Islam di-
yarinda camisinden daha glizelinin, ma-
hallelerinden daha diizenlisinin, toprakla-
rindan daha bereketlisinin ve meyvelerin-
den daha lezzetlisinin bulunmadigindan
bahsetmekte, fakat bu 6vgilerin yaninda
yazin kum firtinalari, kisin camur derya-
lar icinde kaldigint séylemektedir (Ahse-
nii't-tekeasim, s. 164). IV. (X.) yizyilda Rem-
le’nin bir kalesi ve dnlerinde kdy pazarla-
rinin kuruldugu on iki kapili bir suru vardi;
evleri tastan ve tugladan yapimistu.

Remle XI. yiizyilda énceleri Fatimiler’le
Karmatiler, Fatimiler’in sehrin idaresiyle
gorevlendirdikleri Cerrahiler, daha sonra
Fatimiler’le Selguklular arasinda birkag
defa el degistirmesinin ardindan 1099'da
Haclilar tarafindan zaptedildi ve ortasina



