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Teshir-i Efazil adl kitabinda (1306) Re-
nan’a cevap vermistir. Ancak bu calisma
ilm{ ve fikri bakimdan bir deger tasimaz.
Arap ve Islam diinyasinda Renan’in dii-
stincelerinin tartisiimasina XX. yizyilda
devam edilmistir. Suriye’de Ferah An-tin
onun izleyicilerinden biridir. Renan’a bu-
yik giiveni oldugunu séyleyen, fsd’nin
Hayatr'ni Arapca’ya ceviren Antin, Mu-
hammed Abduh’un arkadagi olmasina rag-
men Renan’a ilgisi sebebiyle onun tepki-
sini cekmistir. Laikligi hararetle savunan
Antdn, Renan’in bilimle din iliskisi bagla-
minda uygulanmasini istedigi laikligi siya-
si ve dini alana kaydirmis, béylece muslu-
manlarla hiristiyanlar yakinlastirmak iste-
mistir. Daha sonra Renan’in diistinceleriy-
le ilgili olarak Abdurrahman el-Kevakibi
ile Resid Riza da uzun tartismalara giris-
miglerdir. Bilimsel veya polemik mahiyet-
te olsa da Renan'’in dinler tarihinde agcmis
oldugu cigir her bakimdan énemli oldugu
gibi Renan sarkiyatcilar arasinda islam
dinyasiyla ilgili diisincelerini bu derece
aclk sdyleyen ilk aydinlardan biridir. Gin-
celligi devam eden Renan’in fikirleri tize-
rinde Turkiye'de ve Arap diinyasinda he-
niz yeterli calisma yapilmamistir.
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Asli Farsca olan renk (reng) kelimesinin
Arapca’'daki karsiligi levndir (cogulu elvan).
Arapca’da renk isimleri cogunlukla eril
olarak “ef‘al”, disil olarak “fa‘la™ kaliplarin-
da olusturulmustur. Bunun diginda “fail,
fa'l, fail” (hanit, cevn, faki‘) gibi on bes ka-

dar kalipta daha renk isimlerine rastlan-
maktadir. Bazi renkler yabanci dillerden
alinma kelimelerle (dahil) karsilanmistir
(zercin, benefsect). Ayni kdkten tlreyen
bazi adlar farkli renkleri ifade edebilmek-
tedir. “FK™ koklinden tiremis, Arapc¢a’da
genellikle sifat kabul edilen renkler gra-
merde bir baska kelimeye bagimli olarak
kullanilan kelimeler (tevabi‘) grubunda de-
gerlendirilmekle birlikte bazi renk adlari
zamanla bagimsiz birer isim haline dénus-
mustur. “Ahyel”in (ala) bir tir kargaya,
“erkam”in (benekli) bir tir yilana ad olu-
su bir nesnenin belirgin niteligiyle adlan-
dirilmasina 6rnek teskil eder (Sibeveyhi,
II, 2, 5).

Arapca’da hemen her renk icin birden
cok kelime bulunmakla beraber bunlar ara-
sinda birer tanesi ilgili rengi karsilamak
Uzere en sik kullanilan isim halini almigtir.
Beyaz (ebyaz-beyzd') Klasik Arapca’da bir
bakima hayati simgelemektedir. Araplar’in
ictikleri su, ekmek yaptiklari bugday veya
bazan ekmegin kendisi beyaz (ebyaz) ola-
rak anilmig, su ve ekmege “iki beyaz” (eb-
yazayn) denmistir. Ebyazayn “iki sah dama-
r1” anlaminda da kullanilir (Lisanti’l-“Arab,
“byz” md.). Siyah ve beyaz tam bir mute-
kabiliyet icerisinde kullanim alani bulmus-
tur. Beyaz (ebyaz) kelimesinin muennes
sekli beyz& “glines” veya “iyi s6z" mana-
sindayken “k&tll s6z” icin siyah (esved) ke-
limesinin miiennesi olan sevd&’ kullanilmig-
tir. Araplar ruh temizligini (Hassén b. Sa-
bit, s. 23) ve agaci olmayan yeri beyaz ola-
rak ifade etmisler, ekini ve otu bol olan
yerleri, ozellikle Irak bélgesini belirtmek
icin siyahlik / karalti (sevad) kelimesini Kul-
lanmuslardir. Beyaz iranlilar'i da ifade et-
mektedir. Beyaz el (el-yedi'l-beyz&’) terki-
bi “kuvvet ve otorite” demektir (Lisanti’l-
‘Arab, “byd”, “svd” md.leri). Siyah (esved-
sevdd’) butln renklerin ash kabul edilmig
olup bunda esvedin seyyid (efendi) kelime-
siyle ayni kékten gelmesi etkili olmustur
(ibn Cinni, 11, 63). Arap¢a’da siyahin anlam
alani cogunlukla kétudr. Kor olan biri icin
“sevide'r-rectil” denir. Esved “yilan, gece,
sicak” anlamlarinda kullanilmustir (Lisantt’l-
‘Arab, “svd” md.). Akrep ve yilana “esve-
deyn” (iki siyah) denir (Eb( Davad, “Salat”,
165; Tirmizi, “Mevakit”, 170). Altina “asfar-
safrd™ (sar1), altin ve safrana “asfareyn” (iki
sarl) denilmistir (Lisanii’l-“Arab, “sft” md.).
Kelimenin sufr sekli ise “sar1 / bakir, tung”
anlamindadir (Hassén b. Sabit, s. 96). As-
farin miennesi olan safré’ Cahiliye siirle-
rinde glzel kadin icin kullanilmugtir (Na-
biga ez-Ziibyani, s. 39). Ayni kékten tiire-
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k" demektir. Cahiliye Araplari, Romalilar
ve Bizanslilar'a Benu'l-Asfer (Sariogullar)
derlerdi (Lisanii’l-“Arab, “sfr” md.). Yesil
(ahdar-hadra’) dogay: temsil etmektedir. Fi-
lizken solmay ifade etmek Uzere “geng
yasta 6ldi” anlaminda bu kékten “Ohtidi-
re” fiili kullanlmustir. Klasik Arap edebiya-
tinda ok defa sular yesil olarak anilmigtir.
Mavi (ezrak-zerka') goz rengidir. “Masmavi
g6zIi kadin” anlaminda zerka’ ve zirkim
kelimeleri kullanilmustir. Arapc¢a’da zorlu
dismana “mavi disman” denmistir. Bil-
hassa Romalilar béyle anilirdi (Lisanti’l-
‘Arab, “zrk” md.; Muhammed b. Ahmed
Destki, II, 511). Kirmizi (ahmer-hamrg’), “in-
san” anlaminda kullaniimasinin yaninda
Cahiliye siirinde genclik dinamizmini de
ifade ederdi (ibrahim Muhammed Ali, s.
60, 68).

Kur’an-1 Kerim’de levn kelimesi iki ve
cogulu “elvén” yedi defa gecmektedir
(M. F. Abdiilbéki, el-Mu‘cem, “lvn” md.).
Bir ayette (er-Rtim 30/22) diger bazi koz-
molojik deliller yaninda insanlarin farkli
renklerde yaratimasi; ayrica bitkilerin
renk renk olmasi (en-Nahl 16/13; ez-Zii-
mer 39/21; Fatir 35/27), keza bal arisinin
bitkilerden hazirladidi ve henlz serbet ki-
vamindaki farkli renk ve tonlardaki balin
olusumu (en-Nahl 16/69) Allah’in Gstin
kudretinin delilleri olarak zikredilmistir.
Kur'an'da beyaz, siyah, kirmizi, mavi, sari,
yesil renk imgelerine yer verilmistir. Bun-
lardan en sik kullanilani beyaz ve siyahtir.
Bu iki renk genellikle “ylizlerin agarmasi”
(sevingli ve mutlu olma) ve “ylzlerin karar-
masl” (lizglin ve mutsuz olma) ifadelerinde
geger (Al-i imran 3/106-107; en-Nahl 16/
58; ez-Ziimer 39/60; ez-Zuhruf 43/17). Be-
yaz sézcigu el (meseld bk. el-A'raf 7/108;
TahA 20/22; es-Suaré 26/33), ip (el-Bakara
2/187), kadeh (es-Saffat 37/45-46), yollar
(Fatir 35/27), hariler (es-Saffat 37/49) ve
gobzler (Yasuf 12/84) kelimeleriyle birlikte
kullanilmigtir. Gézlerin agarmasi (YGsuf 12/
84) “gérme yetenegdini kaybetme” anla-
minda metafordur. Siyah ise ylzler (vi-
cth) s6zcuguyle ilgili olarak kullanilmasinin
yaninda ip (el-Bakara 2/187), yollar (Fatir
35/27) kelimeleriyle ilgili olarak da anilmig-
tir. Kur'an’da “kater-katere” (Ynus 10/26;
Abese 80/41) ve gabere (Abese 80/40)
kelimeleri de esvedin ylzler kelimesiyle
birlikteki kullanimina yakin bir anlam ta-
simaktadir. Dogrudan renk olmayip renk
(siyah) ¢agrisimi agir basan “yahmim”
(el-Vakia 56/43) ve “katiran” (ibr&him
14/50) gibi birka¢ sézclik de Kur'an’da gec-
mektedir. Azabi géren kéafirlerin yuzleri-
nin kétilesmesini ifade eden “siet” fiili (el-
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Miilk 67/27) ibn Abbas gibi bazi miifes-
sirler tarafindan “kararma” diye yorumlan-
mistir (Kilig, s. 87). Ayni sekilde yiizlerin
sifati olarak kullanilan “basire” kelimesi de
rengi de@ismis, kararmis seyi, zifiri siyah
(el-Kiy&me 75/24), “na‘ime” ise beyazlik
kavramiyla ayni cizgide ruh nesesini ifa-
de etmektedir (el-Gasiye 88/8).

Kur’an’'da cennetteki iki bahcenin koyu
yesilligini belirtmek Uzere “mudhamme-
tan” kelimesi kullanilmistir (er-Rahméan
55/64). Sari renk de inek (el-Bakara 2/69),
deve (veya urgan) (el-Miirselat 77/33), bulut
(veya ekin) (er-Rim 30/51), ekin (ez-Ztimer
39/21; el-Hadid 57/20) kelimeleriyle iligkili
olarak gecmektedir. Kirmizi renk bir yer-
de yollari niteler (Fatir 35/27); “kizarmig
yag renginde gl gibi” (verde ke'd-dihan’)
ifadesi de (er-Rahmén 55/37) kirmizinin bir
tonunu belirtmektedir. Yesil renk tabiatin
rengi oldugundan Kur’an’da bitki (el-En-
‘am 6/99), agac (Yasin 36/80), bagsak (Y@-
suf 12/43, 46), yeryuzl (toprak) (el-Hac
22/63) sozcukleriyle birlikte anilmis, bazi
ayetlerde yastik (er-Rahmén 55/76) ve ipek
elbise (el-Kehf 18/31; el-insan 76/21) icin
sifat olmustur. Kur'an'da hasir sirasinda
glnahkérlarin gdzlerinin aldigi rengi ifade
etmek Uzere “zurkan” (G,;) seklinde ge-
cen “maviler” (Taha 20/102) glinahkarlarin
yasayacaklari dehset halinin sembolik bir
anlatimudir. Béylece renk adlarinin Kur'an’-
da gercek birer renk olarak kullanimlari-
nin yaninda bazi olgulardan kinaye olma-
lari da s6z konusudur. Hadislerde de ge-
rek levn kelimesi gerekse cesitli renk ad-
lart hem gercek hem sembolik ve mecazi
anlamlarda sik¢ca gecmektedir (Wensinck,
el-Mu‘cem, “byd”, “hmr”, “hdr”, “lvn”,
“svd”, “sfr” md.leri).
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e IM SoNER GUNDUZOZ

Felsefe. Genel anlamda renk, cisimlerin
yansittigi veya yaydidi isigin gozle algilan-
masl ya da isigin esya uzerinde kirllma ve
yayllma cesitliliginden dogan gérsel du-
yum olarak ifade edilir. Fizigin konusu ol-
makla birlikte tarih boyunca insanlarin
hayatinda énemli etkileri bulunan, bazan
sembol olarak kullanilan renk olgusu An-
tikcag'dan itibaren dusindrlerin 1sik ve
goérme kuramlariyla iligkili olmus, Islam’in
ilk yuzyillarindaki terciime hareketleri ne-
ticesinde olusan ilmi atmosferle beraber
islam diigtincesinde biiyiik énem kazan-
mis, bu cercevede tabiati, mahiyeti ve et-
kileri Uizerine duistinceler ileri strdlmustar.
Renk, esyayi algilamanin dogrulugu ve gor-
sel tecriibenin niteligi acisindan felsefi bir
problem olmanin 6tesinde soyut disin-
celerin sembolii ve isaretleri olarak sos-
yal, kiltdrel ve dinf anlamlart olan, gérsel
sanatin her turlinde kullanilan, insanin fi-
ziksel, duygusal ve ruhsal yonlerine hitap
ederek onda giizellik fikirleri doguran, nes-
nelerin estetik algisina imkéan taniyan, tip-
ta tedavi amacl kullanilabilen, degisik kuil-
tirlerde by ve sihir i¢in vazgegilmez bir
6gedir (Andrews, s. 11). Tanimlanmasinda
bazi zorluklar olmakla birlikte, cesitli 151k
cinsleri tarafindan géziin retinasi Gizerin-
de gbz sinirlerinde meydana getirilen olay-
lardan dolay fizyolojik, beyinde uyanan bir
duyum olmasi sebebiyle psikolojik ve 6l-
culerle kesin bicimde bilinebilen 1s19in dal-
ga uzunluklari olmasi yontiyle fiziksel renk
cesitlerinden s6z etmek mumkundiir. Bu-
na gore renklerin nesnelerden géze gel-
mesi fiziksel, bu iginlar karsisinda gézde
meydana gelen islemler fizyolojik, 1sinlarin
gozde algilanmast psikolojik olaydir. Renk-
ler nesnelerin dig gérinimlerindeki en te-
mel unsurlardandir. Fiziksel diinyanin bil-
gisini elde etme ve tek tek nesnelerin al-
gilanmasi acisindan oncelikli olan husus
nesnelerin dis gérinusleridir. Bu noktada
renk bilimi (veya rengin bilimsel agiklamasi)
ile renk felsefesi modern cagin iki énemli
etkinlik alani olmustur. Rengin mahiyetiy-

le ilgili yapilan fiziksel ve optik calismalar
cok eski donemlere kadar gitse de kimya-
siyla ilgili calismalar Rénesans’tan sonra
hizlanmustir.

Felsefede renk konusu éncelikle, tabiat
bilgisinin bir parcasi olarak epistemolojik
bir problem olmustur. Nesnelerdeki ren-
gin dogasl, niteligi, objektif mevcudiyeti-
nin bulunup bulunmadig, insanoglunun
renk tecrlibesi, bu tecriibenin boyutlart,
gercekligi, evrenselligi ve cesitliligi arasti-
rilmis, bunun yaninda rengi algilayan ki-
sinin yanilip yaniimadig, algilayan kiside
renklerin nasil duygular biraktigi tizerin-
de durulmustur. Nesnelerin objektif mev-
cudiyetiyle alékal! olarak birbirinin karsiti
iki gorus ortaya cikmis, algidan bagimsiz
bicimde nesnelerin renkli oldugunu ileri
surenlere realist, buna kargilik nesnelerin
renkli olusunu algtya baglayanlara siibjek-
tivist denmistir. Realizme goére nesneler
algilayana bakimaksizin renklidir, renklili-
gin 6zU nesnenin i¢indedir. Stibjektivizme
gore ise renkli nesnelerden ziyade renk al-
gisindan ve renk tecribesinden séz edi-
lebilir. Nesnelerin atom, proton, elektron
gibi temel parcalarin birlesiminden olus-
tugunu sdyleyen fizikcilerle realizm ters
diisms, filozoflarin cogunlugu da renkle-
rin nesnelerde potansiyel (bi'l-kuvve) ola-
rak var oldugunu, isik sayesinde gercek-
lestiklerini (bi'l-fiil), ancak nesnelerin hac-
mi, formu ve agirligi gibi temel dzellikle-
rinden olmadigini ifade etmislerdir.

insanlarin renklerle ilgisi ¢ok eski tarih-
lere kadar gitmektedir. Samanlar, Kizil-
derililer, Cinliler, eski Misirlilar ve Yunan-
lilar’in renklerle ilgilendikleri, renkleri de-
gisik amaclarla kullandiklart ve mahiyetini
bilme ¢abasi gésterdikleri bilinmektedir.
Milattan 6nce 1550 yilina kadar geri gi-
den ve rengin tedavi amach kullanildigini
gosteren eski Misir'dan kalma papirusler
bulunmaktadir. Antik Yunan dugtincesin-
de rengin 1sikla ilgisi ¢dzilmeye calisiimis,
niteligi Uzerine bilimsel teoriler gelistiril-
mistir. Ozellikle fizikci Hippocrates, Luc-
retius, Eflatun, Pisagor, Aristo, Stoacilar,
Galen (Calints), OKlid ve Ptolemy, gérme
duyusu olan gézle gérilen nesne arasinda-
ki bir iliskiden séz eden ve bu iligkinin ni-
teligini cozmeye calisan Antikcag Grek di-
stindrleridir. VIII ve IX. ytzyillarda musli-
man disindr ve bilginler Yunanh disu-
nurlerin Arapca’ya cevrilen eserlerini ince-
lemis, yorumlamis, 11k ve renk konusun-
da 6nemli ilerlemeler kaydetmistir. Bu ¢a-
lismalarin, Ortacag Avrupasi'nda tekrar Ba-
11 dillerine cevrilmesiyle birlikte Yenicag'-
da olusan isik ve renkle ilgili bilimsel calig-



