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Felsefesi. Ragib el-Isfahani’nin calisma-
larinda dil ve tefsirle birlikte ahlak ilminin
de énemli yeri vardir. Diger islam diisi-
nurleri gibi onun da ahlak anlayisinin te-
mel konusu insan ve onun mutlulugudur.
Isfahanf insani evrenin kiigiik bir modeli
sayarak onun tabii, hayvani ve akli yonle-
rini inceler. Insani mutluluga gétirecek
ilkelere gecmeden énce insanin nasil bir
varlik yapisina sahip oldugunu aciklarken
[slami kaynaklari temel referans alir. Bu-
na gore insan gozle algilanan bir beden ve
basiretle algilanan bir nefisten olusmus-
tur (ez-Zeri‘a ila mekarimi’s-seri‘a, s. 75; el-
Itikadat, s. 145). Diger bir ifadeyle insan
duyularla algilanan beden ve akilla kavra-
nan ruhtan meydana gelir (Tafsilii'n-nes’e-
teyn, s. 87). Tanimlamalarinda ruh ve ne-
fis kavramlarini 6zdes olarak kullanan [s-
fahéni, nefis taniminda énemli él¢tide fi-
lozof Kind'den itibaren geleneklesen an-
layisi devam ettirmistir. Nitekim insanin
degerine dikkat cekmek icin zikrettigi Sad
sQresinin 71-72. ayetlerine dayanarak ru-
hun bedenden ayri bir cevher oldugunu be-
lirtir (el-/*tikadat, s. 203; krs. Kindi, Res&’il,
s. 273). Buna gore nefsin bedene nisbeti
ne slretin maddeye ne de arazin konuya
nisbeti gibidir. Aksi halde madde olan be-
denin ¢dzilmesiyle siret olan nefsin de
dagilmas! gerekirdi ki bu durum insan
nefsinin 6l0mli oldugu sonucuna géturdr.
Nefsin ruhanf veya bedenden ayri bir cev-
her olarak tanimlanmasi Islam &hiret inan-
cinin felsefi temelini olusturmaktadir. Bu
baglamda Ragib el-isfahani, nefsin beden-
den ayri bir cevher oldugunu sdylemesinin
ardindan bedenden ayrildiktan sonra ne-
fis icin ceza ve mukafatin séz konusu ola-
cagini ifade eder (el-i‘tikadat, s. 203). In-
san bedeninde hayat, hareket, duyu, bilgi,
distinme ve temyiz yeteneklerinin yalniz
nefsin varligiyla ortaya cikacagini belirten
Isfahani’nin nefsi tanimlarken onun be-
denden ayrt bir cevher oldugunu sdyleme-
si ve bu ydndeki diger aciklamalari nefsin
mahiyetine yonelik degil varliginin ispatina
yoneliktir. Filozoflarin aksine nefsin varligt
hakkinda sistematik bir kanrtlama faali-
yetine girismemis olmasi dikkat ¢ekici bir
husustur (ez-Zeri‘a ila mekéarimi’s-seri‘a, s.
75).

[sfahéani, Eflatun kaynakl gelenegi siir-
durerek nefsin disinme / bilme, sehvet
ve hamiyet olarak U¢ turli gliciinden s6z
etmekte ve aralarindaki iligkiyi éncekiler-
den tevaris eden at ve slrici benzetme-
siyle aciklamaktadir. Nefsin gucleri iyi ve-
ya kétl gibi deder yargilarina tabi tutulan
fiillerin kaynagidir. Bu melekelerin arindi-
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rilmasi sonucunda hikmet, ilim, iffet, c6-
mertlik, secaat ve hilim gibi faziletler elde
edilir; bunlarin tamaminin birlesmesiyle
adalet dogar. Hilekarlik, eblehlik, hirs, seh-
vet diiskiinliigu, tehevvir ve korkaklik gi-
bi reziletler bu U¢ giiciin fesada ugrama-
sinin veya ihmal edilmesinin sonucudur.
Isfahani, nefsin gliclerine ve bunlar arasin-
daki iliskiye dair aciklamalarinda muhteva
itibariyle ibn Miskeveyh'ten etkilenmigse
de ondan farkll bir terminolojiye sahiptir
(a.g.e., s. 100; krs. Ibn Miskeveyh, s. 23-24).
Ragib el-Isfahani’'nin genel olarak Eflatun,
Aristo ve ibn Miskeveyh'in diisiincelerini
strduren nefis anlayisinda en dikkate de-
der katkis1 hamiyet terimini kullanmis ol-
masidir. “Gayret, tutuculuk, hiddet, 6fke,
sakinmak” gibi ménalara gelen bu terim
o6fke guiciinlin sehvet Gizerinde hakimiyet
kurmast seklinde bir fonksiyonu ifade eder
(Mtfredatii elfazi’l-Kuran, s. 258-259).
Stoa felsefesinden gelen ve dzellikle ih-
van-1 Safa’nin ahlék anlayisinda blyuk ilgi
géren, “Insan kiiglik alemdir” tezi ve in-
sanin kendini tanimasit ilkesi (er-Res&’il, I,
299; 11, 457-460; 111, 289) Ragib el-Isfaha-
ni’'nin ahlék géristinde de 6nemli bir yer
isgal eder. isfahani'ye gére insan kadar
dleme benzeyen bir bagka varlik yoktur.
Insan maddi tabiatindaki sogukluk, rutu-
bet ve kurulukla hareket gibi ézellikleriy-
le madenlere, biylyup beslenerek gelis-
mesi itibariyle bitkilere, his ve hayal et-
mesi ydntiyle hayvanlara, saldirganligt yo-
niyle yirtict hayvanlara, kandirip yanlis yo-
la sevketmesiyle seytana, Allah’t taniyip
O’na ibadet etmesi ve O'nun yerylziinde
halifesi olmasi cihetiyle meleklere, bltin
ilahf hikmetleri 6zet seklinde kendinde ba-
rindirmastyla levh-i mahfza benzemekte-
dir (Tafsilii’n-nes’eteyn, s. 76-77). Ragib el-
Isfahani, eski Yunan'dan intikal eden in-
sanin kendini tanimasi ilkesini de sonuc-
lart itibariyle sekiz asamada degerlendir-
mektedir. insan kendi nefsini bildigi tak-
dirde alemi de bilmis olur; alemi bilince
onun yaratiimis oldugunu, dolayisiyla bir
yaraticiya ihtiyact bulundugunu, bu yara-
ticinin yaratilan aleme benzemedigini kav-
ramis olur; béylece bu bilgi Allah’t bilme-
nin en Ustlin ve en son mertebesidir; Al-
lah’t bilme ise (méarifetullah) bilgilerin en
sereflisidir (ez-Zeri‘a ila mekarimi’s-seri‘a,
s. 76, 202; eld‘tikadat, s. 43, 61-62, 113,
145, 203; Tafsilii’n-nes’eteyn, s. 62-67; Mu-
kaddemetil cami‘i’t-tefasir, s. 122).

Isfahani’nin ahlak anlayisinda akil ve din
temel olctidir. Akil Allah’in insanda ya-
rattidi ilk cevherdir ve insanin egref-i mah-
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10kat olmasinin en énemli sebebidir. Akil
cevher degil araz olsayd: ilk yaratilan varlik
olma iddiast dogru sayllmazdi. Zira ken-
dini tasiyacak bir cevher olmadan arazla-
rin varlik kazanmasi mimkiin degildir.
Akil insanin fiillerinde hiir ve buna bagl
olarak sorumlu bir varlik oldugunun te-
mel gerekcesidir (ez-Zeri‘a ila mekarimi’s-
seri‘a, s. 167). Akl bilgiyi kabule yetenek-
li ve hazir glctir. Bu guc sayesinde elde
edilen bilgiye de akil denilmesi dikkat ¢eke-
cek bir husustur (Miifredatii elfazi’l-Kuran,
s. 577-578). Akil insanin itikadda hakki ba-
tildan, sézde dogruyu yalandan, fiillerde
iyiyi kotiiden ayirt etmesini saglar (el-/“ti-
kadat, s. 282; Mecma‘u’l-belaga, 1, 43; Ri-
sale fi adabi’l-ihtilat bi'n-nas, s. 60-61). Is-
fahani'ye gore akil “batini peygamber”dir;
akildan yararlanmayan zahiri peygamber-
den yararlanamaz. Clnki batini peygam-
ber zahiri peygamberin davetinin dogru
olup olmadigini kavrar. Bdylece Beyhaki'-
nin de belirttidi gibi (Tarthu hiitkem&’i’l-
[slam, s. 112) akilla din arasindaki gugli
iliskiyi, “Din distan gelen akil, akil icten ge-
len dindir” seklinde niteler (ez-Zeri‘a ila me-
karimi’s-seri‘a, s. 102, 207; Tafsili’'n-nes’e-
teyn, s. 93-94, 140-141, 149). isfahani’'nin
akil-din iliskisi konusundaki géruslerinin
bircogu Gazzali'nin Me‘dricti’l-kuds isimli
eserinde konu basliklar1 dahil olmak Uze-
re aynen tekrarlanmistir (Tafsili’n-nes’e-
teyn, s. 140-143; krs. Me‘aricti’l-kuds, s.
73-74).

Islam filozoflarindan farkl olarak isfa-
hani akli garizi (meleke) ve musteféd olmak
Uzere iki kisma ayirir. Garizi akil filozofla-
rin “akl bi’'l-kuvve” dedikleri, insanda siret-
lerin henliz maddeden ayrilmadid istidat
halindeki akildir. MUstefad akil ise gii¢ ha-
lindeki akli destekleyen kazanilmig akildir
(ez-Zeri‘a ila mekarimi’s-seri‘a, s. 169-170).
ez-Zeri‘a'da akli natik nefis kavrami ye-
rine kullanan isfahani bu kavrami ayni za-
manda ilim kavramiyla da ézdeglestirmek-
tedir. isfahani aklin yetkinligini gésteren
U¢ farkl kavrama dikkat ¢eker. Bunlardan
ilki olan “n0ih&”, duyu algilarindan hare-
ketle onlar sayesinde kavramlarin bilgisi-
ne ulastirdidi icin béyle adlandiriimistir.
NUha “nlhye”nin ¢cogulu olup “insani ké-
tliklerden alikoyan akil” demektir (a.g.e.,
s. 174). ikincisi “hicr”dir ki bu insani dince
sakincall goriilen seylerden alikoyup dinin
hlkimlerinin egemenligine girmeye mec-
bur eder; ayrica kesin bilgi sagladigt icin
akla “heca” ad1 da verilmistir (a.g.e., s. 175).
Uciincii kavram, insani stiphenin sebep ol-
dugdu seylerden kurtaran ve duyulara bag-
vurmadan hakikatlerden yararlanmaya ha-

zir hale getiren akilla ilgili “lub”dur (a.g.e.,
s. 175-176).

Buna gére pek ¢ok glicle donatilan insan
yalniz akilla kendi yetenekleri arasinda
denge kurabilir. Dolayisiyla aklin kullanil-
mastyla cokluktan meydana gelecek di-
zensizlik ortadan kalkacak ve farkll yete-
neklerin birbirine uyumu saglanmis ola-
caktir ki erdemli fiiller kisiden yalniz bu
sayede sadir olur; bu husus ayni zaman-
da aklin insanda bulunan Kuvvelerin en ge-
reflisi oldugunun bir ifadesidir (el-Itika-
dat, s. 282; Tafsilii’n-nes’eteyn, s. 80-81,
149). insan nefsinin giicleri arasindaki ilig-
ki baglaminda kayda deger bir diger acik-
lama Klasik cagdan itibaren stiregelen at-
11, at ve kdpek metaforuyla anlatilan akil-
heva catismasidir (Abdurrahman Bedevi,
s. 192; ayrica bk. Rosenthal, s. 87-88). Is-
fahani'nin ez-Zeri‘a’da (s. 104) bu anla-
tim sekline de yer vermis olmasi onun kla-
sik dénem ahlak kultirine hakim oldu-
gunu gbsteren bir bagka husustur.

insan dogustan medenidir (sehirli) ve
yaratiligi itibariyle yardimlasmak icin bas-
kalarina muhtactir. Cinki insanin bitiin
isleri dogrudan ve dolayh bigimde birbiriy-
le alékalidir. Farabi ve ibn Miskeveyh gibi
isfahani de insanlardan uzak bir hayatin
faziletlerin agiga cikmasina engel olaca-
gini 6nemle vurgulamaktadir. Beseri mu-
nasebetlerde insan icin dvgiye deger ilis-
ki bicimleri olarak degerlendirilebilecek ti¢
durum séz konusudur. Bunlardan ilki sert
yaratiligsh olmak, ikincisi kendine uygun
karakterle uzlasmak, liclinciisti de birbi-
rine yardimci olmaktir (ez-Zeri‘a ila meka-
rimi’s-seri‘a, s. 368-369; Risale fi adabi’l-
ihtilat bi'n-nas, s. 39-40). ibn Miskeveyh'-
te oldugu gibi Isfahani’ye gére de sevgi
sosyal diizenin iyilestirilmesinin esas da-
yanagidir. Sevgi adaleti 6ncelemekte olup
adaletli davranisin da esasidir (el-/“tikadat,
s. 113-114; Risale fi &dabi’l-ihtilat bi’n-nas,
s. 40). Ayrica insanlarin haftada bir defa
cuma gln bir araya gelmesi, gesitli Ulke-
lerde yasayan misliimanlarin hac mevsi-
minde Mekke’de toplanmast hususundaki
emirlerin tamami insanlarin sevgi teme-
line dayali bir birlik ve toplum olusturma-
larini gerceklestirme amaci tasir. isfaha-
ni'nin bu konuda da ibn Miskeveyh ile ayni
cizgide oldugu gériilmektedir (el-I‘tikadat,
s. 113-114; Riséle fi adabi’l-ihtilat bi’n-nas,
s. 40, 94-96; krs. Ibn Miskeveyh, s. 144, 153).

Ragib el-isfahani, ahlaki 6zel bicimde ta-
nimlamasa da bir tanim olusturacak te-
mel kavramlart aciklamasindan hareketle
onun ahlaki, “insanda énceden bulunan
veya sonradan aliskanliklarla kazanilan, fi-
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illerin nefiste kendiliginden meydana gel-
mesini saglayan asli meleke” olarak ta-
nimladigi séylenebilir (Miifredatii elfazi’l-
Kuran, s. 296-297, 515, ez-Zeri‘a ila me-
karimi’s-seri‘a, s. 113-115). Ahlakin degis-
tirilmesi imkéanina gelince, her ne kadar
isfahani tabii ve miiktesep ahlak kavram-
larindan bahsetmese de bu kavramlara
denk disen agiklamalarla séz konusu ay1-
rimi yapmaktadir. Nitekim ona gére ah-
18Kin egitim &gretim ve ilahi lutufla elde
edilen olmak lizere iki tiri vardir. insan
yaratiligi itibariyle fazileti kazanma gii¢ ve
yetenegine sahiptir. lyi veya kétil bir seyi
sik sik tekrar ederse artik bu onun icin
ikinci bir tabiat haline gelir; giderek me-
leke halini alan bu durumun degistirilme-
si imkansiz olur. isfahani’nin bu tir gé-
rilslerinde Farabi, ibn Sina ve ibn Miske-
veyh gibi disunurlerin géruslerinden ya-
rarlandigi anlasiimaktadir.

Ahlakin egitim ve aliskanlikla degistiri-
lebilmesi miimkiindiir. insanin baslica gé-
revi kendi cabasiyla her tirll fazileti ken-
disinde karakter haline getirmektir. Bu ise
¢ guciin yani bilgi, sehvet ve &fke glicle-
rinin 1slah edilmesiyle mimkiinddr. Bu se-
kilde insanda onu sirf mutluluga ve hayra
géturen hikmet, iffet, secaat ve adalet
erdemleri hasil olur (Tafsilii’n-nes’eteyn, s.
173-174). Fazilet kendisiyle mutluluga ula-
silan seydir (ez-Zeri‘a ila mekarimi’s-seri‘a,
s. 129, 132-133). Ancak nefsin faziletleri
kazanmasini engelleyen, dolayisiyla onu
mutsuzluga gdtiren sebepler de vardir.
Isfahant bunlart kusur ve taksir olmak tize-
re ikiye ayirmis ve bunlari ortadan kaldir-
manin yollarini gbéstermistir (a.g.e., s. 155-
156).

Insani mutsuzluga gétiiren sebeplerden
biri de kendini Uizecek seylere kars istekli
davranmasidir. Zira isfahani diinyay! “se-
vimli bir disman” olarak tarif eder. Her ne
kadar onun ahlak anlayisinda mal, mulk,
itibar vb. imkanlar insanin mutluluga ula-
sabilmesi icin gerekli olsa da mutluluk icin
insanin ileride kendini tizecek, sikinti ve-
recek bu gibi seylerde azla yetinmesi da-
ha uygundur. Uziintiiniin sebebi sevilen,
elde edilmesi arzulanan bir seyin yitirilme-
sidir. Kaybedilen seyler yuziinden zlinti
duymak kaybolanlar geri getirmeyecegine
gore bunlardan dolay! uzilmek akilsizlik-
tir. isfahani’nin gerek tiziint{ gerekse 8lim
korkusunun sebepleri, sonuglari, bu tir
korkular1 yenmenin yollariyla ilgili géris-
leri bilyuk élciide Kindi'ye dayanmaktadir
(a.g.e,s. 139-150, 332-334; krs. Kindi, (lziin-
tiiden Kurtulma Yollari, s. 7-10, 14-32).
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RAGIB PASA
(6. 1176/1763)
Osmanh sadrazamm, diplomat,
L sair ve tarihgi. |

1110 (1698-99) yilinda Istanbul'da dog-
du. Asil adi Mehmed olup Ragib mahlasi
ile birlikte Mehmed Ragib olarak bilinir, an-
cak daha cok Koca Ragib Pasa diye anilir.
Kiclk yasta kaybettigi babasi Defterhane
kétiplerinden Sevki Mehmed Efendi’dir.
Kaynaklarin hemen tamami tahsiline inti-
mam gésterildigi, akranlarina gore ¢ok iyi
bir egitim aldigi, keskin zekas! ve parlak
yetenegiyle dikkat cektigi konusunda mu-
tabiktir. Hoca Salih Efendi’den Farsca 6g-
rendi, Ylsufefendizade’den siilis ve nesih
megketti. Kitébet, ing8, hesap ve defter
usullerini 6grendigi Defterhane’de kendi-
sine “Ragib” mahlasi verildi. 1134te (1722)
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Osmanli-iran savasi sebebiyle bélgeye ta-
yin edilen Defterhéne gérevlileri arasinda
yer aldi. Serasker Arifi Ahmed Pasa’nin
maiyetine dahil oldu ve onun mektupgu-
lugu hizmetine yUkseldi. Revan fethinin
ardindan umar-1 mihimme kitébetine ge-
tirildi (1137/1725). Ancak tayin edildigi bol-
gedeki karigikliklar ytuzinden tahrir hiz-
meti yapamadi. Katiplik, mektupculuk, def-
ter eminligi gibi gérevlerle Képrulizade
Abdullah Pasa, Bagdat Valisi Ahmed Pa-
sa, Hekimoglu Ali Pasa gibi seraskerlerin
yaninda dogu cephesini dolasti. Béylece
ordu riyaseti vekilligi gérevine kadar yik-
seldi, Sah Tahmasb ile yapilacak bir mu-
zakereye katip olarak katildi (1138/1726).
iki yil sonra kisa bir siire Revan defterdari
oldu. Revan muhassila devredildiginde is-
tanbul'a cagrildi ve cizye muhasebeciligi
gorevine getirildi. Ardindan Bagdat Valisi
Ahmed Pasa maiyetinde riyaset ve defter
emaneti vekaletlerine memur edildi (1142/
1730). Ertesi yil ath mukabelesi payesini
kazanarak Bagdat defterdarliina tayin
edildi. O siralarda Herat'ta bulunan Nadir
Sah’a elci gdnderildi (1732 ve 1733).

Bagdat defterdarliginda ve ozellikle Bag-
dat'in yedi ay sliren zorlu kusatmadan kur-
tarilmasindaki basarilart sebebiyle kendi-
sine maliye tezkireciligi ihsan edildi. Hami-
lerinden Hekimoglu Ali Pasa sadéarette ol-
dugundan istanbul’da ikbal yollari agilmis-
t1. Bu sirada iran seraskerligi yeniden Ah-
med Pasa'ya verilince 1148’de (1735) or-
du defterdarhidi ve reisilkittab vekaletiy-
le, kisa bir siire sonra da defterdar olarak
orduya dahil edildi. 1736’da baglayan Os-
manli-Rus savasina sadrazamin maiyetin-
de katildi. Ordu isakga sahrasina yerleg-
misken gelen hatt-1 himéyunla bu defa
fran ile baris gériismelerine cagrildi. He-
yetteki resmi gérevi Reisiilkiittab Ismail
Efendi’'nin terclimanligi olmakla beraber
dini konulardaki genis bilgisiyle karsisin-
dakileri etkilemisti. Gériismelerin ardindan
sadaret mektupculuguna getirildi. Bu gé-
revle ilk defa mali yénetimin disina ¢ik-
mis ve merkez burokratlart arasina gir-

Ragib Pasa'nin penceli imzasl ve sadarete kadar kullandigi
muhrd
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