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ler icin hayir yapilip sevabinin onlara ba-
gislanabilecedi islam alimlerinin cogunlu-
gu tarafindan kabul edilmektedir. “Qliile-
rinize Yéasin sdresini okuyunuz” mealinde-
ki hadiste (ibn Méace, “Cen&’iz”, 4; Eb{i Da-
vd, “Cen&iz”, 24) 6lim déseginde bulu-
nan hastalarin kastedildigi kanaatini tasi-
yanlar yaninda bu hadisi 6ldiikten sonra
veya 6lunin kabri baginda Yasin sGresinin
okunmasinin tavsiye edildigi seklinde yo-
rumlayanlar da vardir.

islam akaidine gore éliler kabir alemin-
de diinyadaki inan¢ ve amellerine uygun
bicimde nimet yahut azap icinde olacak
ve bu durum kiyamete kadar sirecektir.
“Allah yolunda 6ldurulenleri 61t sanma.
Bilakis onlar diridir ve rableri katinda Al-
lah’in lutfundan kendilerine verdigi nimet-
lerin sevincini yasayarak riziklara mazhar
olmaktadir” mealindeki ayetle (Al-i imran
3/169-170) Hz. Peygamber’in miminlerin
ruhlarinin cennette dolastigini bildiren ha-
disi (Miislim, “iméare”, 121) bu hususu des-
tekleyen deliller arasinda yer alir. Kabir zi-
yaretinde élulere selam vermenin siinnet
olmasi ve konuyla ilgili diger hadisler (Bu-
hari, “Cen&’iz", 68; “Megazi”, 8) 6lllerin ya-
sayanlarin sdylediklerinden haberdar ol-
duklar seklinde yorumlanmustir. Islam
alimleri élilere ve kabirlere saygi géste-
rilmesinin dini bir vecibe oldugunu belir-
tirken birgok hadisi delil gésterirler. “Oli-
nin kemigini kirmak diri iken kemigini kir-
mak gibidir” (ibn Mace, “Cen&’iz”, 63; Eb(
Dav(id, “Cend’iz", 60); “Oliiler hakkinda asa-
gilayici sézler séylemeyin, artik onlar diin-
yada yaptiklariyla bag basa kalmistir” (Bu-
héari, “Cen&’iz”, 97) meaélindeki hadislerle,
yanindan gegen bir cenazeye saygi ama-
ciyla ayaga kalkan Hz. Peygamber’e 6len
Kisinin misliman olmadiginin séylenme-
si Uzerine onun, “0O bir can degil midir?”
demesi (Buhari, “Cen&’z”, 50; Mislim,
“Cen@’iz”, 78-81) bu deliller arasinda yer
alir. Mezarlarin ziyaret edilip 6ltlere dua
edilmesi stinnettir; ancak onlara gésteri-
len saygi islam inancinin 6ziinG zedeleye-
cek tarzda olmamali, bu hususta yaygin
olan bid‘at ve hurafelerden uzak durulma-
lidir (bk. KABIR). Bedenin 6liimden sonra
ugradig fiziki degisiklikleri g6z 6niinde bu-
lunduran &limler insan cesedinin necis, in-
sanin sayginligini esas alanlar ise temiz ol-
dugunu belirtmistir.

Ote yandan fikihta hayvan 6liisii hakkin-
da da bazi hiikimler yer aldigindan bu
cercevede “meyte” kavrami 6zel bir éne-
me sahiptir. Kur'an-1 Kerim’de zaruret ha-
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li disinda yenilmesinin haram oldugu bil-
dirilen meyte (el-Bakara 2/173; el-En'am
6/145; en-Nahl 16/115), terim olarak “eti
yenilmesi helal oldugu halde kendi kendi-
ne 6len veya dini usullere gére bogazlan-
mamis hayvan” anlamina gelir. Suda ya-
sayan hayvanlar icin hikim farklidir (bk.
HAYVAN). Domuz digindaki hayvanlarin 6l-
mesiyle icinde kan dolasmayan boynuz, tir-
nak, kil ve kemik gibi parcalarinin necis ol-
mayacagdi fakihlerin cogunlugunca kabul
edilmistir. Diger parcalarinin hikmu ise eti
yenen veya yenmeyen hayvanlardan ol-
masl, ser'f usule gére kesilmesi ve derisi-
nin tabaklanmasi gibi hususlarla baglan-
tili olarak mezhepler arasinda tartisilmig-
tir. Hayvanin su icinde élmesi halinde su-
yun necis olup olmayacagi meselesi de eti-
nin yenip yenmemesi, suda kalma siiresi
ve suyun miktarina gore degisiklik goste-
rir. Suda yasayan hayvanlarin ve bécekle-
rin suda 6lmesi ise suyu necis kilmaz.
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Arapca’da mevt, vefat, helak gibi keli-
melerle ifade edilen 6lUm hayatin karsiti
olup sozliikte “hayatin sona ermesi” anla-
mina gelir. Genellikle “ruhun bedenden ay-
rilmasi suretiyle kisinin maddi hayat kayna-
gint yitirmesi” seklinde tanimlanan 6lim
ve 6lim sonras! hakkindaki algilama, ina-
nis ve uygulamalar kilttirden kiltire, de-
virden devire degismektedir. Daha ¢ok gi-

nah ve yargi kavramlariyla birlikte tasav-
vur edilmeye caligilan 6lim fikri ve 6lGm
korkusu ile kurtulus ve 6limsuzlik Umi-
di dinin ve felsefenin en tartismali konu-
larindan olmustur. Olimiin tasidigi anlam
da ilgili kiltdr, inanc ve felsefenin hayata
yUkledigi méana ile baglantili bicimde se-
killenmistir. Gerek farkl kiltirlerde anla-
sildid bigimiyle 8liimUn mahiyeti (tabii ya
da gayri tabii diye algilanmasi), gerekse insan-
daki 6limlilik bilincinin kaynagdi (tecrtbf
ya da icgiidusel/fitrf olup olmadidi) gibi husus-
lar antropologlar ve filozoflar tarafindan
tartisiimigtir. Olimtin bir gegis olarak gé-
rlldugu, bedenin ya da ruhun cesitli bicim-
lerde hayatini stirdiirdtigti inancinin yani si-
ra 6lumu kesin bir son seklinde kabul eden
inaniglar da vardir.

islam Disindaki Dinlerde Oliim. Cesitli
geleneklerce élumin sebepleri hakkinda
farkl aciklamalar yapilmigtir. Ozellikle il-
kel toplumlarda 6lim tabii bir durum ka-
bul edilmeyip tanrilarin gazabi, ruhun be-
denden kurtulmak istemesi ya da yaygin
bicimde buyl sonucu ortaya ¢ikan bir du-
rum olarak algilanmistir (Choron, I, 634).
Bazan da 6lim ve cesetle ilgili korku, il-
kel insanlari 6lmek Uzere olan Kisiyi yalniz
basina 6lime terketmeye veya diri diri
mezara gémmeye Kadar itmistir.

Oltimiin ve bilhassa ge¢ gelen 8limiin
normal bir durum olarak algilandigt eski
Misir dininde 6limiin ardindan hayatin de-
vam ettigi inanci daima korunmus, sonra-
ki dénemlerde buna yeniden dirilme fikri
eklenmistir. Ancak dirilen insanin eskisi
gibi yerylziinde mi yoksa tanrilarla bir-
likte mi yasayacagi konusu acik degildir.
Yeniden dirilisle ilgili bir diger teori, tipki
6len Osiris'ten yeni bir Osiris'in dogmasin-
da oldugu gibi, ¢triyen bedenden ma-
nevi bir bedenin filizlenip gelisecedi ve in-
sanin asli unsurlarinin bu manevi beden-
de bir araya gelecegi seklindedir (ERE, 1V,
458). Bu inaniglarmn bir uzantisi olarak 6l0-
nin yerin altindaki 6liler diyarinda rahat
ve uzun yasamasini temin maksadiyla ve-
ya sonraki bicimiyle yeniden dogma inanci
geregince cesedin mumyalanmasi, diger
geleneklerde de rastlandigi Uzere (Cin, Ja-
pon vb.) 6lUyle birlikte mezara sevdigi es-
ya ve yiyeceklerin, hatta kélelerinin konul-
masi ve bilhassa kadinlar tarafindan icra
edilip 6liyl tekrar hayata déndiirme et-
kisine sahip kabul edilen agit uygulamasi
eski Misir cenaze merasimlerinin énemli
unsurlarindandir. Téren sirasinda ayrica
6len Kisinin yargilamadan gecip Osiris’in
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evine yani cennete girmesini kolaylastir-
mak igin sihirli glice sahip olduguna ina-
nilan dualar icra edilirdi.

Erken Grek gelenegdinde yeniden diril-
me fikri yerine, bedenin hayat kaynagi ka-
bul edilen ruhun 6ltiler diyart olan Hades'e
gidip orada hayatini devam ettirdigine
inaniimigtir. Fakat genellikle 6liim sonra-
st hayat olumlu cagrisima sahip degildir.
Bununla birlikte klasik Grek kiiltiirinde
kahramanlik géstermek suretiyle erken 6l-
mek ve arkada iyi bir isim birakmak yer-
yuzindeki uzun yasama tercih edilmistir
(Bremmer, s. 100-103). Mistik kilt ve fel-
sefelerde (orfizm, gnostisizm, Hermetizm
ve Neo-Platonizm) 6limin ardindan in-
sanlart daha iyi bir hayatin bekledigi inan-
c1 mevcuttur. Gizli bilgiye ulasmak sure-
tiyle ruhu bedenin boyundurugundan kur-
tarmay1 amagclayan bu égretilerde gerek
yasarken gerekse éldiikten sonra ruhun
bedenden ve madde diinyasindan kurtul-
masl, ait oldugu ylksek alemde sonsuz
saadete ulasmasi hedeflenmistir (Bran-
don, 1V, 228-229).

Hint gelenegi basindan beri ¢ok farkii
inaniglari icinde barindirmasina ragmen
bugiin de benimsendigi sekliyle, Klasik Hin-
du inancinda tenasiih (reenkarnasyon) inan-
cinin bir uzantist olarak insanin “karma”
diye adlandirilan sonsuz dogum ve 6lim
¢emberini kirip mutlak saf ruh durumuna
(Nirvana) ulasincaya kadar farkli beden-
lerde veya bicimlerde tekrar dogmasi sz
konusudur. Hindu geleneginde 6liniin ya-
kilmasi da ruhun yeni bir bedende dogu-
sunu saglamaya hizmet etmektedir. Ayri-
ca gerek Hint gerekse Jainist geleneginde
dinf amacli intihar mesr( kabul edilmigtir.
Bununla birlikte erken déneme ait Hint
kutsal metinleri Vedalar’da tenastih ve
Nirvana inancina herhangi bir atif yer al-
mayip bu metinlerde 8lim daha ¢ok ha-
yatin zidd1 olarak anlasilmis ve 6lenlerin
bir nehri asip Yama diyarina gittigine ina-
nilmistir (ERE, IV, 475). Tenasiih ve Nirva-
na kavramlarini belli farklarla devam etti-
ren Budist inancinda ise hayat gibi 6lUm
de hem kacmnilmaz ve act verici bir durum
hem de yeni bir var olusun baglangici diye
gorulmugttr. Bu sistemde esas olan, &10-
m ne act ne de arzu duymaksizin bekle-
mektir (a.g.e., IV, 446).

Iyi ile kot giicler arasindaki kozmik mii-
cadele fikrine dayanan kurtulus merkez-
li Zerdist dininde 6ldikten sonra iyilerin
Ahura Mazda ile birlikte Neside Evi'nde
yasayacagdi, kotilerin ise Yalan Evi'nde ya-
samaya mahk(im olacag! inanci benim-
senmigtir. Benzer sekilde Hint yarimada-

sinda yasayan Parsiler arasinda da iyilerin
cennete, kétilerin cehenneme gidecegi-
ne, 6lmeden 6nce tévbe edenlerin Cinvat
(Chinvat) K6priisi'niin sonunda cezasini ge-
kip cennete ulasacagma inanilmustir (EIr.,
VII, 179).

Bagta Babil ve eski Israil olmak izere
Mezopotamya geleneklerinde 6lim yeni
bir hayat veya yeniden dogus seklinde gé-
ralmeyip hayatin tamamen sona erdigi ve
geri dénlisiin mimkiin olmadigi kasvetli
bir durum olarak anlagilmistir. Bununla bir-
likte Sumerler’in cenaze téreni yaptiklari-
na, olilere takdime sunduklarina dair bil-
giler mevcuttur. Ceset genellikle topraga
goémuldikten veya yakildiktan sonra cena-
ze yakinlari yiyecek, icecek, elbise ve arac
gereg sunarlardi. Bu takdime daha sonra
her ay sembolik ekmek ve icecek esligin-
de atalarla yapilan bir tir &yine (komiin-
yon) dénismus ve buradan da Sami top-
luluklarina ge¢mistir. Ruhun siikinet bul-
masinin ve hatta 6limsizliginin aylk
olarak icra edilen bu rittiele bagl olduguna
inanimig, bu anlamda gercek 8lumsuzlik
de -0zellikle erkek- nesle sahip olmak sek-
linde anlasiimigtir. Ayrica Sumerler ara-
sinda 6lulerin bir tir kiclk ilahlar haline
geldigi ve yasayanlarin hayatlari izerinde
iyi veya kotl etkide bulunduklari inanci
vardir (ERE, 1V, 444-445).

Tam manasiyla ruh-beden ayiriminin yer
almadigi, daha cok bu diinya hayati ile si-
nirlt bir bakis agisnin hakim oldugu eski
Israil inancinda iyi ve uzun bir hayatin ar-
dindan 6lmek ve atalar mezarligina gé-
mulmek arzu edilen bir durum hatta bir
nevi mukéafat (Tekvin, 15/15; Meseller, 3/
1-2), erken 6lim ise sahsi glinahin cezasi
(Sayilar, 27/3; Mezmurlar, 34/21) olarak go-
ralmastir. Asil olumsuzluk 6lumin ken-
disinden ziyade 6liim sonrasina atfedilmis,
iyi ve kdtl bitin insanlarm 6ldikten son-
ra yerin altinda karanlik ve kasvetli bir yer
olan Seol'e gittigine ve geri dénlisiin miim-
kiin olmadigi bu yerde gélge gibi yasadigi-
na inanilmigtir (Eyub, 7/9; Mezmurlar, 88/
4-5; saya, 38/10, 18). Fakat daha geg do-
nemlerde Pers ve Grek kiilturlerinin de et-
Kisiyle yeniden dirilme ve ruhun 6limstiz-
l0gi inanci Israilogullar arasinda goriil-
meye baslanmistir (isaya, 26/19; Daniel,
12/2). Bilhassa Roma déneminde yasanan
kiyimin bir sonucu olarak, “Sélihler 6ltim-
de dahi yagarlar, kétllerse yasarken bile
éludirler” disturunda ifadesini buldugu
gibi 8limuin aslinda kurtulus oldugu ve iyi-
leri 6limuin ardindan ebedi hayatin bekle-
digi fikri 6ne ¢ctkmugtir (1. Makkabiler, 7/9;
Berakoth, vr. 18°, 61°; Kiddushin, vr. 39%;
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The Workes of Philo, s. 416). Yeniden diril-
me ve 6te dinya fikri Ortacag yahudi du-
stincesinde de 6nemini korumakla birlik-
te Eski Ahid’deki hayati kutsayan ve (uzun)
hayatla (erken) 6liim arasinda rahmet-1a-
net zithgini 6ngdren bakis acist (Tesniye,
30/19; Hezekiel, 18/30-32) Rabbani litera-
turdnde de varligini korumus, hayatin kut-
salligi ve korunmasi gerektidi kabul edil-
mis (Megillah, vr. 27°-28% Berakoth, vr.
54b-552 MK, vr. 282), ayni zamanda haya-
tin 6limden sonra devam ettigi fikri uya-
rinca defin ve yas uygulamasina yénelik
kurallar konulmustur (bk. MATEM).

Farkli gnostik unsurlart icinde barindi-
ran kurtulus merkezli hiristiyan inancinda
6lum, ilk insan ciftinin isledigi ve bu yolla
blitin insanlida sirayet eden asli glinahin
bir sonucu ve insanin Tanri’'dan uzaklas-
ma ve 0'na yabancilasma siireci olarak goé-
ridlmigtiir. Fakat bu noktada fsa Mesih'e
inananlarla inanmayan ginahkarlar ara-
sinda fark oldugu disunilmustiir. Ona
inanmayanlar icin 6lim asli glinaha ilave-
ten kendi ferdi glinahlarinin cezasi ve ta-
mamen kurtulusun disinda kalma duru-
munu, inananlar icinse ebedi kurtulusun
baslangicini ifade etmektedir. Nitekim Ye-
ni Ahid'de 6lim inananlar icin uyku olarak
tasvir edilmis (Yuhanna, 11/13), is& Mesih'e
iman Uzere 6lenlerin yattiklar1 yerden bir
glin kaldirilip ona yUkseltilecekleri belirtil-
migstir (Selanikliler'e Birinci Mektup, 4/13-
18; Vahiy, 7/9-17). iki nemli hiristiyan sak-
ramentinden biri olan vaftizin élip Is&'da
yeniden dogusu, komiinyonun sembolik
anlamda Tanrt ile birlesmeyi ifade ettigi-
ne inanilimig, élimun ise hem ruh hem be-
den icin nihai ménada Tanri'nin kralligina
katilip mutlak kurtulusa ermeye karsilik
geldigi kabul edilmistir (New Catholic Ency-
clopedia, 1V, 688-690). Oliim ve yeniden di-
rilis inancinin hiristiyan teolgjisindeki mer-
kezi ve olumlu yerine ragmen hiristiyan
Avrupa tarihinde élime yénelik ilgi ancak
Ortacag’da poptlerlik kazanabilmis, Ro-
nesans, reform ve barok dénemlerinde ise
6lum korkusu oldukga yaygin bir tema ha-
line gelmigtir. Aydinlanma ile birlikte 6lUm
ve sonrasindan ziyade 610 yakinlarinin tesel-
li edilmesi Uizerinde yogunlasilmistir (Brem-
mer; s. 94-95).
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IM SALIME LEYLA GURKAN

islam’da Oliim. Kur'an-1 Kerim’'de yagat-
manin karstti olarak imate (canlinin ha-
yatina son verme) ve teveffi (ruhunu kab-
zetme) Kavramlari gecmektedir. Yirmi bir
ayette imate, iki dyette kaza-i mevt (biri-
nin dlimine hitkmedip bunu gercekles-
tirmek) ve on iki ayette teveffi koku Al-
lah’a nisbet edilmistir. Bunlarin disinda
6lumu gerceklestirme eylemi (teveffi) alti
ayette cogul sigastyla meleklere, iki ayet-
te “melekler” anlaminda Allah’in elcilerine
(rusiil) izéfe edilmis, bir ayette de Azrail
“meleki’l-mevt” seklinde anilmistir (M. F.
Abdlilbaki, el-Mu‘cem, “kzy”, “mvt”, “vfy”
md.leri). Oliim hadis literatiiriinde de ay-
ni kavramlarla ifade edilmekte, ayrica kabz
koki (canlinin ruhunu alma) kullaniimak-
tadir. A. J. WensincK'in el-Mu‘cem’inde
mevt kirk, teveffi on yerde gésterilmek-
te, kabz da U¢ sutun kadar yer almakta,
canlinin hayatina son verme fiili cok defa
Allah’a, bazi hadislerde mutlak manada
melege veya Azrail'e izafe edilmektedir
(“kbz”, “mvt”, “viy” md.leri). Bircok ayet
ve hadiste belirtildigi Uizere yagsatan ve 6l-
diren Allah'tir. Bu sebeple insan icin cok
6nemli bir hadise olan ve onun iradesi di-
sinda vuku bulan 6élim fiilinin gercekles-
tirilmesi Allah’a nisbet edilmistir. Ancak
naslardan anlasildigina gére Cenab-1 Hak
bu fiili gérevlendirdigi melekler vasitasiy-
la icra etmektedir (bk. AZRAIL).

Olim mukadder ise de insanin diinyaya
gelmesinin amaci 6lmek degil yasamaktir.
Allah, ruhundan ufleyip halkettigi ve suur-
la bezedigi Adem'’in nesline aslinda ebedi
hayat vermistir. Ancak hayat iki devreye
ayrilmus olup ilk devre bir tir egitim ve si-
nav, ikincisi ilk devrede elde edilen sonuc-
larin sekillendirecegi ebediyet surecidir.
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Oliim hayatin bu iki dénemini birbirine bag-
layan ve insani ebedilestiren bir aractir. Bu
sebeple 6lum yaklasik yirmi ayette “lika”
(Allah’la bulusmak) kavramiyla ifade edil-
mistir (M. F. Abdiilbaki, el-Mu‘cem, “lky”
md.). Butin dinler ve beseri sistemler in-
san hayatini saygin kabul edip korunma-
s icin tedbir alir, onu ihlél edenlerin ceza-
landirilacagin bildirir. islam dininin haram
kildigi seylerin ¢ogu bu amaca yéneliktir.
Kur'an'a gore haksiz yere bir cana kiyan
kimse butlin insanlari 6ldirmus, bir cani
kurtaran da butin insanlara hayat ver-
mis gibidir (el-Méide 5/32). Dinyanin koz-
mik dizeninin Allah’in murat ettigi za-
mana kadar devam edebilmesi icin insan
hayatinin korunmasi gerekmektedir. Hz.
Peygamber’in ne kadar sikintida olursa ol-
sun hi¢ kimsenin 86lumua temenni etme-
mesi yolundaki 6gutleri Kiittib-i Sitte’nin
tamaminda yer almaktadir (Miftahu kii-
nuzi’s-siinne, s. 484-485).

Hayatin ve insani de@erlerin korunma-
s1, dlinyanin imar edilmesi ve ebediyet icin
gerekli hazirligin yapilabilmesi icin Allah
insana hayati sevdirmis, 6lum ise aci ile
Karsilanir bir nitelige burindidrmustar. Ni-
tekim bazi dyetlerde 6limden musibet ola-
rak bahsedilmistir (el-Bakara 2/156; el-
Maide 5/106; krs. Miisned, IV, 415; ibn Ke-
sir, 1, 349). Ancak 6limun bir giin mutla-
ka gelecegdini akildan ¢tkarmamak, zama-
n1 bilinmediginden daima hazirlikli olmak,
geldiginde de riza gdstermek kamil mu-
minin vasiflarini teskil eder. Kur'an-1 Ke-
rim’de Allah ile bulugsma sevincini hisset-
meyen, yalniz diinya hayatina génuil bag-
layip orada huzur bulan gafiller yerilmistir
(Y@inus 10/7-8). Bir hadise gére mimin
6lecegini hissettigi anda Allah’a kavusma-
y1 her gseye tercih eden bir duyguya sahip
olur (Miislim, “Zikir", 14-18; Tirmizf, “Ce-
na’z", 67, “Zihd”, 6).

Bir miiminin Allah’in lutfettigi 6mir ni-
metinin stikriind eda etme bilinciyle in-
sanlar icin faydal: olmasi ve ebedi hayata
daha ¢ok hazirlanmanin sona ermesi di-
sinda 6limden korkmasi icin herhangi bir
sebep yoktur. Son nefesinde imanini sey-
tana kaptirma ve 6lUm esnasinda kor-
kung acilar cekmeyle ilgili telakki ve kay-
gilarin gercedge uydugunu séylemek zor-
dur. Dinf hakikatlerin zihin ve Kkalp ile be-
nimsenmesi miminde sarsiimayan bir ka-
rarlilik ve strekKlilik psikolojisi meydana ge-
tirir. Pratik hayatta irade zaafi vb. faktor-
lerden dogan hatalari olsa bile gonli Al-
lah’la, resulilyle ve musliiman toplumla ba-
rigik olan Kisinin imani son nefesinde ken-
disinden ayriimaz, seytanin vesvesesinden

etkilenmez. Oliim hastaliginin verdigi si-
kintilar yiziinden insanin bilincini kaybe-
derek bazi sozler sarfetmesi veya kendi-
sinde hosa gitmeyecek fizyolojik gérunim-
lerin olusmasi onun manevi durumu hak-
kinda hukium vermek igin bir delil sayil-
maz. Hayati boyunca mimin olarak yasa-
yan bir kisinin son nefesinde imandan yok-
sun olabilecedine hikkmetmek Allah'in lu-
tuf ve adaleti hakkindaki inancla da bag-
dasmaz. Cesitli sebeplerle meydana gelen
irtidad vak‘alart ise ayrt bir kategori olup
son nefesle ilgili degdildir. Kur’an-1 Kerim’-
de, iyiler zimresi icinde yer alarak 6lmeyi
nasip etmesini Allah'tan istemenin 6gut-
lenmesi (Al-i imran 3/193), bazi peygam-
berlerin bu yolda dua ve niyazda bulun-
duklarinin haber verilmesi de (YGsuf 12/
101; en-Neml 27/19) ayni mahiyettedir.
Resil-i Ekrem'in, “Ey kalpleri halden hale
ceviren Allahim! Benim génlimu din Uze-
re sabit kil” mealindeki duasi (Mtisned, 1V,
182, 418; ibn Mace, “Dud>”, 2; Tirmizi, “Ka-
der”, 7) irtidaddan sakinma konusunda
biitlin miminler i¢in uyulmasi gereken bir
ornek olusturmaktadir (ayrica bk. HATI-
ME).

Olimiin ok miiessir bir viz oldugu sé-
zU eskiden beri genel kabul gérmis, ha-
dis diye de nakledilmistir (Aclanf, II, 112).
Insanlari ménevi bir hastalik olan gaflet-
ten kurtarmak amactyla 6lumu bir uyarict
olarak kullanma yoéntemi ilahi ve nebevi
beyanlarda yer almakta, ashaptan itiba-
ren bir¢ok menkibevi rivayet de buna ek-
lenmektedir (mesela bk. ibn Kuteybe, II,
325-343). Olim ve 6lim &tesi hayata dair
onemli bir eser kabul edilen Muhammed
b. Ahmed el-Kurtubfi'ye ait et-Tezkire ad-
It kitapta bu yontem kullanilmistir. Kur-
tubi, bu eserinin 6lim sirasinda seytanin
yardimcilariyla gelip miimini islam dinin-
den caydirmasi konusuna ayirdigi bélim-
de isnadsiz bazi hadisler nakletmis, fakat
bu hadisleri nisbet edildikleri Tirmizi ile
Neséi’nin es-Stinen’lerinde bulamadigi-
ni belirtmistir. Kurtubi, benzer hadislerin
muhtevasini Gazzali'nin de Kesfii ‘uli-
mi’l-Ghire adli kitabinda zikrettigini de
sdylemistir (et-Tezkire, s. 38-40).

Eb{ Katade'nin rivayetine goére Hz. Pey-
gamber diinyadan ahirete intikal eden in-
sanlart mimin ve facir diye ikiye ayirmis,
birincisi icin “istirahata cekilen kimse”,
ikincisi i¢in de “6limu sebebiyle insanlarin
rahata erdigi kimse” ifadesini kullanmig
ve sdyle demistir: “Mimin 6ldigu andan
itibaren dinyanin mesakkati, elem ve ezi-
yetlerinden kurtulmus olur. Kafir veya gui-



