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Kiymetsiz seyler giymek suretiyle gercek-
lesen yesil 6limle Hakk'in giizelligini go-
rur. Nefse muhalefet sonunda gercekle-
sen kizil 8lim ise bitln 6lum turlerini
kapsayan ve Hz. Peygamber tarafindan
“bliyiik cihad” diye nitelenen 6lim turu-
dir (Késani, s. 91-93).

Mutasavviflar biri zorunlu (1ztirarf) dige-
ri iradi olmak Uzere iki 6limden bahse-
derler. Ruhun bedenden ayrilmasi hakiki /
zorunlu yani biyolojik 6liim; nefsin heva ve
hevesini, arzu ve tutkularini etkisiz hale ge-
tirme, denetim altinda tutma iradi 8lim-
diir. “Olmeden evvel 8lmek” deyimiyle kas-
tedilen budur. Hz. Peygamber bir sahabi-
ye diinyada bir yolcu gibi yagamasini ve
kendini 6l saymasini tavsiye etmisti (Miis-
ned, 11, 24, 41; ibn Méce, “zithd”, 3; Tirmiz?,
“Zihd", 20; Muhésibi, er-Ri‘aye li-huki-
lallah, s. 171). Mutasavviflara gére Kur'an’-
da s6z konusu edilen iki 6limden (el-Mi'-
min 40/11) biri iradi élimddur. Clineyd-i
Bagdadi, “Tasavvuf Allah’in seni sende &l-
durmesi ve kendisiyle yasatmasidir” der-
ken iradf 6limii anlatmaktaydi. Olimu ve
sonrasini ¢okca diisinmeleri sifileri 6l-
meden evvel 8lmeye, yani kétilik yap-
mayl emreden nefsi etkisiz hale getirerek
kéti duygu ve distincelerden fani olmaya
gotirmustir. Bunun icin de yemeyi, uyu-
may1 ve konusmayl en aza indirmisler, in-
zivaya cekilerek kendilerini ibadete, te-
fekklire ve zikre vermislerdir.
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M SULEYMAN ULUDAG

O FIKIH. Islam diisiincesine gére hayat
ruhun insanin bedenine girmesiyle basla-
yip bedenden ayrilmasiyla son buldugun-
dan genellikle Islami literatiirde 8lim “ru-
hun bedenden ayrilmasi” seklinde tanim-
lanmaktadir. Bununla birlikte ruhun be-
denden ayrilma zamanindan acik¢a bah-
seden naslarin bulunmamasi sebebiyle fa-
kihler, 610m aninin tesbitiyle ilgili olarak
birtakim belirtileri esas kabul etmek du-
rumunda kalmuglardir. Fikih literatiriinde
bilincin ve duyularin kaybolmast, solunu-
mun ve nabzin durmasi, kollarin yana dis-
mesi, gozlerin kaymasi gibi haller 6lime
dair ilk emareler; viicudun sogumasi, ku-
rumasi, moriuklarin olusmasi, ¢iirime ve
bozulmanin gérilmesi gibi durumlar da
6lumin gergeklestigini gésteren ge¢ ema-
reler arasinda sayllmaktadir. Ancak gini-
miizde tibbin ilerlemesiyle kiasik tibbin
kabul ettigi bu élcitler lizerinde énemli
tartismalar olmus, tip ¢evrelerinde artik
kalp atisinin ve solunumun durmasi gibi
belirtiler yerine beyin élimu kesin 61im
emaresi kabul edilmistir. Beyin 6limi bey-
nin bitun islevlerinin geri dénugsuz ola-
rak ortadan kalkmasidir. Beyin, kan dola-
simi ve solunum dahil viicuttaki sistem-
leri idare eden ve bir biitlin halinde calis-
masini saglayan merkezi organ oldugun-
dan beynin fonksiyonlarini geri dénilmez
bicimde yitirmesinin insanin 6limii demek
oldugu kabul edilmektedir. Beyin 6limu
gerceklestikten sonra viicudun alt sistem-
leri bir stire daha beyinden bagimsiz bi-
cimde yasam destek tinitesinin yardimiy-
la bazi islevlerini stirdUrir. Kalbe verilen
elektrik dalgalari, birtakim kimyevi mad-
delerin etkisi ve solunum aygrti sayesinde
vlcutta kan dolasimi devam edebilir. Biin-
yeye gore farkliik géstermekle birlikte bir
sure sonra kalp atisi da durur. Beyin 610-
muinin gerceklesmesinin ardindan kan do-
lagiminin ve solunumun bir middet daha
devam edebilmesi, yine bazi irade disi ha-
reketlerin gorilebilmesi klasik 6lim anla-
yisiyla en 6nemli anlasmazlik noktasini teg-
kil eder. Klasik Islam diistincesinde ruhun
en temel fonksiyonlarindan sayilan aklet-
me, kavrama ve iradeli davraniglar sergi-
leyebilme &zelliklerinin beynin biitln islev-
lerini yitirmesi durumunda ortadan kalk-
masimndan hareketle beyin 6limund ruhun
bedenden ayrilmasinin alameti olarak sa-

yan yaklasim bu Kriterin kabul edilmesin-
de dinen bir sakinca gérmez. Ancak bu-
nun karsisinda, ruhun bedenle olan iligki-
sinin beynin fonksiyonlarina indirgeneme-
yecegi ve 6limuin kalbin atislarinin tama-
men durmasiyla kesinlik kazanan bir sii-
re¢ oldugunu diisiinen muhalif gérise go-
re bu kriterin kabul edilmesi mimkiin de-
gildir. Diger taraftan beyin élimu Kriteri-
nin ardinda yatan en énemli sebeplerden
biri organ naklini kolaylastirmak ve 6zel-
likle kalp naklini mimkun kilmaktir. Boy-
le bir amacin bulunmasi, tip ¢evrelerinde
kesin bicimde onaylanmasina ragmen be-
yin élimu kriterinin dinya kamuoyunda
yuzde kirklara varan bir oranda kabul gér-
memesine yol agmaktadir. Ote yandan an-
cak uzmanlarca tesbit edilebilen bir hu-
sus olmasi sebebiyle beyin 6limine ka-
rar veren hekimlerin mesleki ve ahlaki ye-
terliginin tesbiti meselenin gézden kaci-
rilmamasi gereken énemli bir boyutunu
olusturmaktadir. Beyin 6limu kriteri konu-
sunda Islam diinyasinda da lehte ve aleyh-
te gérisler bulunmaktadir. Diinya [slam
Birligi'ne bagl Fikih Akademisi, 17-21 Ekim
1987 tarihli toplantisinda aldigi kararda
beyin 6limuni hastann yagam destek tni-
tesinden cikariimasini megrulastiracak bir
6lcit kabul etmis, ancak kesin 6lim kara-
ni icin Kalp atisinin ve solunumun durma-
si gerektigini belirtmistir. Islam Konfe-
ransi Teskilat'na bagl Islam Fikih Akade-
misi ise 3 Temmuz 1986 tarihli kararinda
su iki husustan birinin gerceklesmesiyle
kisinin 6ldigline kesin bicimde hilkmedi-
lecegini kararlastirmustir: 1. Kalbin ve so-
lunumun tamamen durmasi ve doktorla-
rin bu durumdan geriye dénisiin imkan-
siz olduguna karar vermesi. 2. Beynin bU-
tlin fonksiyonlarinin tamamen durmasi ve
doktorlarin bu durumdan geriye dénisiin
imkéansiz olduguna karar vermesi.

Islam’a gére insan hayati kutsal ve do-
kunulmazdir. Kasten insan éldiirme en bu-
yuk ginahlardan biri olup kisas cezasini
gerektiren bir suc saylmistir. Ayrica insa-
nin kendi canina kiymasi islam’in haram
kildigt biylik glinahlardandir (en-Nisé 4/
29; Buhari, “Vesaya”, 23; Miislim, “Iman”,
144). Diinya hayati sonsuz &hiret mutlulu-
gunu kazanmasi icin insana bahsedilmis
bir ilahi lutuf oldugundan kisinin kendi
6liminu istemesi hicbir sekilde hog kar-
silanmamustir. Basina agir bir musibet ge-
len miiminin buna sabretmesi tavsiye edil-
mis, 6lumu temenni etmesi yasaklanmis,
sadece, “Allahim, benim icin yasamak ha-
yirlt oldugu stirece beni yasat, 6lim ha-
yirlt oldugu zaman canimi al” diye dua et-
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mesine izin verilmigtir (Buhari, “Merda”,
19, “Da‘avat”, 30; Muslim, “Zikir", 10, 13).
Hukuk Bakimindan Oliim Tiirleri. Fikih-
ta hakiki ve hiikmi 6lim seklinde ikili bir
ayirim daha yaygin olmakla beraber bazi
islam hukukgulart su Ggli ayirimi yapmak-
tadir: 1. Hakiki (tabii) 6liim. insan hayati-
nin gercek anlamda sona ermesidir. Ha-
kiki 6limin gerceklestigi gézlem ve tes-
his yoluyla bilinir. 2. Hikmi 61m. Mahke-
menin gegerli hukuki sebeplere dayana-
rak gercekte yasiyor olsa bile bir kisinin
hukuken 61l sayllmasina karar vermesini
ifade eder. Cesitli hal ve karinelere baki-
larak kendisinden haber alma ve izini siir-
me imkani kalmayan kayip kisi (mefkud)
veya diisman Ulkesine siginan murted hak-
kinda mahkeme tarafindan 6lim karari ve-
rildigi takdirde kararin ciktigi andan itiba-
ren bu kisi 610 sayilir. 3. Takdirf 6lim. An-
nesine Kkarsi islenen muessir bir fiil neti-
cesinde 0l olarak dogan ceninin 6liimu bu
sekilde anilir. islam hukukgularinin cogun-
luguna gére sag dogmadid icin cenin bu
durumda mirasgl sifatint kazanamayacagi
gibi “gurre”sini almak disinda kendisine
mirasct da olunmaz. Ebl Hanife'ye gére
muessir fiil sirasinda canli oldugu ve bu
fiil sebebiyle 6ldigl takdiren sabit oldu-
gundan hem miras¢i olur hem de kendi-
sine mirasgi olunur. ikili ayirimi benimse-
yen islam hukukculart hitkmi ve takdiri
6lumu ayni grupta mutalaa ederler.

Olenin Hak ve Borclan. Fakihlerin bir kis-
mina gore zimmet ve viicOb ehliyeti kisi-
nin élimiinden sonra belli durumlarda ge-
cici bir siire icin devam eder. Olenin ma-
lindan borclarinin édenmesi, techiz, tek-
fin gibi masraflarin yapilmasi, saghginda
iken baglatip 6lumu sonrasinda sonugla-
nan bazi fiillerinin kazandirici veya borg-
landirici etkisinin dogrudan éleni veya te-
rekeyi hedef almasi bu gérisin delilleri
arasinda sayilir. Fakihlerin cogunlugu ise
bu gibi hak ve borclarin Kisinin zimmeti-
nin ve viicib ehliyetinin devam ettigini
gostermeyecegi, 6limle mallarin mulkiye-
tinin mirascilara intikal edecedi, bu hak ve
borclarin da birinci derecede terekeyi elin-
de bulunduran mirascilart ilgilendirdigi gé-
risundedir. Sahsa bagh haklarin élimle
sona erecedi ve mirascilara intikal etme-
yecedi, buna Karsilik 6limun sirf mala bag-
It haklari distiirmeyecegi genellikle kabul
edilir. Buna gore hidane, velayet, bir go-
reve binaen sahip olunan hak ve yetkiler
6limle diser. Fakihlerin biyik cogunlugu-
na gore alacakliinin élmesiyle alacak élenin
mirascilarina intikal eder. Yine cogunluga
gore diyet éldurdlen kisinin malt hikmun-
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de olup diger mallari gibi mirascilarina ge-
cer. irtifak hakki, rehin alanin rehin (ize-
rindeki hakki, bedeli 6deninceye kadar sa-
tilan mali hapis hakki da mirascilara inti-
kal eden haklar arasinda kabul edilmistir.
Hem sahsa hem mala bagl olan karma
haklarda genelde sahsa baglilik niteligi
agdir basanlarin élimle diisecedi, mala bag-
Ik niteligi agir basanlarin ise diismeyip
mirascilara gegecegdi kabul edilmistir. An-
cak bazi haklarin agirlikla sahsa veya ma-
la bagli sayilmasi konusunda farkli gérus-
ler ileri sirdlmustir. Mesela ayip (kusur)
muhayyerligi ve vasif muhayyerligi fakih-
lerin ittifakiyla mala bagl bir hak olarak
degerlendirilmis, diger muhayyerliklerin
niteligi, kisas ve stf‘a haklarinin mirasgi-
lara intikali, kira akdinin 6liimle sona erip
ermeyecedi ise tartisilmigtir.

Olen kisinin borglari terekesinden veya
kefili tarafindan édenir. Mirascilar, miras
birakanin borcundan butiin mal varlikla-
riyla degil sadece mirastan hisselerine di-
sen payla sinirlt bicimde sorumlu olurlar.
Terekesi bor¢larini 6demeye yetmeyen ki-
sinin bor¢larint mirasgilarinin 6demesi ge-
rekmez. Terekenin yetmedigi ve kefili de
bulunmayan borglar islam hukukgularinin
coguna gore diinyevi hiikiimler bakimin-
dan duser. Ancak béyle durumlarda mi-
rascinin 6lenin borclarmi édemesi dini /
ahlaki bakimdan guzel bir davranis ola-
rak gérilmus ve bu sekilde bor¢lunun uh-
revi sorumluluktan kurtulmast umulmus-
tur. Islam toplumunu egitmek ve borcun
6denmesi hususunda hassasiyet kazan-
masint saglamak amaciyla ilk donemler-
de borclu 6lenlerin namazini bizzat kildir-
mayip diger mislimanlarin kilmasini em-
reden Hz. Peygamber’in devletin gelirle-
rinin artmasindan sonra, “Bor¢ birakanin
borcunu 6demek bana aittir” séziini (Bu-
hari, “Nafakat”, 15; Mislim, “Ferd’iz", 15,
16) delil gésteren bir kisim islam hukuk-
cusu, dlenin iyi niyetli oldugu halde 6de-
yemedigi bor¢larinin mali durum elveris-
liyse devlet tarafindan 6denmesi gerektigi
kanaatindedir.

Olimiin borglara etkisi konusunda bor-
cun sila (yardim, karsiliksiz 6deme), ibadet
veya ceza niteligi tasimasi, belirli bir akid-
den kaynaklanmasi gibi durumlar &ézel bir
éneme sahiptir. ibadetlerin mazeretsiz ye-
rine getirilmemesi halinde bu konudaki
borcun 6limle birlikte diinyevi hikimler
bakimindan disecegi, ancak kisinin uhre-
vi yonden mesul olacadi, mazeret sebe-
biyle yerine getirilemeyen oruc ve hac gi-
bi ibadetlerin ise 6limden sonra mirasgi-
lar tarafindan fidye 6deme veya ibadetin
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aynisint yerine getirme yoluyla telafi edi-
lebilecegi genellikle kabul edilmektedir. Ze-
kat, fitre, mali keféaretler, fidye gibi iba-
detlerin mali yénlerine éncelik veren co-
gunluga gére bu borglar élimle dismez-
ken ibadet ve yardim (sila) yéntine énce-
lik veren Hanefiler'e gére dsur disindaki
mali ibadetlerle ilgili borclar éltimle bir-
likte diinyevi yikimlilik bakimindan du-
ser. Ote yandan fikih literatiiriinde maze-
retsiz de olsa ibadetlerini yerine getirme-
den 6len Kisiyi uhrevi sorumluluktan Kur-
tarmak icin mirascilarin yapacaklari bir-
takim nakdi veya ayni 6demelere (fidye)
yer verilmis ve bazi alimlerce bunun 6liye
faydasinin dokunacag: umit edilmistir (bk.
BEDEL; ISKAT). Akilenin édemekle yiikiim-
1t bulundugu diyet borglar! ve nafaka Ha-
nefiler’ce sila olarak degerlendirilerek 6lim-
le duisen borclardan sayilmig, cogunluk ise
bu borglarin 6limle dismeyecegini ileri
stirmuistir. islam hukukuna gére haksiz
fiilden dogan tazminat borcu élimle dis-
memekte, akidlerden dogan borclarin hiik-
mu ise her akdin 6zelligine gore degis-
mektedir. Bor¢lunun 6liimuyle vadenin so-
na erip borcun muaccel hale gelecegi Is-
1am hukukgularinin cogunlugu tarafindan
benimsenmistir. Oliiye bedeni bir ceza uy-
gulamak mimkiin olmadigindan daha 6n-
ce hitkme baglanmis bedeni cezalar 6lim-
le dismekteyse de mahkeme karariyla
tesbit edilen mali cezalar 6limle disme-
mektedir.

Kisinin ibadet sorumlulugu ve diger yu-
kiimlulUkleri 6lmle sona erdigi icin amel
defteri kapanir; ancak hadislerde bazi du-
rumlarda amel defterine sevap ve giinah
yazilmaya devam edilecegi bildirilmistir.
Buna goére etkileri devam eden sadaka,
ilim 6gretip yaymak, hayirl evlat yetigtir-
mek, aga¢ dikmek ve iyi bir ¢igir agmak
sevap yazilmasina, kétl bir cigir agmak da
glnah yazilmasina vesile olur (Miislim,
“Zekat", 69, “zikir", 13; “Vasiyyet”, 14,
Eb( Dav(d, “Vesaya”, 10). Ayrintilari hak-
kinda farkli yaklasimlar bulunmaklia bir-
likte Islam alimlerinin ¢ogunluguna gére
6lunilin arkasindan yapilan hayir ve ibadet-
lerin sevabi kendisine bagislanabilir (bk.
AMEL).
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Arapca’da ukiibetir'l-katl / uklibetii’l-
i‘dam terkipleriyle karsilanan 6lim ceza-
sini belirtmek Uzere Klasik fikih literatl-
rinde genellikle 6zel infaz sekilleri dikkate
alinarak recm, salb veya kisas; infaz usuli-
niin séz konusu olmadigi durumlarda ise
katl yahut izhaku'r-riih (can1 bedenden
ayirma) terimleri kullanilmistir.

Tarihsel Siirec. ilk toplumlardan itiba-
ren sug ve cezalarin belirlenmesinde dini-
ahlaki kabuller etkili olmustur. Baslangic-
ta daha ziyade toplumun bitininiin ko-
runmast 6n plana alinmis, toplumsal tep-
Kinin su¢lunun hayatina son verilmesini
gerektirecek sekilde kuvvetli oldugu du-
rumlarda 6liim cezasl sugluya uygulanan
bir yaptirim tiru olarak ortaya ¢ikmustir.
Adam 6ldlrme sugu icin verilen 6lim ce-
zasinda 6ldurtlen kisinin hayat hakkini ay-
nen telafi etme distincesi (6detme kurami),
bunun disindaki genel veya 6zel menfaat
ve degerlerin ihlali icin uygulananda ise
potansiyel suclulara gézdagi vererek sug-
larin 6nlenmesi diistincesi (ortak yarar ku-
rami) daima bu cezanin fikri temelleri ara-
sinda yer almustir. {lk toplumlarda genel-
likle élimle cezalandirilan suglar sunlardi:
Adam oéldiirme, zina, blytcilik, kabileye
veya ait oldugu topluluga ihanet, kutsal
kabul edilen bir seye saygisizlik, hirsizlik,
bazi suglarin tekerriirii. Oliim cezasinin
uygulanma gekKilleri toplumdan topluma
farklilik arzetmekte, infaz bazan iskencey-
le birlikte ve daha cok aleni sekilde gercek-
lestirilmekteydi.
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Eski Misir'da cesitli suglar icin 61im ce-
zas] uygulanirdi. Mesela kutsal sayilan hay-
vanlari éldiirmek, geliri hakkinda yalan bil-
dirimde bulunmak, sahte 6Icii birimleri
kullanmak élimle cezalandirilirdl. Ana ba-
ba Kkatili iskence edildikten sonra, zina
yapan kadin iskence edilmeksizin ateste
yakilirdi. Mezopotamya’'da uygulanan ya-
salarda da cesitli suclar icin 610m cezasi-
na yer verilmistir. Sumerler’de adam 6ldiir-
menin cezas! 6limdi. Hammurabi kanun-
larinda adam &ldiirme, kadinin zinasi, aile
ici yasakiligki, buytctlik, hirsizlik gibi sug-
lar icin 6lim cezasi verilmesi ve bu ceza-
nin suda bogma, atese atma, kaziga oturt-
ma gibi usullerle infaz edilmesi 6ngériil-
mugtlr. Eski Hint hukukunda 6liim ceza-
si adam 6ldirme, yiiksek siiftan bir kigi-
yi tahkir gibi suglardan dolayr uygulanir-
di. Ancak en yiksek kast olan Brahman-
lar'a idam cezasi verilmezdi. Eski fran'da ce-
sitli suclar icin verilen idam cezasi kiligla
basin kesilmesi ve taslama gibi usullerle
infaz edilirdi. Devlete ve dine hiyanetin ce-
zasl ise carmiha gerilmekti. Eski Yunan'da
Atina Devletinde yonetim bicimi olan cum-
huriyeti kaldirip yerine krallik kurmaya ¢a-
lismak, casusluk, dini tahkir, kalpazanlik,
adam 6ldirme, cocuk diislirme, evli bir
kadinla iligki, kundakgilik, bazi hirsizlik tir-
leri vb. suclar 6limle cezalandirilirdi. Ce-
zanin infazi ise zehir icirme, uguruma at-
ma, bag kesme, bogma, taslama, 6liince-
ye kadar dévme gibi usullerle olurdu. Is-
parta Devleti'nde ise idam cezasi nadiren
uygulanir ve cogunlukla bogmak, bazan da
taglamak, uguruma atmak suretiyle infaz
edilirdi. Roma hukukunda devlete ihanet,
adam 6ldiirme, kundakgllik, bir kimsenin
seref ve namusunu lekeleyen siirler yaz-
mak, bunlart alenen okumak gibi suclar
6limle cezalandirilirdi. Ancak idam cezasi-
nin infazi icin halkin onayr gerekirdi. Cum-
huriyet devrinin ardindan imparatoriuk do-
neminde cezalar agirlasmis ve siniflar ara-
sinda ayirimctlik belirgin hale gelmisti. Si-
yasi olmayan adi suclar icin yiiksek sinif-
tan olanlarin idama mahk(m edilmesi n&-
diren gérilurken asagd siniflara mensup
olanlar bazan énemsiz bir sug yiiziinden
idama mahkdm olurdu. Arabistan’da is-
lam’dan dnceki ddnemde 6liim cezasini ge-
rektiren suglarin basinda yol kesme, es-
kiyalik, hirsizlik, zina, adam 6ldirme, kabi-
le disiplini ve geleneklerini ihlal etme gibi
eylemler gelmekteydi. Zinanin 6limle ce-
zalandiriimasi daha ziyade cariyeler disin-
da hiir Arap kadinlari icin gegerliydi. Oliim
cezasi genellikle kiligla infaz edilirdi. Bazi
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durumlarda mizrakla 6ldiirme, agaca ger-
me, taglayarak dldiirme, iple bogma ve
asma, iskence ile 6ldirme seklinde uygu-
lamalara da rastlanir.

Yahudilik'te adam 6ldirme sugu icin ki-
sasa hukmedilmistir (Tekvin, 9/6; Cikig, 21/
22-24; Levililer, 24/17). Cocugunu putlara
kurban eden (Levililer, 20/2-4), hiir bir ya-
hudiyi kacirip alikoyan veya kéle olarak sa-
tan (Cikis, 21/16; Tesniye, 24/7), ana ba-
baya vuran ve lanet eden (Levililer, 20/9;
Cikig, 21/15, 17), kimselerin insan hayati
icin tehlike arzettigi kendisine bildirildigi
halde gerekli tedbiri almadigindan dolay:
bir insani 6ldliren 6kiiziin sahibinin (Cikis,
21/29) 6lim cezasiyla cezalandiriimasi 6n-
gorulmustir. Yine bagka ilahlar icin kur-
ban kesme (Cikig, 22/20), Rabb’in adina
s6vlp lénet etme (Levililer, 24/10-16), bii-
yuculik yapma (Cikig, 22/18; Levililer, 20/
27), Sabat (cumartesi) giininlin kutsalligina
uymama ve bu giinde calisma (Cikis, 31/
14-15), dinden dénUp baska ilahlara, gi-
nese, aya tapma (Tesniye, 17/2-5) gibi din
aleyhine islenen suclarla nisanli ya da evli
bir kadinla zina (Levililer, 20/10; Tesniye,
22/22-24), tvey anneyle veya gelinle iligki
(Levililer, 20/11-12), livata (Levililer, 20/
13), hayvanlarla cinsel iligki (Cikis, 22/19;
Levililer 20/15-16), evlenen kizin békire
¢ilkmamasl (Tesniye, 22/13-21), nisanl ki-
ZIn Irzina gegme (Tesniye, 22/25), bir din
adaminin (k&hin) kizinin fahiselik yapma-
s1 (Levililer, 21/9), bir adamin hem bir kiz-
la hem de kizin annesiyle evlenmesi (Levi-
liler, 20/14) gibi iffetsizlik sayilan fiiller ve
durumlar da 6lim cezasini gerektiren sug-
lar arasinda kabul edilmistir. Eski Ahid'de
kilicla éldirme (Cikis, 32/27), taslama (Tes-
niye, 22/24), yakma (Levililer, 20/14; 21/9)
gibi infaz sekilleri yer almaktadir.

Yeni Ahid’de genel anlamda kan dok-
memeye ve kétilige karsi affedici olmaya
yonelik tavsiyeler bulunmasi yaninda (Mat-
ta, 5/21; Luka, 6/27-30, 37) Hz. [s&'nin ge-
riatt ve peygamberleri yikmaya degil ta-
mamlamaya geldigini bildirdigi (Matta, 5/
17) ve devletin kilicinin kétiilere karst ge-
rekli oldugu ydniinde ifadelerin yer almasi
(Romalilar'a Mektup, 13/1-5), Kilisenin si-
yasi gelismelere paralel bicimde 6lim ce-
zasini kabul ve reddetme seklinde iki fark-
It anlayisi benimsemesine imkan tanimis-
tir. Roma imparatorlugu’nun hiristiyanla-
ra baski uyguladidi ilk ti¢ asir boyunca ki-
lise bilginleri bir insani éldiirmenin yasak
oldugunu, Hiristiyanligin affetmeyi, hos-
gobriyl tesvik ettigini belirtmekle yetin-
migtir. Konstantinos tarafindan Hiristiyan-



