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de mana ile rivayet céiz degildir; ezan ile
Tahiyyat duasinin lafizlari gibi. 4. Allah’in
sifatlarindan bahseden hadislerde oldu-
gu gibi mitesabih kelimelerin farkl lafiz-
larla ifade edilmesi caiz degildir. 5. Kisa
ve 6zIU anlam iceren cevamiu’l-kelim t0-
ru hadislerde degisiklik yapilamaz. 6. Ha-
disin ash ravinin ezberinde ise mana ile
rivayette bulunmasi céiz olmaz. 7. Mana-
si kapali olan ve birkac méanaya gelen ha-
disi lafztyla rivayet etmek sarttir. 8. Bazi
muhaddislere gére mevkaf ve maktl‘ ma-
na ile rivayet edilebilir, merfQ‘ ise rivayet
edilemez (Cakan, s. 67). Hadisler tesbit
edilip kitaplara gectikten sonra mana ile
rivayeti gerektiren hususlar ortadan kalk-
g1 icin artik kitaplarin esas alinip méana
ile rivayetin terkedilmesi gerekir.

Rivayet konusuna genis yer veren en
énemli calismalar ibn Abdiilber en-Neme-
ri, Hatib el-Bagdadi ve Kadi lyaz tarafin-
dan yapilmistir (bk. bibl.). ibnii'l-Cezeri-
nin el-Hiddye fi “ilmi’r-rivaye (el-Bida-
ye fi me‘alimi’r-rivaye) adli eserini Sem-
seddin es-Sehavi el-Gaye fi serhi’l-Hida-
ye fi “ilmi‘r-rivdye adiyla serhetmis ve
her iki calisma birlikte yayimlanmustir (ngr.
M. Seyyidi Muhammed Emin, I-1I, Medi-
ne 2002). Ginumuzde Nevzat Asik Sahd-
be ve Hadis Rivayeti (Izmir 1981), Ali
Abdiilfettah Ali Hasan el-Hadisii'n-ne-
bevi ve rivayetiih (Manstre 1410/1990),
Recep Sentlirk Toplumsal Hafiza Ha-
dis Rivayet Ag1 610-1505 (trc. M. Fatih
Serenli, istanbul 2004) isimli ¢alismalarin-
da rivayet konusunu ele almis, Zahid Sah
Muhammed Isméil er-Rivaye fi'l-Islam
‘inde’l-muhaddisin (1398/1978, Ummiil-
kura Universitesi) ve Nihat Yatkin Hadis-
lerin Mdna ile Rivayeti ve Neticeleri
(1992, Erzurum AU Sosyal Bilimler Ensti-
tiisti) adiyla yuksek lisans tezi hazirlamis-
lardir. Genel olarak hadis rivayeti hakkin-
da Zakir Kadiri'nin (Ugan) “Dini ve Gayr-i
Dini Rivayetler” (DIFM, IV [1926], s. 132-
210), Ali Toksarr'nin “Nisab Agisindan Ri-
vayet-Sehadet Farki” (ECI [lahiyat Falkiil-
tesi Dergisi, sy. 1 [1983], s. 231-248), Ah-
met Demirci'nin “Rivayet Formulleri” (a.g.e.,
sy. 3 [1986], s. 139-194) ve M. J. Kister'in
“Some Notes on the Transmission of Ha-
dith” (Jerusalem Studies in Arabic and Is-
lam, XXII [1998], s. 127-162) isimli maka-
leleri; méana ile rivayet konusunda Emin
Muhammed el-Kudat'in “HOkm rivayeti’l-
hadis bi'l-mana” (Dirasat, XI/3 [Amman
19841, s. 9-23), Selman Bagaran’in “Hadis-
lerin Lafiz ve Mana Olarak Rivayeti Me-
selesi” (U llahiyat Fakdtiltesi Dergisi, 111/3
[1991], s. 51-64) ve “Hadislerde Mana Ri-
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vayetinin Sonuclart” (a.g.e., 111/3 [1991], s.
65-76), Enbiya Yildirim'in “Hadislerin Ma-
nayla Rivayeti” (Cumhuriyet Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 1 [1996], s.
279-314), Abdirrezzak b. Halife es-Sayci
ile es-Seyyid Muhammed es-Seyyid NGh'un
“Menahicii’'l-muhaddisin fi rivayeti'l-hadis
bi'l-mand” (Mecelletii’s-Seri‘a ve'd-dirasa-
ti’lslamiyye, sy. 34 [Kiiveyt 1418/1998], s.
15-85) ve Muhammed Halid MansGr'un
“Hukmii rivayeti’l-hadis bi'l-ma‘na inde’l-
usQliyyin” (Dirasat, XXIX/1 [Amman 1423/
2002], s. 213-230) baglikl calismalari da
burada zikredilmelidir.
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Allah icin yapilmasi gereken
amel ve ibadeti
kullara gosteris olsun diye yapma
L anlaminda ahlak terimi. X

Sézlikte “gérmek” anlamindaki re’y
kokiinden tlreyen riya (rid’), hadislerde
ve ahlaka dair eserlerde -siim‘a (sohret
pesinde olma) kelimesiyle birlikte- “say-
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ginlik kazanma, cikar saglama gibi din-
yevi amaclarla kendisinde Usttn 6zellik-
ler bulunduguna baskalarini inandiracak
tarzda davranma” seklinde aciklanir. Kay-
naklarda diinyevi konulardaki riyakarlik-
lara yer yer deginilse de (mesela bk. Mu-
hésibi, er-Ri‘aye, s. 183-184; Gazzali, Il,
297-299) daha cok ihlas ve sidk kavram-
larinin karsiti olan riya Gzerinde durul-
mustur. Riya, “Allah’tan bagkasinin hos-
nutlujunu kazanma distncesiyle amel-
de ihlas1 terketme” (et-Ta‘rifat, “riya™
md.); “Allah’a itaat eder gorinerek kul-
larin takdirini kazanmayi isteme” (Gaz-
zalf, 1ll, 297); “ibadeti Allah’tan bagkasi
icin yapma, ibadetleri kullanarak dinyevi
cikar pesinde olma; Allah’n emrini yerine
getirmek maksadiyla degil insanlara gos-
teris olsun diye iyilik yapma” (Kurtubf, V,
422; XX, 212); “insanlarin gérmesi ve tak-
dir etmesi icin ibadeti agiktan yapma” (ibn
Hacer, XXIV, 130) vb. sekillerde tanimlan-
migtir.

Kur'an-1 Kerim’de riya kavrami ¢ ayet-
te isim (el-Bakara 2/264; en-Nisé 4/38; el-
Enfal 8/47), iki &yette fiil (en-Nisa 4/142;
el-Matn 107/6) olarak yer almaktadir. Ik
iki ayette ibadet niyeti tasimadan, Allah
rizasini gézetmeden, sadece goésteris ol-
sun diye sadaka verenler, Uclincu ayette
gbsteris ve géhret icin savasa katilanlar,
diger ikisinde gosteris icin namaz kilanlar
kinanmustir. Hadislerde hem riya kelimesi
hem tlirevleri gecmektedir. Hz. Peygam-
ber, “Ummetim icin gizli sirk ve sehvet-
ten kaygi duyuyorum” demis, “Sizden son-
ra da hala sirk olacak mi?” sorusuna, “Evet,
fakat glinese, aya, tasa ve puta tapmak
seklinde olmayacak, insanlar ibadetleri-
ni riya icin yapacaklar” cevabini vermistir
(Miisned, 1V, 124). Bir kutsi hadiste Ce-
nab-1 Hak, “Isledigi bir amelde benden
baskasini bana ortak kosan Kisiyi de
onun sirkini de reddederim” buyurmusg-
tur (Miisned, 11, 301, 435; Mislim, “Zithd”,
46; Ibn Mace, “Ztihd”, 21). Res(l-i Ekrem
riyayl “kicuk sirk” diye nitelemis, Allah’'in
kiyamet gliniinde insanlara amellerinin
karsiligini verirken gésteris icin ibadet ve
hayir yapanlara, “Ey riyakarlar! Dinyada
amellerinizi gdsteris olsun diye kimin icin
yaptiysaniz gidin onu arayin, bakalim bu-
labilecek misiniz?” seklinde hitap ederek
onlari huzurundan kovacagini bildirmistir
(Miisned, V, 428, 429). Diger bir hadiste,
dinyada Allah’'in kendilerine nimetler ih-
san ettigi kimselere uhrevi hesap sirasin-
da bu nimetlere karsilik ne gibi ameller is-
lediklerinin sorulacagi, bunlardan bazila-
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rinin sehid oluncaya kadar O'nun ugrunda
savagtiklarini, bazilarinin O’nun rizast i¢in
ilim 6grendiklerini, Kur'an okuduklarini,
bazilarinin da O’nun rizasl i¢in cémertce
hayirlar yaptiklarini sdyleyecekleri, ancak
bu amelleri ger¢ekte gosteris icin yaptik-
larinin kendilerine bildirilecedi ve sonun-
da hak ettikleri cezaya carptirilacaklari be-
lirtilmektedir (Miisned, Il, 322; Miislim,
“Imare”, 152; Neséal, “Cihad”, 22). Bir ha-
diste de ibadet ve hayirlariyla séhret pe-
sinde olanlarin gizli kdtillklerinin Allah ta-
rafindan teshir edilecegi, riya ile amel eden-
lerin riyakarliginin aciga vurulacagi ifade
edilmektedir (Miisned, V, 270; Buhari, “Ri-
kak”, 36, “Ahkam”, 9; Muslim, “Zithd”, 47,
48).

Ayet ve hadislerde bildirilen méanevi teh-
likeleri dolayisiyla ahlak ve tasavvuf kay-
naklarinda riya konusuna 6zel bir 6nem
verilmistir. Riya konusunu sistemli bir ge-
kilde ele alan ilk alimlerden Héris b. Esed
el-Muhasibi, er-Ri‘dye li-huktkillah adl
eserinde konuya genis bir bélum ayirmig
(s. 153-306); riyanin tanimi ve mahiyeti,
cesitleri, niyet, ihlas ve haya ile ilgisi, riya-
karligin psikolojik sebepleri, ahlék baki-
mindan zararli sonuglari, riyakarlgmn ala-
metleri gibi hususlar lizerinde durmugtur.
Muhasibi riyanun agir ve hafif dereceleri-
nin bulundugunu belirtir. Agir olani, kulun
Allah icin yapilmasi gereken ameli insan-
lara gésteris icin yapmasi, hafif olani da

“sirf Allah icin yapilmasi gereken ibadeti
hem Allah’in hem kullarin hognutlugunu
kazanmak icin ifa etmesidir (a.g.e., s. 163~
178). Riya duygusunun disa yansimasinin
bes seklinden s6z eden Muhasibi bunlari
beden, dis gérunus, séz, amel ve sosyal
cevreyle iliskilere dindarlik susu verme di-
ye siralamaktadir. Bir kimsenin ahiret en-
disesi tasidigini géstermek icin yiiziine ke-
derli bir gériintii vermesi; oruclu oldugu bi-
linsin diye sesi kisimis, gézlerinin feri sén-
mus bir hal takinmasi; abidler ve zahidler
gibi saci basi daginik gérianmesi; konus-
malarinda hikmet sahibi, alim ve zikir eh-
li bir kimse oldugu izlenimi uyandirmaya
calismast; rika ve secde gibi riikiinlerde
uzun slre durarak namazi uzatmasi, ke-
za oruc ve hac gibi ibadetlerinde titiz bir
dindar goéruntisi sergilemesi; ilim ve din
ehlinden oldugunu, ilimde ve dinde ytiksek
bir mertebede bulundugunu hissettirmek
amaciyla alimler ve abidlerle dusup kalk-
masi bu beg seklin érnekleri arasinda yer
alir. Muhasibi diinya hayatmna dugkin ki-
silerde sayilan bes yolla gésteris yaptigi-
ni ancak dindarlik stst verilerek yapilan
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riyakariigin bundan daha kot oldugunu
belirtir.

Muhasibi'nin eserinden genis 6lciide ya-
rarlandigi anlagilan Gazzalinin fhy&’ii ‘ul-
mi'd-din’de konuya dair psikolojik ve pe-
dagajik acidan dikkat cekici tahliller yap-
t1§1 ve bu husustaki islami telakkinin bir
Ozetini sundugu gérilmektedir. Gazzali,
eserinin kirk ana béliminden biri olan
“Mevki Hirsi ve Riyanin Yerilmesi” basligi
altinda (111, 274-335) insanlardaki mevki
tutkusunu derin bir vukufla inceledikten
sonra bu tutkunun bir neticesi olarak gor-
digu riyaya dair ayet ve hadisleri zikret-
mis, din blyUklerinin sézlerinden érnek-
ler vermis; ardindan riyanin tanimi, ma-
hiyeti ve disa vurum yollari, gtinah olmasi
yéniinden dereceleri, riyanin tedavisi; gi-
nahlart aleni olarak yapmanin veya sakla-
manin, riya olur korkusuyla ibadetleri ter-
ketmenin dini hilkm; kulun her durumda
amellerini sadece Allah'in bilmesine 6nem
vermesi gerektidi gibi konular Gzerinde
durmustur. Gazzali ayrica amellerin kabul
edilmesine etkisi bakimindan riyanin fark-
It derecelerini siralamigtir. Burada géste-
ris kast1 arttikca riyanin zararmn artaca-
g1, Allanh rizasi, ibadet niyeti ve sevap bek-
lentisi arttik¢a riyanin zararinin azalacagi
anlatilmaktadir. En tehlikeli riya, kalpte
yalniz Allah’a gésterilmesi gereken tazimi
Allah'tan bagkasina gdsteren kiginin riya-
sidir; ctinku bu Kisi Allah’a itaat ediyor gi-
bi goriinse de gercekte bagkasina itaat
etmektedir. Bundan dolayi riya gizli sirk
kabul edilmistir (a.g.e., 1lI, 301-305).

Basta mutasavviflar olmak tzere diger
islam alimleri tarafindan da riya gizli sirk
veya miinafiklik sayilmistir. ibn Hazm riya
ve séhret tutkusunu sirke yakin bir koti-
1UK kabul eder (el-Ahlak, s. 38). Kuseyri’-
nin naklettigine gére Fudayl b. yaz kinan-
ma kaygisiyla ameli terketmenin riya, in-
sanlara gosteris olsun diye amel etmenin
sirk, bu iki kusurdan kurtulmanin ihlés ol-
dugunu sdylemistir (er-Risale, 11, 446). SQ-
filere gore riyakar insan muinafiga benzer.
Riya, Allah’in himayesine mazhar olanlar
disindaki insanlarin icinde karinca gibi ki-
mildar durur (Ceméleddin eg-Sazeli, s. 42,
43). Bu sebeple riya duygusunu ancak ih-
1as ehli taniyabilir, ne kadar zararli oldugu-
nu da amellerini bosa ¢ikarmaktan kor-
kan indyet ehli kavrayabilir (Serrac, s. 290;
Muhasibi, Adabii’n-niifis, s. 148-149). Bir
safi halis ameli, “yazici melegin dahi gére-
medigi icin yazamayacagi, amel sahibinin
kendi nefsinin bile farkedemedidi icin bo-
biirlenmeyecegdi kadar gizli tutulan amel”
diye tarif etmistir (Kelabazi, s. 99).
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Riyanin amellere ne dlciide zarar vere-
cedi konusu da kaynaklarda ele almmustir.
Buna goére amellerde esas olan gizliliktir,
cunki gizlilik ihlésh olmay: ve riyadan kur-
tulmay1 saglar. Ancak amelleri aciktan yap-
manin sakincasinin bulunmadid, hatta fay-
dall oldugu durumlar da vardir. Nitekim
Kur’an-1 Kerim'de, “Sadakalari &sikare ola-
rak verirseniz bu ne guizell Eger yoksulla-
ra gizlice verirseniz bu sizin i¢in daha ha-
yirlidir” buyurulmustur (el-Bakara 2/271).
Ayrica hac, cihad, cuma namazi gibi giz-
lenmesi mumkin olmayan ameller de var-
dir. Namaz, orug ve sadaka gibi gizlice ya-
pilabilen amellerin insanlara érnek olup
onlari da hayirli faaliyetlere tesvik etmek
amaciyla aciktan yapilmasi daha faziletli-
dir. Hz. Peygamber, bu gsekilde davranan
kimsenin hem kendi amelinden dolay1 hem
de érnek oldugu kisi sebebiyle iki misli ecir
kazanacagin bildirmigstir (Miisned, 11, 397,
505; Miislim, “Zekat”, 70; Ebt Davd, “Sin-
net”, 6). Bir kimsenin, insanlarin mimin
olduguna sahitlik etmeleri ve onun gibi
davranmalari icin alenen ibadet etmesin-
de de sakinca gorulmemistir. Ayrica farz-
larin hakki ilan ve teshir olup onlarin acik-
tan yapilmasi islam’i ve onun siarlarini or-
taya koyma anlamina gelir (Fahreddin er-
Rézi, VII, 73-75; Kurtubf, V, 423; XX, 213).
Her durumda en 6nemli husus ihlasin ek-
siksiz olmasidir. Sayet boyle bir tehlike yok-
sa bagkasina érnek olup dnculiik etmek
icin ameli aciktan yapmak faziletlidir; gos-
teris tehlikesinden kaygi duyuldugunda ise
gizliligin daha faziletli oldugunda ittifak
edilmistir. Amellerden énce, amel esna-
sinda ve amellerden sonra riya duygusu-
na kapilmanin ibadetlerin kabul edilip edil-
memesini ne dlclide etkileyecegdi konusu
Uzerinde de durulmustur (mesela bk. Mu-
hasibl, er-Ri‘aye, s. 208-213; Gazzali, III,
307-318; Kurtubi, V, 422-424).
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