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Kur’an-1 Kerim’de
kendilerini ibadete adayan
hiristivanlar icin kullamlan

L bir terim. N

Arapca rahib kelimesinin ¢codulu olan
ruhban, rahbe ve rahbéniyye (ruhbéniyye)
kékiinden gelir. Rahbe “korkup ¢ekinme,
derin dinf endigelerden dolayi istirap ¢ek-
me”, rahbaniyye “yogun bir dini kayg ve
korku ile kendini ibadete verme” anlamin-
dadir; réhib de Allah’tan korkan ve uzlet
halinde ibadet eden kisiyi ifade eder (Ra-
gib el-Isfahani, el-Miifredat, “rhb” md.; Li-
sani’l-“Arab, “thb” md.). Ruhban ve rah-
baniyye kelimeleri Kur'an’da hiristiyan ge-
lenegine atifla dért yerde gecer (el-Mai-
de 5/82; et-Tevbe 9/31, 34; el-Hadid 57/
27). Maide slresinde kissisin ile birlikte
zikredilen ruhbana tefsirlerde “ibadetle
mesgul olan, tevazu sahibi ve yumusak
huylu hiristiyan grubu” méanasi verilmistir
(Zemahserd, 11, 281; Ebi'l-Fida ibn Kesir,
11, 158). Bu &yette yer alan, “yahudilerden
ziyade hiristiyanlarin sevgi bakimindan
muslimanlara daha yakin oldugu” sek-
lindeki ifadenin gerekgesi olarak da onla-
rin icinde kissisin (bk. KESIS) ve ruhban
sinifinin bulunmasi gésterilmistir. Ayrica
bunlar muteakip ayette “Allah kelamini
isittiklerinde aglayan, yumusak kalpli ve
imanl Kisiler” olarak tanimlanmigtir (el-
Maéide 5/83). Tefsirlerde, séz konusu gru-
bun Hz. Peygamber déneminde islam’t ka-
bul eden Habeg necasisi ve halki oldugu
da ileri sirdlmustr.

Fahreddin er-Razi'nin bir yorumuna gé-
re (Mefatihu’l-gayb, XII, 66), Hz. Muham-
med'in peygamberligini inkar eden yahu-
dilere karsilik Allah’in birligi konusunda da
islam’a aykiri inanca sahip olan hiristiyan-
lara Allah’in nisbi bir Gstiinliik atfetmesi-
nin sebebi onlarin diinyevi iktidar, zevk ve
arzulardan kendilerini uzak tutup ibade-
te yonelmeleridir. Hiristiyan rahipleri, bi-
tin kétlliklerin basi sayilan diinya hirsi-
na kapilmayarak ahirete meylettiklerinden
haset, dliismanlik ve insanlara eziyet egi-
limi onlardan silinmis, kendilerinde Hakk'a
yonelme ve baglanma iradesi olusmustur.
Nitekim konuyla ilgili diger bir ayette Hz.
{s&’ya uyanlarin kalplerine sefkat ve mer-
hamet yerlestirildigi ifade edilmistir (el-
Hadid 57/27). Bununla birlikte Kur’an'da
ruhbanlik uygulamasinin Allah tarafindan
farz kilinmadigi, hiristiyanlarin bunu Al-
lah’in rizasini kazanmak icin kendilerinin
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ortaya cikardigi ve ona uymayi taahhtit et-
tikleri belirtilmistir (el-Hadid 57/27). Tef-
sirlerde yer alan aciklamalara gére ruh-
banlik, bir grup hiristiyanin dinde ortaya
¢ikan fitneden uzaklasip daglara cekilerek
ibadet etme ve nefis tezkiyesinde bulun-
manin yani sira magaralarda ve kuytu ko-
selerde yalniz yasama, kadinlardan uzak

- durma gibi megakkatli bir hayat tarzina

katlanmasini ifade etmektedir. Rivayete
gére Hz. s ile Hz. Muhammed'in peygam-
berlikleri arasindaki fetret déneminde hi-
ristiyanlara zalim krallar hilkmetmis, bun-
lar Tevrat’1 ve Incil'i degistirmistir. Bunun
Uzerine bazi hiristiyanlar zalim yoneticile-
re kargi miicadele etmis, dinlerinde fitne
ortaya cikmasindan korkunca daglara ge-
kilip uzlet hayati yasamaya baglamistir (Ze-
mahsgeri, VI, 52; Fahreddin er-Razl, XXIX,
245; ayrica bk. MANASTIR).

Kur’an’da bu grup icerisinden iman
edenlere mukafatlarinin verildigi, fakat
bunlarmn ¢ogunun fasik olup yoldan ciktigi
belirtilmektedir (el-Hadid 57/27). Mifes-
sirlere gére iman edenlerden maksat, fit-
neden kendilerini uzak tutup Allah rizasi-
ni kazanmak amaciyla ihdas ettikleri ruh-
banligi hakkiyla yerine getirenlerdir. Fasik
olarak nitelendirilenler ise ruhbanlik ko-
nusunda Allah’a verdikleri séze riayet et-
meyenler, yani kendi baslattiklari ruhban-
liga hakkiyla uymayanlardir (Zemahger, VI,
53; ayrica bk. Ibnii'l-Arabf, s. 97-98). Bura-
daki “hakkiyla uymama” ifadesi islam nok-
tasindan hareketle ya da ruhbanlik mu-
essesesinin uygulanma bicimiyle aciklan-
mistir. Buna gére s6z konusu dyet ruh-
banliga teslis inancini karistirmalari veya
Hz. Peygamber'in riséletine ulastiklar hal-
de ona iman etmemeleri ya da sonraki ne-
sillerin ruhbanliktan sapmalari, ruhbanli-
g1 Allah rizasi icin degil diinya hayati icin
yapmalari seklinde yorumlanmustir (Fah-
reddin er-Razi, XXIX, 246).

Maide sOresinde (5/82) kissisin ve ruh-
bandan dolayi hiristiyanlar évillmiisken son-
raki ayetlerde (5/87-88) musliimanlar, Al-
lah'in helal kildig iyi ve temiz seyleri ken-
dilerine haram kilmamalari ve bu sekilde
haddi agmamalar1 hususunda uyarilmigtir.
Bu konuda tefsirlerde zikredilen bir hadi-
se gore Hz. Peygamber bazi musliiman-
larin ruhban hayati yasamaya baslamasi
Uzerine sbyle buyurmustur: “Hem orug tu-
tun hem yiyin, hem ibadet edin hem uyu-
yun. Ben hem orug tutuyorum hem iftar
ediyorum, hem ibadet ediyorum hem uyu-
yorum; ben et yiyorum ve kadinlarla evle-
niyorum; benim siinnetimden uzaklasan
benden degildir” (Buhéri, “Nikah”, 1; Miis-

35. CILT

lim, “Nikah”, 5; Zemahsgeri, II, 283; Fah-
reddin er-Réazi, XII, 70).

Fahreddin er-Rézi'ye gére Allah’in mis-
limanlara ruhban hayatini yasaklamasi ce-
sitli sebeplere dayanmaktadir. Diinya ha-
yatina asiri derecede meyletmek insant
Allah’a ve ahirete yonelmekten alikoyma-
s1 sebebiyle hos kargsilanmamakla birlikte
diinya nimetlerinden tamamen el cekmek
de insanin kalbinde ve zihninde gii¢stzIi-
ge yol acacagindan Allah’t bilmesi yolun-
da ona engel olusturur. Zira maddi lez-
zetlerin tadilmasi ménevi lezzetleri ara-
maya vesile oldugundan gerekli sayllmig-
tir. Nefsin maddeyle mesgul olmasi duru-
munda manevi mutlulugun elde edileme-
mesi s6z konusu olsa da bu ancak zayif
nefisler i¢in gecerli olup kémil nefisler ay-
ni anda hem maddi hem manevi olanla
meggul olabilme 6zelligine sahiptir. Dola-
yistyla maddi olani tamamen terkedip yal-
niz manevi olana yénelmek aslinda giic-
suzligin isaretidir. Ayrica ruhban hayati
neslin sona ermesine ve diinyanin harap
olmasina yol acar (Mefatihu’l-gayb, XII,
70-71; ayrica bk. UZLET; ZUHD).

Muhtemelen ruhbanliga hakkiyla riayet
etmeyen ve fasik olarak nitelendirilen ki-
silere atifla Tevbe slresinde (9/31, 34) hi-
ristiyanlarin ruhbani rab edindikleri ve ruh-
ban sinifinin insanlarin mallarin haksiz se-
kilde yiyip onlari dogru yoldan saptirdik-
lart belirtilmistir. MUfessirlere gore bura-
da s6z konusu edilen “ruhbani rab edin-
me”, Allah’in koydugu hikimler yerine
ruhban sinifinin hiikkimlerinin esas alin-
masi, bu sinifin helélleri haram, haram-
lar1 helél kilmasi durumunda hiristiyan-
larin bunu kabul edip onlara uymasidir.
“Haksiz yere mal yemek”ten maksat ise
ruhban sinifindan bazilarinin dini konular-
da hikiim verirken maddi menfaat karsi-
Iiginda kurallar1 hafifletmesi veya riigvet
alip mal biriktirmesidir (Zemahserd, 111, 36;
Fahreddin er-Razi, XVI, 41-42; Ebii'l-Fida
ibn Kestr, IV, 77).

Ruhban ve rahbaniyye kavramlari ger-
cevesinde Hiristiyanlik'taki ruhbanlik mu-
essesesiyle ilgili olarak Kur’an’daki ayet-
leri ve tefsirlerde yer alan degerlendirme-
leri iki noktada toplamak mumkundur. 1.
Allah tarafindan emredilmedigi halde sirf
Allah’t hognut etmek amaciyla hiristiyan-
larin uzlet hayati uygulamasinin onlari diin-
ya hirsindan ve buna bagh kétiliklerden
alikoyduguna isaret edilmistir. 2. Ruhban-
igin hakkuyla yerine getiriilmemesi ve ruh-
ban sinifinin dini konularda mutlak otori-
teye sahip kilinmasi ise kinanmistir.
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Hiristiyanlik'ta uygulandigi sekliyle iki ay-
r1 ruhban sinifi veya kavrami mevcuttur.
Manastirlarda uzlet hayati yasayan ve
kesis diye isimlendirilen ruhbandan ayri
olarak kiliselerde gérev yapan rahipler ve-
ya papazlar hiristiyan cemaati adina ha-
reket eden din gérevlisi sifatiyla ibadeti
ybénetme, dini konular hakkinda insanlari
bilgilendirme ve kutsal metni yorumlama
yetkisine sahiptir. Bir cemaat adina bil-
hassa sunak ve kurban ritieliyle baglan-
il bicimde gérev yapan din adami (rahip)
kavrami baska dinlerde de mevcut olup
Hiristiyanlik'taki rahiplik uygulamasi esa-
sen yahudi geleneginde mabed ritleliyle
gorevli olan din adami uygulamasina (ko-
henlik) dayanir.

“Din adami” méanasinda rahip bazi din-
lerde tevaris, bazilarinda se¢cme / secilme
veya goérevlendirme yoluyla belirlenmistir.
Rahiplerin tevarisle belirlendigi gelenek-
lerde (Yahudilik, Zerdiistilik, Brahmanizm)
bunlarin evlenmesi gerekli gérilmis ve bu
sinif umumiyetle belli bir isim veya soya-
di tasimistir (kohen, khoury, destur vb.).
Hiristiyanlik'ta oldugu gibi secilme yoluy-
la elde edilen rahiplikte ise bekarlik esas
olsa da (Roma Katolik kilisesi) bekarligmn
zorunlu olmadigi uygulamalar da mevcut-
tur (Dogu hiristiyan kiliseleri). Birgok ge-
lenekte (yahudi, hiristiyan, Hindu, Budist,
Taoist, Zerdiist) rahiplik modern déneme
kadar biyuk 6lcude erkeklerle sinirlt bir
uygulama olmus, kadinlar ise méabede bag-
It yardimci roller Ustlenmistir. Bununla bir-
likte Afrika kabilelerinde, Sinto dininde,
eski Yunan ve Roma dinlerinde, pagan Ku-
zey Avrupa geleneklerinde cemaatin dini
lideri konumundaki rahibelere rastlamak
mumkindar.

Yahudi geleneginde Kudiis Mabedi'ne
bagl! olarak faaliyet gésteren ve Levi og-
lu Harun soyundan gelen kohenler, kur-
ban kiltiinu icra etmenin yant sira dini
ve hukuki konularda egitmenlik, hakimlik
ve yoneticilik gérevierinde bulunmus, ba-
z1 durumlarda kehanet ve tedavi isleriyle
ilgilenmistir. Hiristiyanlik’ta da yahudiler-
den olusan ve kendilerini “yenilenmis is-
réil” olarak goren ilk hiristiyanlar ayni ma-
bedde kohenligi kabul ederek ibadet et-
migtir. Yeni bir hiristiyan kohenligi fikri ise
maébedin yikimasindan sonra yahudi so-
yundan gelmeyen hiristiyanlarin codalma-
siyla birlikte ortaya cikmistir. Milattan son-
ra lI. yizyilin baglarindan itibaren Evha-
ristiya sakramenti (Kominyon ya da ekmek
ve garap ayini) kurban kiiltiintin, yeni isréil
konumundaki hiristiyan kilisesiyle kilise yo-
neticileri de mébed ve kohenlik sistemi-
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nin unsurlari olarak gérilmeye baslan-
mistir.

Yeni Ahid’de “hiristiyan cemaatinin y6-
netici ve ileri gelenleri” manasinda Grek-
ce episkopos (denetleyici), presbuteros (ih-
tiyar) ve diakonos (hizmetci) kelimeleri ba-
zan birbirinin yerine kullanilmistir (Resul-
lerin igleri, 14/23; 20/17, 28; Timoteos'a
Birinci Mektup, 3/10). Daha sonraki do-
nemlerde gelisen kilise hiyerarsisinde en
basta yonetici ve denetleyici konumun-
daki piskoposlar (episkopos), onun altinda
ayini yuruten kidemli din gérevlisi duru-
mundaki presbiterler yahut kidemli pa-
pazlar (presbuteros), en altta ise hizmetci
konumundaki diakonlar veya papaz yar-
dimcilari (diakonos) yer almustir.
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RUHI-i BAGDADI K
(ol &9 )
(6. 1014/1605-1606)
Daha cok terkibibendiyle tanimnan
i divan sairi. b

Adi Osman olup Bagdat'ta dogdu. Bag-
dadi nisbesi kendisine “Rhi” mahlasiyla
siir yazan on kadar sairden ayirmak icin
sonradan verilmistir. Yakin arkadasi, tez-
kire sahibi Ahdi'nin verdigi bilgiye gére ba-
basi, Ayas Pasa maiyetinde Kan(ini Sul-
tan Stleyman’in ordulariyla Bagdat'a gide-
rek orada yerlesen Rumelili bir sipahi idi.
Buna gére Mecmiia-i Terdcim’de onun
941’de (1534) dogdugunun kaydedilmesi
(Mehmed Tevfik, vr. 212) stiphe ile karsilan-
maldir. Siirlerinden, bir dénem icin baba
meslegdini secip sipahilik yaptidi ve asker-
lik mesleginde ilerleyerek kendisine bir ka-
sabanin dirliginin verildigi anlasiimaktadir
(Tanyas, s. 14). Bagdat valisi olan pagalara
sundugu kasideleri bu déneme ait olma-
lidir. Serazat bir ruha sahip olan Rahi as-
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keri gorevlerden ayrilinca diyar diyar do-
lasarak mesrebine uygun ortamlar aradi,
ancak hicbir yerde yerlesemedi. Bu yillar-
da gairlik yetenegi farkl tecribe ve du-
yuslarla gelisti, siirinin konulari arasinda
sosyal hayat ve elestiri 6nemli bir yere sa-
hip oldu, tasavvuf alaninda da ilerledi. Es-
rar Dede, Rihi'nin Mevlevi oldugunu, seya-
hati sevdigini, Istanbul’a giderek bir miid-
det Galata Mevlevihanesi'nde kaldigini, da-
ha sonra Konya'da Mevlana Tirbesi'ni zi-
yaret edip Hicaz'a ve Sam’a gittigini yaz-
maktadir. Onun bu seyahatlerinde Anado-
lu sehirleriyle istanbul énemli bir yer tu-
tar. Bunun sebebi babasinin buralarda bu-
lunmus olmasi yaninda Osmanl Ulkesin-
de sairlerin gérdigu itibar olmalidir. An-
cak gezdidi yerlerde umdugunu bulama-
didi siirlerinden anlasilmaktadir. Kendi ifa-
desine gére devlet ve sanat buyukleriyle
tanismak, onlara hizmet etmek, takdirle-
rini kazanmak icin Necef, Kerbela, Dimask
ve Erzurum’u dolasti. Siirlerinde, dolastig
yerlerde karsilastigi riyakér insanlardan,
risvet yolunu tutan kadilardan, muriv-
vetsiz beylerden ve kendi talihinden sik
sik sikayette bulundu. 1602-1604 yillari
arasinda Sam kadisi olan Azmizéde Mus-
tafa Haleti'nin himayesini kazandi. Rahi ka-
lenderane bir hayati cesitli zorluklar icinde
gecirerek Sam’da vefat etti. Oliimiine Bu-
hlrizade Mustafa Itri Efendi, “Gitti Rhi
adem iklimine ah” musraini (1014) tarih
disirmustar.

Vahdet-i viicGd anlayisini benimseyen
Rahi tasavvufu siirine bir malzeme olarak
kullanan kalender, hos edali, dervis génul-
10 bir sairdir. Divanindaki ifadelerine da-
yanarak onu Mevlevi, Bektasi ve Hur(fi
sayanlar olmussa da bir tarikata intisap
ettigi bilinmemektedir. ROhi'ye gére asil
hiiner hayatta “rengin-eda” sahibi olabil-
mektir. Bilhassa siir ve sair hakkinda ga-
zellerinde sik sik tanimlamalar yaparken
nazimda s6zln kudretini 6n planda tutar.
Ona gore kelimeler cansiz birer varlik, sev-
giyi anlatmak icin en guicll vasita olan siir
bir sihir, sair ise bunlara can veren bir si-
hirbazdir. Niktedan, gercekten sanatkar
ve kudretli bir sair olan R(hi bu 6zellikle-
rine mukabil siirinde asla blyliklik tasla-
mamustir. Onun musralarinda samimilik,
sadelik ve lirizm hakimdir. Okuyucuya pu-
rizsiiz, konusma diline yakin bir ifadeyle
meramini Kolayca anlatmis, 6zellikle top-
lumun aksayan yénlerini cok iyi teshis et-
mis, ¢caginin kusurlarini, insanlarin mal
mulk hirsint igneleyici bir Usl(pla ortaya
koymustur. Arapca ve Farsca'yi siir yaza-
bilecek derecede bilmesine ragmen dil ve
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