RUHULKUDUS

het-gah-1 din / Bulbil-i seyda guil-i ruhsa-
rina RGhulemin” beytinde Resil-i Ekrem'i
6ven bulbiliin bu 6zelliginin RGhulemin’-
den kaynaklandigini ifade eder. Nev' de
bir na‘tinda Hz. Peygamber’i metheder-
ken onun sézlerini ilahf vahye, dudaklari-
ni ise Rhulemin’e benzetmistir: “Stihani
olmus idi vahy-i Hudé / Lebi Rihulemnin idi
glya.”

Rahulkudis'iin giizelligi dillere destan-
dir. Seyhi'nin, “Melek misin ya perisin ya
R0h-1 Kuds aceb / Bu hisn ile bu melahat
beserde buluna mi?” beyti, meleklerin en
guzeli oldugu kadar Hz. Peygamber’e za-
man zaman ¢ok giizel bir insan slretinde
goriinen Cebrail'in sevgilinin glizellijinde
de en Ustlin dereceyi ifade etmesinden
miulhemdir. Yine onun, “Ol sanem Rdhul-
kudiis'tir ya Mesih / Kim bagislar her 6piip
kucana can” beytinde Meryem’e ruh nef-
hetmesiyle Hz. is&'nin élileri diriltme mo-
cizesi anilarak sevgilisine can bagislayan
cananin nefesi yerine kullanilmistir.

Rahulkudiis mevlid, siyer ve mi‘raciyye
gibi eserlerde ve na‘tlarda, Muhamme-
diyye gibi didaktik mesnevilerde, Hz. ib-
rahim’i konu alan Halilndme'lerde, Ma'-
rifetndme gibi kitaplarda genis yer bul-
mustur. Ayrica tegbih, telmih, istiére vb.
sanatlara konu edilerek beyit ve misralar-
da yer alir. Bu tir siirlerde ruh ve kuds /
kudus kelimelerinden kaynaklanan zengin
tedailer géraltr. Bursali Ahmed Pasa’'nin,
“Halin Gzre zUlfini depretse ahim der go-
ren / Oldu hiisniine meges-ran sehper-i
Rihulemin” beytinde Rihulemin’in kanat-
lar1 &h-nefes-riizgar-hal-ziluf irtibatiyla
zengin cagrisimlarin bir érnegi olarak zik-
redilmistir. Yahya Bey'in Seyhiilislam Ke-
malpasazade icin sdyledigi, “Dehant Rh-1
Kudis’tur hati ana per U bal / Zebani lutf
ile peygamber oldu devrana” beytiyle yi-
ne onun hakkinda kaleme aldigi bir met-
hiyesinde yer alan, “R(h-1 Kuds oldu de-
héni vi dili peygamber / Hat1 ashab-du-
rur gul yanagi hayri’l-al” beytinde de bu
zengin cagrisimlarin degisik acilardan ak-
settirildigi goralur.

Islam tasavvufunda Rahulkudis alem-i
melek{tun iki kismindan birinde belirle-
yici rol oynar. Buna gére Kerrabiyyln diye
anilan birinci kismin basinda rih-1 a’zam
(Hz. Peygamber), sonunda rih-1 kudsf (Ceb-
rail) bulunur. R(h-1 kuds “rahmanf nefes”
manasiyla génllere ilahi bilgileri aktara-
rak onlari ihya eden Cebrail icin kullaniltr.
Rah-1 ilka tabiri de bu ménada tasavvufi
bir terimdir.
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RUKBA
(B)

Diger tarafin 6liimii halinde
malin kendisine dénmesi sartiyla
|_yaplli:m bagis anlaminda fikih terimi.

Sézlukte “beklemek, gozetlemek” an-
lamindaki rakb kokiinden tlreyen rukba
kelimesi, fikih terimi olarak bir kimsenin,
bagista bulunulan tarafin (mevhab leh)
daha once 6lmesi halinde bagis konusu
malin kendisine dénmesi sartiyla hibede
bulunmasini ifade eder (Malikiler'in rukbéa
tanimi icin as.bk.). Rukba Cahiliye devrin-
de bilinen bir muamele olup Araplar bu-
nu, “Su evimi ben senden 6nce 6lirsem
senin ve varislerinin olmast, sen benden
6nce olursen tekrar bana dénmesi sar-
tiyla bagisladim” veya kisaca, “Su evimi
sana rukba (habise) kildim” gibi ifadeler
kullanarak yapiyorlardi. Kaynaklarda ade-
ta taraflardan her biri digerinin 6limUnt
bekledigdi icin bu isleme rukba denildigi
belirtilir. Konuyla ilgili aciklamalar ve bas-
ka kayitlar tastyan rukba uygulamalari dik-
kate alindiginda bagislayanin diger tarafin
6lumunu beklemesinin badis konusu ma-
lin miulkiyetinin akibetiyle ilgisinin devam
etmesi anlaminda oldugu anlasilir (me-
seld bk. Ebli Ubeyd Kasim b. Sellam, II,
77; Ibn Side, VI, 393). Cahiliye déneminde
uygulanan ve kaynaklarda genellikle ruk-
ba ile birlikte ele alinan bir muamele sekli
de umradir. S6zlikte “6mir, hayat” anla-
mindaki umr kékiinden tireyen umra fi-
kihta, “bagislayanin ya da lehine bagista
bulunulan kisinin hayatta olmasi kaydiyla
yapilan bagis” manasina gelir. Araplar, “Su
evimi mrim / dmriin boyunca sana ver-
dim; evim yasadigim / yasadigin siirece
senin olsun” gibi sdzlerle veya kisaca, “Su
evimi sana umra kildim” diyerek sartl ba-
gista bulunurlardi. Bu tir hibede bagis-
layan hibeyi kendisinin veya bagista bu-
lunanin hayatta bulunacagi sire ile sinir-
landirmay1 amaglamakta ve mevhab lehin
6lmesi durumunda o malin kendisine veya
varislerine dénmesini istemektedir.

Kur’an-1 Kerim’de gecmeyen rukba ve
umra kelimeleri hadislerde terim anlamiy-
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la ve ¢ok defa birlikte kullanilarak yer al-
maktadir (Miftahu kiiniizi’s-siinne, “ruk-
ba” ve “umrd” md.leri). Bu rivayetlerde
Hz. Peygamber bir taraftan umréanin ya-
hut umré ve rukbanin céiz, bu yolla veri-
len malin bagislanan sahsin mulki oldu-
gunu ve ¢ocuklarina miras kalacagint be-
lirtirken (Buhéari, “Hibe”, 32; Mtslim, “Hi-
bat”, 20-25, 30-32; EbG Davad, “Blya,
85-87) diger taraftan ashabina mallarini
ellerinde tutmalarini tavsiye edip umra ve
rukba yapmalari durumunda bu mallarin
milkiyetini kaybedecekleri uyarisinda bu-
lunmaktadir (Miislim, “Hibat”, 26-27).

Rukbé ve umra ile ilgili hikimler fikih
eserlerinin hibe bélimlerinde ele alinmak-
tadir. Resil-i Ekrem’in konuya iliskin uya-
rict ifadelerini yasaklama yéntinde yorum-
layarak rukba ve umrayl gegersiz sayan-
lar yaninda bu iki islemi hem mahiyet hem
hikiim itibariyle ayni kabul eden ve ilgi-
li rivayetlere dayanarak her ikisini caiz ve
gecerli géren fakihler de vardir. Fakihlerin
cogunlugu bu iki kavrami birbirinden fark-
I1 veya benzer nitelikte gérmekle birlikte
akdi gecerli ve sart1 gegersiz sayma egili-
mindedir. Dolayistyla gerek rukba ve um-
ranin megruiyeti gerekse farkll uygulama
bicimlerine gére huikiimleri konusunda goé-
rus ayriliklari bulunmaktadir.

Miilkiyetin kime ait olacagi taraflardan
birinin énce élmesi sartina baglanarak be-
lirsizlik izerinde anlasma yapildigi icin ruk-
ba EbQ Hanife ve Muhammed b. Hasan’a
gore céiz ve gecerli olmayip bu isleme da-
yanilarak teslim edilen mal &riyet niteli-
gindedir. Rukbay1 “iki kisinin karsilikli ola-
rak hangisi erken 6liirse malini digerine
bagislamasi” seklinde tanimlayan Maliki-
ler’e gére de rukba islemi gecerli degildir.
llgili rivayetleri delil gésterip rukba ve um-
ranin temelde birbirine benzedigini sdy-
leyen Safiiler, Hanbeliler ve Hanefiler’den
Eb0 Yasuf ise her iki isleme ayni hukuki
sonucu baglayip akdin gecerli, sartin hi-
kiimsuz olacadini belirtir. Hanefi kaynak-
larinda mezhep gorisi olarak Eba Hani-
fe ve Muhammed b. Hasan'in ictihadinin
kabul edildigine dair kayrtlar bulundugu
gibi Eb( Y(suf'un goériisiini tercih eden-
ler de vardir.

Hanefi, Maliki ve Hanbeli mezhepleri
konuya iliskin hadislere dayanarak ister
6lim sonrasi icin bir kayit zikredilmeden
mutlak yapilsin, ister 6ldikten sonra ma-
lin bagislayana geri donecegi ya da lehi-
ne badis yapilan sahsin mirascilarina ka-
lacagi seklinde bir kayrtla yapilsin umrayi
caiz ve gecerli gérmektedir. Ancak Hane-
fi ve Hanbeliler’e gére bu islemde malin
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6lumden sonra bagislayana geri donmesi
sart1 hliikimsuz olup mal lehine umra ya-
pilan kisiye teslim edildiginde akid kesin-
lesmis ve milkiyet karsi tarafa gecmis
olur. Zira Islam borclar hukukundaki yer-
lesik kurala gore tek tarafli kazandirict is-
lemlerde akdin muktezasina aykiri sart-
lar batil, akid ise sahih kabul edilmektedir.
Malikiler ve onlarla ayni kanaatte olan bir
kisim alimler, sahabe ve tabiinden nakle-
dilen bazi s6z ve uygulamalara dayanarak
6ldikten sonra malin geri alinmasi sarti
kosulmussa buna riayet edilmesi gerek-
tigini belirtmektedir. Maliki mezhebinde
umra sonucu teslim edilen malin hukuki
niteligini vakif veya ariyet seklinde belir-
leyen iki gorus mevcuttur. Safiiler ilke ola-
rak umray caiz gérme noktasinda cogun-
lugun gérisiine katiimakla birlikte bu is-
lemin mutlak veya sartl yapilmasina goé-
re bazi ayirimlara giderek mezhep icinde
farkli gérugler ortaya koymusglardir.
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RUKIYYE

(43,)
Rukiyye (Rukayye) bint Muhammed
(6. 2/624)

Hz. Peygamber’in kizi.
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Hicretten yirmi yil énce Mekke'de dog-
du. Resil-i Ekrem'in Hz. Hatice’den dogan
cocuklarinin t¢uinctusudir. Annesi ve kiz
kardegleriyle birlikte musliman oldu. Ru-

kiyye niibtivvetten 6nce Ebld Leheb’in og-
lu Utbe ile, kardesi Ummii Kiilsam de di-
der oglu Uteybe ile nikahlandi. Zehebi bu
nikahin hicretten evvel oldugunu kayde-
der. Henliz dugunleri yapilmadan Leheb
siresinin nazil olmasi tizerine Ebl Leheb
ve karisi Restlullah’in kizlarini bosatts; esa-
sen bunu Resdlullah ve Rukiyye de iste-
misti (Taberani, XXII, 434). Rukiyye daha
sonra Hz. Osman ile evlendi. Musliman-
larin Mekke’de dinlerini yasamalari zorla-
sinca Resul-i Ekrem, Osman ile kizina Ha-
besistan’a hicret etmelerini tavsiye etti,
onlar da nubuvvetin 5. yilinin Receb ayin-
da (Nisan 615) ilk kafileyle birlikte Habe-
sistan’a gittiler. Hz. Peygamber bu hicret-
lerine temasla, “Onlar, LOt'tan -ve ibra-
him’den- sonra ailesiyle birlikte Allah’a ilk
hicret edenlerdir” buyurdu (Taberant, I, 90;
Héakim, IV, 51). Hz. Osman ile Rukiyye, Re-
stl-i Ekrem henuz Mekke'de iken Habe-
sistan’dan dénddler ve ardindan Medine'-
ye hicret ettiler. Rivayete gére Rukiyye ilk
cocugunu zayi etti; daha sonra dogan og-
luna Hz. Peygamber Abdullah adini verdi.
Habesistan’'da dogdugu da rivayet edilen
Abdullah, hentz iki yasindayken yizunu
bir horozun gagalamasi sonucunda 4. y1-
lin Cemaziyelevvelinde (Ekim 625) éldi.

Rukiyye, Hz. Peygamber’in Bedir Gazve-
si'ne hazirlandig giinlerde kizamiga ya-
kalandi. Hastaligi agirlasinca Res(l-i Ek-
rem, Hz. Osman’a eginin yaninda kalma-
sin1 sdyledi, o da bu ylizden Bedir Gazvesi'-
ne katlamadi. Savasin yapildigi sirada hic-
retin on yedinci (veya on dokuzuncu) ayinda
ramazanin son on guni icinde (Mart 624)
yirmi iki yasinda Medine’'de vefat eden
Rukiyye'nin cenazesini Ummi Eymen yi-
kadi, cenaze namazini Hz. Osman kildirdi.
Medine’ye Bedir zaferinin mujdesi geldi-
ginde Rukiyye Baki' Mezarli§i'na defnedil-
mekteydi. Bu sebeple Resdl-i Ekrem onun
cenazesinde bulunamadi. Resulullah’in Ru-
kiyye'nin cenazesine yetistigine dair riva-
yetlerin (Miisned, 111, 229, 270; Hakim, IV,
51) onun cenazesiyle Ummi KiilsGm'iin
cenazesinin birbirine karistirilmasindan
kaynaklandigi anlasilmaktadir (ibn Begkii-
val, [, 150-153). Rukiyye’'nin vefati dolayi-
slyla aglayan kadinlara Hz. Omer engel ol-
mak isteyince Hz. Peygamber bagirip ca-
girmadan aglamanin merhametten kay-
naklandigini sdylemistir. Hz. Fatima’nin Ru-
kiyye'nin kabri basinda aglamasi, Resalul-
lah'in da onun goz yaslarini silmesi hadi-
sesi (Miisned, 1, 335) Bedir Gazvesi’'nden
sonraki kabir ziyareti sirasinda meydana
gelmis olmalidir.
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RUKYE
(ady1)
Hastalik ve kétiiliiklerden korunmak
veya kurtulmak amaciyla

dua okuyup iifleme anlaminda

bir terim.
L ir terim |

Sozlikte “yukari clkmak; okuyup ufleye-
rek tedavi etmek” manalarindaki rukye
(raky, rukiyy) kelimesi terim olarak “sifa
veya korunma amaciyla Kur'an’'dan bir bé-
limy, iléhi isim ve sifatlari yahut bir dua-
yi okuyup uflemek” anlaminda masdar ve
“0furdk, nazarlk, muska” anlaminda isim
olarak kullanilir (Ibnii'l-Esir, en-Nihaye,
“rky” md.; Lisanii’l-“Arab, “rky” md.; K&-
mus Terctimesi, “rky”, ““avz” md.leri). Bu
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