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6lumden sonra bagislayana geri donmesi
sart1 hliikimsuz olup mal lehine umra ya-
pilan kisiye teslim edildiginde akid kesin-
lesmis ve milkiyet karsi tarafa gecmis
olur. Zira Islam borclar hukukundaki yer-
lesik kurala gore tek tarafli kazandirict is-
lemlerde akdin muktezasina aykiri sart-
lar batil, akid ise sahih kabul edilmektedir.
Malikiler ve onlarla ayni kanaatte olan bir
kisim alimler, sahabe ve tabiinden nakle-
dilen bazi s6z ve uygulamalara dayanarak
6ldikten sonra malin geri alinmasi sarti
kosulmussa buna riayet edilmesi gerek-
tigini belirtmektedir. Maliki mezhebinde
umra sonucu teslim edilen malin hukuki
niteligini vakif veya ariyet seklinde belir-
leyen iki gorus mevcuttur. Safiiler ilke ola-
rak umray caiz gérme noktasinda cogun-
lugun gérisiine katiimakla birlikte bu is-
lemin mutlak veya sartl yapilmasina goé-
re bazi ayirimlara giderek mezhep icinde
farkli gérugler ortaya koymusglardir.
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Rukiyye (Rukayye) bint Muhammed
(6. 2/624)

Hz. Peygamber’in kizi.
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Hicretten yirmi yil énce Mekke'de dog-
du. Resil-i Ekrem'in Hz. Hatice’den dogan
cocuklarinin t¢uinctusudir. Annesi ve kiz
kardegleriyle birlikte musliman oldu. Ru-

kiyye niibtivvetten 6nce Ebld Leheb’in og-
lu Utbe ile, kardesi Ummii Kiilsam de di-
der oglu Uteybe ile nikahlandi. Zehebi bu
nikahin hicretten evvel oldugunu kayde-
der. Henliz dugunleri yapilmadan Leheb
siresinin nazil olmasi tizerine Ebl Leheb
ve karisi Restlullah’in kizlarini bosatts; esa-
sen bunu Resdlullah ve Rukiyye de iste-
misti (Taberani, XXII, 434). Rukiyye daha
sonra Hz. Osman ile evlendi. Musliman-
larin Mekke’de dinlerini yasamalari zorla-
sinca Resul-i Ekrem, Osman ile kizina Ha-
besistan’a hicret etmelerini tavsiye etti,
onlar da nubuvvetin 5. yilinin Receb ayin-
da (Nisan 615) ilk kafileyle birlikte Habe-
sistan’a gittiler. Hz. Peygamber bu hicret-
lerine temasla, “Onlar, LOt'tan -ve ibra-
him’den- sonra ailesiyle birlikte Allah’a ilk
hicret edenlerdir” buyurdu (Taberant, I, 90;
Héakim, IV, 51). Hz. Osman ile Rukiyye, Re-
stl-i Ekrem henuz Mekke'de iken Habe-
sistan’dan dénddler ve ardindan Medine'-
ye hicret ettiler. Rivayete gére Rukiyye ilk
cocugunu zayi etti; daha sonra dogan og-
luna Hz. Peygamber Abdullah adini verdi.
Habesistan’'da dogdugu da rivayet edilen
Abdullah, hentz iki yasindayken yizunu
bir horozun gagalamasi sonucunda 4. y1-
lin Cemaziyelevvelinde (Ekim 625) éldi.

Rukiyye, Hz. Peygamber’in Bedir Gazve-
si'ne hazirlandig giinlerde kizamiga ya-
kalandi. Hastaligi agirlasinca Res(l-i Ek-
rem, Hz. Osman’a eginin yaninda kalma-
sin1 sdyledi, o da bu ylizden Bedir Gazvesi'-
ne katlamadi. Savasin yapildigi sirada hic-
retin on yedinci (veya on dokuzuncu) ayinda
ramazanin son on guni icinde (Mart 624)
yirmi iki yasinda Medine’'de vefat eden
Rukiyye'nin cenazesini Ummi Eymen yi-
kadi, cenaze namazini Hz. Osman kildirdi.
Medine’ye Bedir zaferinin mujdesi geldi-
ginde Rukiyye Baki' Mezarli§i'na defnedil-
mekteydi. Bu sebeple Resdl-i Ekrem onun
cenazesinde bulunamadi. Resulullah’in Ru-
kiyye'nin cenazesine yetistigine dair riva-
yetlerin (Miisned, 111, 229, 270; Hakim, IV,
51) onun cenazesiyle Ummi KiilsGm'iin
cenazesinin birbirine karistirilmasindan
kaynaklandigi anlasilmaktadir (ibn Begkii-
val, [, 150-153). Rukiyye’'nin vefati dolayi-
slyla aglayan kadinlara Hz. Omer engel ol-
mak isteyince Hz. Peygamber bagirip ca-
girmadan aglamanin merhametten kay-
naklandigini sdylemistir. Hz. Fatima’nin Ru-
kiyye'nin kabri basinda aglamasi, Resalul-
lah'in da onun goz yaslarini silmesi hadi-
sesi (Miisned, 1, 335) Bedir Gazvesi’'nden
sonraki kabir ziyareti sirasinda meydana
gelmis olmalidir.
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(ady1)
Hastalik ve kétiiliiklerden korunmak
veya kurtulmak amaciyla

dua okuyup iifleme anlaminda

bir terim.
L ir terim |

Sozlikte “yukari clkmak; okuyup ufleye-
rek tedavi etmek” manalarindaki rukye
(raky, rukiyy) kelimesi terim olarak “sifa
veya korunma amaciyla Kur'an’'dan bir bé-
limy, iléhi isim ve sifatlari yahut bir dua-
yi okuyup uflemek” anlaminda masdar ve
“0furdk, nazarlk, muska” anlaminda isim
olarak kullanilir (Ibnii'l-Esir, en-Nihaye,
“rky” md.; Lisanii’l-“Arab, “rky” md.; K&-
mus Terctimesi, “rky”, ““avz” md.leri). Bu

II. Selim‘in tilsimli gémledi (TSM, nr. 13/1133)
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dualarin kagit Uzerine yazilip taginan sek-
line muska denir. Rukye ve muskacilik Ca-
hiliye Araplar’'nda uygulanmaktaydi. Si-
hirbazlari tabiplerin selefleri kabul eden
Araplar tipla sihir kelimelerini birbirinin ye-
rine kullantyor, blyllendigine inanilan kim-
seye “matbib” diyorlardi. Bu anlam yakin-
lig1 sebebiyle hadis kitaplarinda sihir ko-
nusuna rukye, nazar ve tip konularindaki
rivayetlerle bir arada, ¢cogunlukla da “ki-
tabi’t-tib” icinde yer verilmistir. Cahiliye
Araplart, gizli giiclerin etkilerini yok etmek
ve nazardan korunmak amaciyla boyunla-
rinda “niifre, temime, niisre, azaim, ta'viz
(Gze), tevele” gibi adlar tasiyan muskalar
tastyor, hastalarin basini veya agriyan or-
ganini tutarak okuyup Ufleyen kéhin ve
buyclerin onlara sthhat verdiklerine ina-
niyorlardi. Cahiz, evlere musallat olan Amir
adl cini istihdam etmek (az&im) ve dualar
okuyup ipe digim atmak suretiyle buyii
yapan rukyecilerden ve atilan digumleri
cdzen okuyuculardan séz eder (Kitabti'l-
Hayevan, 11, 186). Cevad Ali de bir¢ok Cahi-
liye sairinin rukyeden bahsettigini ve onun
etkisini onayladigini kaydeder; Araplar’'in
en ¢ok bagvurduklar rukyeler arasinda mu-
habbet ve nefret rukyeleri geldigini bildirir
(el-Mufassal, V1, 739-754). Kur’an’da has-
talari tedavi eden okuyuculardan (el-Kiya-
me 75/27) ve ipe Ufleyerek digum atan
(ftrikgllerden (el-Felak 113/4) soz edile-
rek bu gelenege isarette bulunulur. Ce-
sitli hadis rivayetlerinde islami dénemde
bazi muislimanlarin yahudilere bagvurup
kendilerine okumalarini istedikleri, onlarin
da ibranice ve Siiryanice dualar okuduk-
lar1, durumdan haberdar olan Resil-i Ek-
rem’in bunu yasakladidi ve bu igleri yapan-
larin baginda Lebid b. A'sam’in geldigi kay-
dedilir (Miislim, “Selam”, 43). Mislim’'in
el-Cami‘u’s-sahih’inde yer alan rivayet-
lerden (“Selam”, 60-64), rukyenin hikmu-
nl 6grenmek Uzere Restlullah’a bagvu-
ran Cabir b. Abdullah’in dayisinin eskiden
beri bu isi yaptigi anlagiimaktadir.
Kur’an-1 Kerim’de “okuyup tfleme” an-
laminda Kiyame stresinde (75/27) “rék”
(réki), Felak stresinde (113/4) “neffasat”
kelimeleri gegmektedir. Birincisinde 6lmek
lizere olan Kisinin cani bogazina geldigin-
de, “Onu bu durumundan Kurtaracak ve
tedavi edecek biri yok mu?” diye seslenen
akrabalarinin tabip arama arzulari “Ufle-
yici” (raki) kelimesiyle ifade edilmektedir.
Bu kelimeye ikrime el-Berberi “okuyup f-
leyen”, EbQ Kilabe el-Cermi, Dahhak b.
Miizéhim ve Katéde b. Diame “tabip ve
sifact”, ibn Zeyd “tabip veya muskaci”, bn
Abbas “melek” anlami vermistir (Taberd,

220

TURKIYE

DIYANET

st [N ANSIKLOPEDISI  35. CILT

XXIX, 121; ibn Kesir, VIII, 307). Zemahge-
ri ve Fahreddin er-Razi ise “tedavi edici”
ve “melek” manalarini tercih etmislerdir
(el-Kessaf, IV, 193; Mefatithu’l-gayb, XXX,
231). Elmalii Muhammed Hamdi, bunun
“caresizlik durumunda son bir tedbir ola-
rak basvurulan okuyucu” ménasina geldi-
gini kaydeder (Hak Dini, VIII, 5848). Felak
sliresinde yer alan “neffasat” “nefs” ko-
kinden tlremigtir. Bazi Arap dilcileri nefs
kelimesinin “hem tukuridkli hem tuku-
riksiiz okuyup Ufleme” anlaminda oldu-
gunu, bazilar ise tukuriksiz Gflemeye
nefs, tikirikla tflemeye “tefl” dendigini
kaydetmektedir. Kadi fyaz bir kisim din
alimlerinin sadece tlkiirliksiz okumayi ca-
iz gordiklerini bildirmektedir. EbQ Ubeyd,
Hz. Aise'ye Resilullah’in hastalara nasil
okudugu soruldugunda, “Kuru Gzim yiyen
biri gibi tukirdksiz Gflrdrdd” dedigini
nakletmektedir (Nevevi, XIV, 182-183). El-
malil ise rukyenin her iki sekilde olabilece-
gini, fakat blyuculerin ikinci yontemi ter-
cih ettiklerini sdyler (Hak Dini, IX, 6382-
6383). Ibn Atiyye, Kuzey Afrika’da kirmizi
ipe digim atarak deve yavrularinin ana-
larini emmesine engel olan muskacilarin
bulundugunu rivayet eder (ibn Ciizey, 1V,
450). Cesitli ayetlerde Kur’an'in sifa oldu-
gu kaydedilmektedir (Ytinus 10/57; el-Is-
rd 17/82; Fussilet 41/44). Ancak bu ayet-
ler incelendiginde sifanin din ve ahlék gibi
manevi hayata yonelik hastaliklara dair
oldugu anlagilir. Ayrica Kur'an’da kéti ya-
ratiklarin serrinden, ézellikle seytanin, ves-
veseleriyle insana yaklasmasindan Allah’a
siginiimasi 6gtitlenmektedir (en-Nahl 16/
98; el-Mii'min{in 23/97-98; Fussilet 41/36;
el-Felak 113/1-5; en-Nés 114/1-6). Kur'an-1
Kerim'in insan saghdina zarar veren sey-
leri yasaklamasi, tehlikelerden sakinmayi
emretmesi, Hz. Peygamber’in sagligin ko-
runmasl icin tedbir alinmasini istemesinin
yani sira sifali oldugu bilinen bal vb. seyler-
le tedavinin 6nerildidi bilinmektedir. Kur'an
ve Slinnet’te Allah’a sijinma, okuma ve
dua etme yoluyla ruh ve beden sagliginin
korunmasina yonelik bu tir tavsiye ve isa-
retlerin psikolgjik destek niteligi tasidigint
s@ylemek gerekKir.

Rukye hakkinda hadis kaynaklarinda yer
alan rivayetlerin bir kismi onun cevazina,
bir kismi da yasaklanmasina delélet eder.
Rukyenin cevazini savunan alimler su ha-
disleri delil gésterirler: Restlullah’in ra-
hatsizligi esnasinda Cebrail gelerek onu
okumus (Miislim, “Selam”, 39-40), ResQ-
lullah da hem kendisine hem ziyaret et-
tigi bazi hastalara okuyup uflemis (Buha-
i, “Tib", 33; Miislim, “Selam”, 46-51; Ibn

Méce, “Tib", 35-36), torunlari Hasan ve
Huseyin icin seytandan, zehirli hagerat-
tan, kem gozlerden korunmalari yolunda
dua etmis (Buhari, “Enbiya>”, 10; fbn Ma-
ce, “Tib”, 36; Tirmizi, “Tib”, 18), vefat has-
taligi sirasinda Hz. Aise, Res(l-i Ekrem’e
okuyup Uflemis ve onun eliyle bedenini
meshetmistir (Buhari, “Tib", 32, 39; Mis-
lim, “Selam”, 51-52). Hz. Peygamber na-
zara, yilan ve akrep sokmasina karst ruk-
ye yapilmasina izin vermis (Buhéri, “Tib",
17, 33, 37; Miislim, “Selam”, 55-60; Eb(
Davad, “Tib”, 17-18), Cébir b. Abdullah’in
dayisinin ve Avf b. Malik el-Escai’nin mu-
racaatlari izerine icinde sirk unsurlari bu-
lunmayan rukye metinlerine miisaade et-
mis (Miislim, “Selam”, 60-64), misafir ol-
duklari kabilenin yilan veya akrep tarafin-
dan zehirlenmis reisini rukye yoluyla iyi-
lestirerek Ucret aldiklarini bildiren kafile-
nin baskani EbG Said el-Hudr{yi onayla-
mis (Miislim, “Selam”, 65), Ummi Sele-
me’nin evinde gérdigu, ylzi sararmis bir
cocuga rukye tedavisi yapilmasini istemis-
tir (Buhart, “Tib”, 54; Mislim, “Selam”,
59). Rukyenin caiz olmadigini ileri stiren-
ler ise su rivayetlere dayanir: Hz. Peygam-
ber, Allah’a tevekkiilleri sebebiyle rukyeye
ve Uftridkgilige basvurmayanlarin dog-
rudan cennete girecegini bildirmis (Bu-
hari, “Tib”, 17; Miislim, “Imén”, 372), te-
davi amaciyla daglanan ve rukye yaptiran
kisinin Allah’a tevekkull terketmis olaca-
gini séylemis (Misned, 1V, 249, 251-253;
Tirmizi, “Tib", 23), ipe Ufleyerek digim
atanin blyl yapmus, buyt yapann ise Al-
lah’a sirk kosmus olacagini, muska taka-
nin bu muskasinin ahirette kendisine mu-
sallat kilnacagini belirtmis (Neséat, “Tah-
rfim”, 19), nazarlik ve “tevele’nin (kadin-
larin, kocalarinin kendilerini sevmesi icin
yaptirdiklari rukye), méanalari anlagiimayan
kelimelerle rukye yapmanin, nazarlik ta-
simanin, buyl yapmanin ve yaptirmanin
sirke gotiren vasitalar oldugunu beyan
etmistir (Miisned, 1, 381; Ibn M4ce, “Tib”,
39; Ebii Dav(d, “Tib", 17). Son hadisi riva-
yet eden Abdullah b. Mes'(d, nazardan
korunmak icin muska (temime) bagdlayan
cériyesinin muskasini kolundan cekip ko-
parmistir (Fahreddin er-Rézi, XXXII, 190).
Eb( Sufyan'in Cébir’den rivayetine gore
de Restl-i Ekrem, Medine'ye hicret ettik-
lerinde rukye yapilmasini yasaklamis, an-
cak akrebin soktugu arkadaglarina oku-
mak icin izin isteyen Amr b. Hazm ogul-
lar1 uyguladiklari islemi kendisine arzedin-
ce izin vermis (Mislim, “Selam”, 63), yine
bu isle ugrastigi anlasilan Ebi’l-Lahm’in
hizmetcisi Umeyr'den nakledildigine gé-
re o da yaptigi islemi Resilullah’a arzet-
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mig, Restlullah da, “Su kismini at, su kis-
miyla rukye yap!” demistir (Tahavi, 1V, 327).
Ote yandan Hz. Peygamber'in hastalar icin
sdyle dua ettigi bildirilmistir: “Ey sikintila-
r1 gideren Allah, sifa ver! Ey safil Senden
bagka sifa veren yoktur, hicbir hastalik
kalmayacak sekilde sifa ver” (Buhari, “Tib”,
38; ibn MAce, “Tib", 36; Eb(i Dav{d, “Tib”,
17).

Rukye ile ilgili rivayetleri nesih acisin-
dan degerlendiren Hazimi bu nakillerde
goralen farkliliklarin bir kisminin Cahiliye
adeti olarak devam ettirilmek istenen ve
icinde sirk unsuru bulunan, bir kisminin
ise tevhid inancina aykiri diismeyen dua-
larla yapilan rukyeleri konu edinmesinden
kaynaklandigini séylemektedir (el-Itibar,
s. 238). Huseyin Remzi de s6z konusu ri-
vayetleri telif yoluna giderken rukyenin gi-
fayl okuyanda sanarak hakiki safi olan Al-
lah’1 unutan icin yasak, onu bir vesile sa-
yan icin céiz oldugunu kaydetmektedir
(Tibb-t Nebeui, s. 71-72).

Hadislerde yer alan farkl icerikli riva-
yetlere paralel bicimde din alimleri de fark-
I degerlendirmelerde bulunmustur. ibn Ab-
bas, Ata b. EbQ Rebah, Miicahid b. Cebr
ve EbQ Kilabe el-Cermi hastaya ve yilanin
soktugu kimseye okumak, muska yazdi-
rip tagimak, suya okuyup icirmek seklin-
de rukye yaptirmanin mubah oldugunu
ileri siirerken Ikrime el-Berberi, Sa'bi, Ka-
tade b. Diame, Said b. Ciibeyr, Ibrahim
en-Nehai, Dahhék b. Miizahim ve Hasan-1
Basri gibi alimler okumanin mubah, bu-
nun yaninda tfleme, ipe digiim atma ve
elle meshetme gibi islemlerin haram ve-
ya mekruh oldugunu sdylemislerdir (el-Fe-
tava’l-Hindiyye, V, 355-356; Elmalili, IX,
6391). Ote yandan dzellikle bazi Es‘ari ke-
lamcilar rukyenin Allah yerine baska sey-
lere siginmaya sebep teskil ettidini, 0'nun
izni olmadan higbir seyin fayda veya zarar
veremeyecegini belirterek muska yahut
nazarlik tasima gibi uygulamalara karsi
cikmig, tevhide aykiri unsurlar bulundur-
mayan uygulamalari ise céiz gérmiistir
(bk. MUSKA). Cahiz bazi kelamcilarin, ruk-
ye yapan Kisilerin cinleri kullanmak sure-
tiyle evlerde yuvalanan yilanlart uzaklasg-
tirmalarinin mimkun oldugunu sdyledik-
lerini, bazilarinin ise kendilerine yaklasan

insanlardan kacan hayvanlar gibi yilanla- -

rin da ufurukgtlerin ¢ikardigi sesler yu-
ziinden deliklerinden cikip kactigini, ancak
insanlarin onlart Gftrikellerin uzaklastir-
digini zannettigini kaydetmektedir (Kita-
bii’l-Hayevan, 11, 139; 1V, 184-190; V, 397).

Mezhep imamlari sirke ve istismara gé-
tlrmeyen rukyede sakinca bulunmadigini

belirtmistir (Ibn Kayyim el-Cevziyye, et-Tib-
bii’n-nebeui, s. 133-134). Mesela okuyup Uf-
lemeye Karsi cikmayan imam Malik demir,
tuz vb. ile rukye yapmay ve Stileyman miih-
ri seklinde muska yazmayi reddetmistir
(Nevevi, X1V, 183). Hanefi fakihleri de sifayl
Allah’in verdigine inanildigi takdirde rukye-
de bir sakinca bulunmadigini séylemis, an-
cak egler arasinda da olsa muhabbet mus-
kasi yaptirmanin haram oldugunu belirt-
mistir (el-Fetava’l-Hindiyye, V, 354-356).
ibn@’l-Esir ve ibn Hacer, Allah’in kelam,
isim veya sifatlariyla yapilmasi, Arapca ol-
masi ve faydanin Allah’tan umulmasi du-
rumunda rukyenin céiz oldugunu, zararin
ortadan kaldirilmasi veya faydanin elde
edilmesini Allah yerine rukyeye isnat et-
menin ise sirk sayildigini bildirmistir (en-
Nihaye, “rky” md.; Fethu’l-bari, X, 206).
Eb( Sileyman el-Hattabi de Restlullan’in
g6z degmesi gibi rahatsizliklara kars! te-
miz kalpli ve giizel ahlak sahibi kisilerin
Kur'an okumasina miisaade ettigini, an-
cak yasadigi dénemde bu isin efsuncu ve
cincilerin eline gectigini, dolayisiyla tesir-
li olmadigi gibi mesruiyetinin de kalmadi-
dini ifade etmistir (Tecrid Tercemesi, XII,
90). Konuyla ilgili rivayetleri degerlendi-
ren Elmalill Muhammed Hamdi, sifa bul-
mak veya kotullklerden korunmak ama-
ciyla yapilan rukyelerin caiz, bunun disinda
kalanlarin haram oldugu kanaatine var-
mustir (Hak Dini, 1X, 6388). Fakihler rukye
karsiliginda Ucret alimip alinamayacagint
da tartismig, Tahavi gibi ilk dénem fakih-
leri bunun ibadet degil tedavi oldugunu,
bu sebeple licret alinabilecegini séylemig-
tir (Ibn Abidin, VI, 57). Ancak bu géris
inanclarin istismar edilmedigi ve mesele-
nin bir ahlak problemi haline gelmedigdi d6-
nemlere ait iyimser bir bakisin Grinidur.

Kur’an ve Siinnet’te inananlarin birbir-
lerine dua etmeleri emredilmekte ve Ko-
tiliklerden Allah’a siginmalari égutlen-
mekte olup dua makamindaki rukyeler bu
kapsamda degerlendirilebilir. Bununla be-
raber Kur’an ve Stinnet ile sahabilerin uy-
gulamalarinda muska yazilmasinin veya
tasinmasinin cevazina dair guvenilir bir
delil bulunmamaktadir. Bu sebeple dua
amaciyla okunan rukye ve istiéze ile sihir
yapma amaclyla okuyup uflemeyi ve mus-
ka yazmayi birbirinden ayirmak gerekir.
Okuma duadan &teye gecmez, sifayl ve-
ren ise Allahtir. Buna karsilik muskacilik
yapanlarin icinde kendilerini sifa dagitan
olarak takdim edenler, insanlarin yanlis
inanclara sapmasina zemin hazirlayanlar
ve kazan¢ temini yoluna gidenler vardir.
Bu Kigiler ayrica kendilerini hoca diye ta-
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nrttiklari icin kamuoyunda din adami ima-
jinin sarsilmasina sebep olmaktadir. Ote
yandan bedeni hastaliklarin tedavisinde
bile hastanin psikolojik durumu énemli
iken psikolojik rahatsizliklarda bunun et-
kisinin inkéar edilmesinin isabetli olmaya-
cadi aciktir. Dolayistyla gtivendikleri kisile-
rin telkin ve tavsiyelerine acik olan insan-
larin sifay1 Allah'tan umarak kendilerine
Kur’an okutmalari ve dua ettirmelerinde
bir sakinca yoktur. Nitekim Diyanet Isleri
Bagkanligi Din igleri Yiksek Kurulu 28
Eylul 1979 tarih ve 1883 sayih kararinda,
Cenab-1 Hak'tan sifa umarak hastalara
Kur'an-1 Kerim ve sifa ile ilgili dualar oku-
manin caiz, halki kandirmak ve gaipten
haber vermek amaciyla Gflrukeulik yap-
manin ise dinen yasak oldugunu belirt-
mistir.

Rukyeye dair literattir incelendiginde ruk-
yenin daha ¢ok Kur'an'in havas ve fezailin-
den hareketle yapildigi anlasilir (StyGti,
11, 359-365). Bu hususta basvurulan eser-
lerden bazilari sunlardir: Ca‘fer es-Sadik’a
nisbet edilen Risdle-i Yildiznédme (istan-
bul 1304); Cabir b. Hayyan, Kitdbii'l-Ha-
vas el-kebir (Beyazit Devlet Ktp., Veliy-
yiiddin Efendi, nr. 2564; Siileymaniye Ktp.,
Bagdatli Vehbi Efendi, nr. 2280); Ibn Vah-
siyye ve Ahmed b. Hilal, Kitdbii'r-Rukd
ve't-te‘Gviz (Ibnii'n-Nedim, s. 379); Mec-
1, Gdyetii’l-hakim ve ehakku’n-neti-
ceteyn bi't-ta‘zim (Nuruosmaniye Ktp.,
nr. 2794; TSMK, Revan Kaskii, nr. 1748);
Ahmed b. Ali el-Bini, Semsii’l-ma‘drif
ve let@’ifti'l-‘avarif (Beyrut, ts.); Ibni'l-
Hac et-Tilimsani, Siimasti'l-envar ve kii-
nitizii'l-esrar (Beyrut, ts.); Abdullah b.
Es‘ad el-Yafii, ed-Diirrii'n-nazim fi ha-
vassi’l-Kur’ani'l-‘azim (Beyrut 2000): Ab-
dilfettah b. Muhammed Larendi, Hiza-
nett'l-havds (Siileymaniye Ktp., Amca-
z8de Hiseyin Pasa, nr. 71); Seyh Abdur-
rahman Sami, Vesiletii'l-kiibrd Serh-i
Esrar-1 Esma-i Hiisnd (Istanbul 1334);
Muhammed b. Abdiilvahid el-Makdisi, Ki-
tabii'l-Emraz ve'l-keffasdt ve't-tib ve'r-
rukayat (Huber 1415); Seyyid Suleyman
Huseyni, Kenzii'l-havds ve keyfiyyet-i
Celb ve Teshir (Istanbul 1341).
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IM Trvas CeLEBi

r ol
RUM

(past)

Roma, Bizans, Rumlar
ve Anadolu’yu ifade eden bir isim.

“Romali, Roma’ya mensup” anlaminda-
ki Romaio isminin Arapca’ya gecmis sekli
olan Rim Kkelimesi Arap-islam kaynakla-
rinda Romalilar, Bizanslilar ve islam top-
raklarinda yasayan Rumlar icin kullanil-
mistir. Arap kaynaklarinda Rum adi Ro-
ma ile irtibatlandirildigi gibi Rumlar’in so-
yunun Hz. ibrahim’in oglu ishak’tan gel-
digine ve onlara Riim b. Isi b. Ishak’a nis-
betle bu ismin verildigine dair farkli go-
riigler vardir. Rim b. st sarisin oldugu
icin “Asfar” lakabiyla anildigindan onun so-
yundan gelen Rumlar da bazan Beni As-
far diye kaydedilmektedir. Nitekim ibn Hi-
sam’in rivayetine gére Bizanslilar'a karsi
Tebik Seferi hazirliklart yapildigi sirada
miunafiklar muasliimanlart caydirmak ama-
ciyla, “Beni Asfar ile savas Araplar'in ken-
di aralarinda yaptiklari savaglara benze-
mez” demiglerdi (es-Sire, 11, 525).
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Arap kaynaklarinda Rum ismi daha zi-
yade Bizanslilar’i ve Bizans Devleti'ni ifade
etmek uzere kullanilir. Roma ve Bizans
ayirimi o dénemde s6z konusu olmadigi
icin bu isim hem Romalilar’t hem Bizans-
lilar’1 gésterdiginden bunlardan hangisi-
nin kastedildigi ancak muhtevadan anla-
silabilmektedir. Mesela Said el-Endellsi in-
san topluluklarinin yedi ana gruba ayrildi-
gini belirterek besinci sirada Romalilar'a /
Rumlar’a yer vermigtir. Hem Roma hem
Bizans icin Rum ismini kullanmakla birlik-
te onun ifadelerinden giinimiz anlayisty-
la Roma'dan Bizans'a gecis acik sekilde
gorilmektedir. Said el-Endeltsi, Romali-
lar'in genis topraklara ve meshur impara-
torlara sahip bulunduklarini, bagsehirleri-
nin Roma, dillerinin Latince oldugunu séy-
lemekte, Hiristiyanhigi kabul eden Kons-
tantinos’'un Kostantiniye'yi kurup basse-
hir ilan ettigini, baslangicta putperest olan
Romalilar'in Konstantinos'un ¢agrisi tize-
rine Hiristiyanliga gectigini belirtmektedir
(Tabalkatii’l-iimem, s. 33, 96-99). Mes‘ldi,
Rumlar’in imparatorlarini siralarken Ro-
ma imparatorlarint “putperest olan Rum
melikleri”, Bizans imparatorlarini da “Hiris-
tiyanligi kabul eden Rum melikleri” bagli-
diyla birbirinden ayirir (Miirticii’zzeheb, I,
308, 317; et-Tenbih, s. 123, 137).

ROmi ifadesi “Bizans’a mensup, Bizans-
II” anlamina geldigi gibi etnik olarak Rum
asill olanlari da ifade etmektedir. Buna go-
re Rum ismi, Rum asillilari tanimlamak
Uzere etnik icerikli olarak kullanilmast ya-
ninda Rus, Ermeni, Bulgar, Slav ve diger
unsurlardan meydana gelen Bizans impa-
ratorlugu icin de kullaniimaktaydi. Anado-
lu basta olmak Uizere Bizans topraklarini
anlatmak icin Biladi'r-Ram / Arzu’r-Ram,
Akdeniz icin Bahrii'r-Rim, Bizans impa-
ratorlari icin kayserin yani sira meliki'r-
R0m, azimU'r-Rim gibi tabirlere yer veril-
mektedir.

Kur’an-1 Kerim’de bir yerde gecen ve bir
slreye adini veren Rum ismi Bizanslilar
icin kullanilmus, onlarin Saséniler karsisin-
da aldiklar1 maglibiyete isaret edilerek
U¢ ile dokuz yil arasinda S&séniler’e galip
gelecekKleri bildirilmistir (er-Rm 30/1-5).
Tefsir kaynaklarinda bu dyetler aciklanir-
ken muslimanlarin ategperest Sasaniler’-
den yana olan musrikler karsisinda Ehl-i
kitap olan Bizans'i destekledikleri belirtil-
mektedir. ilgili dyetlerden Bizans'in Sasa-
niler karsisinda Suriye, Filistin ve Misir’i
kaybettigi 619 yilindan 6nceki yenilgilerle
622'de baglayan ve Imparator Herakleios'un
Sasani ordularini 627'de Nineva’'da yenilgi-
ye ugratmasiyla sonuglanan zaferlerin kas-
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tedildigi anlasiimaktadir. 630 yilinda Hz.
Peygamber tarafindan Bizans'a karsi ger-
ceklestirilen Tebiik Gazvesi hakkinda bir-
cok ayet bulunmakla birlikte (et-Tevbe 9/
38-106) bu ayetlerde Rum ismine rastlan-
mamaktadir.

Hadis kaynaklarinda Rum ismi genellik-
le Bizanslilar icin bircok defa gecmekte-
dir. Resil-i Ekrem, Bizansllar’la savas ve
barig yapilacagini (Buhérd, “Sulh”, 7; Eb(
Dav(id, “Cihad”, 156; ibn Méace, “Fiten”,
35), ilk deniz savasina katilacak askerler-

le kayserin sehrini fethetmek Uzere giden

ilk ordunun bagislanacagint (Buhéri, “Ci-
had”, 93), Konstantiniye'nin fethedilece-
gini (Miisned, 1, 176; IV, 335; Darimi, “Mu-
kaddime”, 43), iran ve Bizans topraklari-
nin misliimanlar tarafindan fethedilip kis-
ra ile kayserin hazinelerinin Allah yolunda
harcanacadint (Miisned, V, 288; Buhari,
“Cihad”, 157, “Humus”, 8; Miislim, “Zihd",
7) haber vermis, dte yandan émiir boyu
Bizanslilar’la savasma karar! alan bazi sa-
habileri insanin tabii ihtiyaclarmnin gé-
zardi edilmemesi gerektigini sdyleyerek
bu fikirlerinden vazgecirmis (Mtisned, VI,
53; Miislim, “Salatii’l-miisafirin”, 139), ay-
rica fran ve Bizanslilar'in taklit edilmesi-
ni hog gérmemistir (Buhari, “Itisim”, 14;
Miislim, “Salat”, 84). Hz. Peygamber, dé-
nemin diger bazi devlet bagkanlarina ol-
dugu gibi Bizans imparatoru Herakleios’a
da Islam’a davet mektubu géndermis (Bu-
héri, “Bed’ii’'l-vahy”, 6; “Cihad”, 74, 102),
bu sirada Bizans ve uluslararasi diplomasi
gelenegini dikkate alarak bir mihur yap-
tirmistir (Buharf, “Cihad”, 101; Mislim,
“Libas”, 56-58).

Arap-islam kaynaklarinda islam énce-
sinde Araplar’la Bizans arasinda meyda-
na gelen iliskilere yer verilir. TenGhiler, Se-
lihiler, Gassaniler ve Lahmiler ile Kinde,
Clizam, Kelb, Taglib gibi Hiristiyankdi ka-
bul eden Arap kabilelerinin Bizans ile yap-
tiklar ittifaklar; meshur sairlerden Kinde-
li Imrutilkays b. Hucr, Beni Bekir b. Véil'e
mensup Amr b. Kamie, Kus b. Séide ve
Hassan b. Sabit'in Bizans ¢evrelerinde kur-
duklari dostluklar; Hz. Peygamber’in de-
delerinden Hasim b. Abdiimenéaf'in Suri-
ye'ye gidip Bizans imparatoru ile goéris-
mesi ve ondan Mekkeli tacirlerin emniyet
icerisinde bélgeye giderek ticaret yapabi-
leceklerine dair bir belge almasiyla Mek-
ke ticaretinin disa acilmasi (bk. ILAF); Hz.
Muhammed'in de katildig Kabe tamiri sira-
sinda bir Bizans gemisinin kerestelerinin
kullaniimasi ve Bakom er-Rimfi’nin usta
olarak istihdam edilmesi bunlardan bazi-
laridir (Avcl, [slam-Bizans fliskileri, s. 23-



