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merkantta ve Maveraiinnehir cevresinde
meshur bir Hanefi ve Matiiridi alimi ola-
rak bilindigi anlasiimaktadir. Fikihta Ma-
tridi ile ihtilafa distigi belirtilen mese-
lelerden biri ictihadda isabet konusudur.
Maturidi'ye gére muiictehid vardigi hikkiim-
de isabet etmemisse ictihadinda (ictihad
biciminde) yanilmustir (krs. Te’vilati’-Kuran,
IV, 293-294; VIII, 275). Riustifagni'ye gore
ise ictihadinda (ictihada basvurmasinda) dog-
rudur. Clinkd Ebd Hanife’den gelen rivayet
sdyledir: Her muctehid isabet etmistir ve
Allah katindaki dogrular birdir; mictehid
bazan ulastigi sonug acisindan hatall olsa
da arayisinda (ictihad yontemini kullanmasin-
da) isabetlidir (Kurest, II, 570-571). Mukal-
lidin imaninin muteber olup olmadidi hu-
susunda alimlerin farklt gérusleri vardir.
Ebw’'l-Muin en-Nesefi kelamcilarin cogu-
nun, imanin sahih veya neticeye gétiriici
olabilmesi i¢in Kisinin itikadini dayandira-
cagt bir delilinin bulunmasini sart kostugu-
nu kaydettikten sonra Risttfagni'nin ka-
naatini sdyle belirtir: Kisinin itikadi konu-
larin her birinde akli istidlalde bulunmasi
sart degildir. O, inancini nibivveti mici-
zelerle sabit olmus Peygamber’in teblidi-
ne dayandirdigi ve bu tebligin ana muh-
tevasina vakif oldugu takdirde kurtulusa
erer (Tebsiratii’l-edille, 1, 28). Rustifagni,
Mé&taridi gibi 6ltintn bir nevi hayata sahip
olmaksizin kabir azabinin gergeklesmeye-
cegini kabul eder; ancak alimler, kabirdeki
hayatin ruhla mi yoksa bagka bir sekilde
mi olacagr hususunda kesin bir kanaate
varamamistir (a.g.e., Il, 764; Nireddin es-
Sabant, el-Kifaye, 11, 920-921, 926; Kurest,
Il, 570-571).

Rustifagni’nin ilmi sahsiyetinde Matii-
ridiyye dogrultusundaki kelamcilik, fikih
konularinda ise Hanefilik yon( adir basar.
Buytk bir ihtimalle Maturidiyye nin sistem-
li bir mezhep haline gelip yayllmasinda
6nemli hizmetler ifa etmistir. Onun kelam-
dan baska alanlarda da eserleri oldugu
zikredilir. Kitaplarinda yer alan bazi géris-
lerinin Ebi’'l-Muin en-Nesefi ve Nireddin
dilmesi onun Maturidiyye cevrelerinde be-
nimsendigine isaret etmektedir. Miteva-
Zi bir hayat yasadidi icin fazla meghur ol-
mamig, kaynaklarda kendisine yeterince
atifta bulunulmarmustir. {Imf hayatina, ya-
sadid1 bélgeye ve eserlerine bakilirsa onun
Arapca ve Farsca’min yani sira Turkce'ye
de vakif oldugu sdylenebilir.

Eserleri. Kaynaklarda Ristifagni’ye nis-
bet edilen eserlerin mevcudiyeti tesbit edi-
lememigtir. Nesefi, ondan bahsederken ke-
lama dair frsédii’l-miihtedi ve ez-Zevd’id

ve'l-fev@’id adli iki eserini zikreder, ayrica
kelam ilmine ait bagka eserlerinin de bu-
lundugunu belirtir (Tebstratii’l-edille, 1, 91,
358). Tabakat kitaplar1 da bu iki eseri Rls-
tifagni'ye nisbet etmistir (ibn Kutluboga,
s. 41; Kuresi, 11, 570). Katib Celebi, Irsd-
dii’'l-miihtedi’yi furGa dair kaydiyla zik-
rettikten sonra (Kesfii’z-zunan, 1, 67) usQ-
li'd-dine dair el-Irsad isimli bir eserine
daha yer verir (a.g.e., I, 70). Onun ilk ese-
rin konusunu belirlemede yanildigi, ikin-
cisinde ise kitabin ismini kisalttigi anlagil-
maktadir. Leknevi s6z konusu iki esere
Kitab fi'l-hilaf1 da ekKler (el-Fevd’idi’l-
behiyye, s. 65). Katib Celebi'nin Fetava
er-Riistiifagni, Kehhéle'nin el-Fetava di-
ye kaydettidi iki eser ayni telif olmalidir
(Kesfii’z-zunan, 11, 1223; Mu‘cemil’l-mir’el-
lifin, 11, 445). Fuat Sezgin, Rustifagni'ye el-
Es’ile ve'l-ecvibe adl bir eser izéfe etmis-
tir (Millet Ktp., Murad Molla, nr. 1829, vr.
1542-176P; GAS, 1, 607). Yapilan inceleme-
de, s6zii edilen yazma mecmuanin 154°
varakinin yeni bir risélenin baslangici for-
munda, “Buyilik imam Ali b. Said er-Rus-
tlfagni'den soruldu Ki ..."” cimlesiyle bag-
ladigt gérulmustir. Ancak yarim varak ka-
dar devam eden ve kelam meselelerine
dair olan alti sorunun sonuncusuna ait ce-
vap bitmeden baska bir risaleye gecilmek-
tedir (vr. 1552). iginde Gazzali, Fahreddin
er-Razi ve Siy(ti gibi isimlerin yer aldig:
bu risale Arap dili ve edebiyat1, temel isla-
mi ilimler ve “ulim-i dahile” hakkinda kisa
bilgiler icermektedir.
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(i)
Hak yolunda yiiriime,
iviyi kotiiden ayirt etme giicii
gibi anlamlara gelen

bir Kur’an terimi.
(I _

Sozliikte “hak yolunda kararl bir sekil-
de dosdogru gitmek, dogru yolu bulmak”
ménasina gelen riisd (resed, resad), hidayet
ile yakin anlama sahiptir. Kur'an-1 Kerim'-
de bir &yette (el-Bakara 2/256) rugdin kar-
sit1 olarak gayy (sapma, dalélet), bircok ayet-
te (el-Bakara 2/16; Ylinus 10/108; el-Kasas
28/85) hidayetin karstti olarak dalél (yoldan
cikma, sapma) kelimesi gecmektedir. Di-
ger bazi ayetlerde de riigd ile hidayet (el-
Mi'min 40/29, 38; el-Cin 72/2) ve gayy ile
dalal (en-Necm 53/2) birbirinin anlamini
teyit edecek sekilde kullanilmigtir. Ragid
dogru yolda olan, irsad da dogru yola ulas-
tirmak anlamindadir.

Kur’an’'da riisd kéklnden tureyen keli-
meler on dokuz yerde gecmektedir (M.
Fuad Abdiilbaki, el-Mu‘cem, “rsd” md.).
Dinde zorlama olmadigina dair ayette (el-
Bakara 2/256), “Suphesiz dogruluk (risd)
sapkinliktan (gayy) ayrilmistir” buyurula-
rak riisd kelimesi zidd! ile aciklanmustir.
Fahreddin er-Rézi bu &yette rusd ile “hak,
hayir, hidayet” manalarmin kastedildigini
bildirmektedir (Mefatihu’l-gayb, V11, 15; ay-
rica bk. Elmalilt, 11, 862). Buradaki riisd ile
imanin, gayy ile kifrin kastedildigi de séy-
lenmigtir ki (Zemahgerd, I, 299) bu yorum
ayetin baslangici ve sonu ile uyum géster-
mektedir. Bazi tefsirlerde ayetteki din ke-
limesine Islam manasinin verildigi, riisdiin
de Islam olarak yorumlandigi gérilmekte
(Matiirid1, 11, 159-160; ibn Kesir, 1, 459),
ayetin niiz(l sebebi baglaminda zikredilen
rivayetler de bunu teyit etmektedir (Ta-
ber?, 111, 14-15; Vahidi, s. 85-87; SuyGti, II,
20-21). Nisé slresinin 6. &yetinde gegen
risd kelimesine “aklin ve dini terbiyenin
tamam olmasi, kendini ve sahip oldugu
mali guzel bir sekilde koruma giictinin
elde edilmesi” anlami verilmis (Alst, IV,
205; Elmalily, 11, 1293) ve ayet daha cok fi-
kih ilminin cercevesi icinde degerlendiril-
mistir (bk. RUSD). Enbiya siiresinin 51.
dyetinde yer alan risd kelimesine muhte-
lif manalar verilmekle birlikte (Zemahseri,
111, 118) hakim kanaate gére burada keli-
me “niiblvvet” anlaminda kullaniimistir
(Fahreddin er-Rézi, XXII, 179-180). Hz.
Muasa ile kendisine ilim verilen kisi (Hizir)
arasinda gecen olaylarin séz konusu edil-
digi Kehf slresinin 66. ayetinde risdin
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“dogru yola, hakka géturen ilim” anlami-
na geldigi belirtiimistir (Zemahser, II, 705;
Fahreddin er-R&zi, XXI, 150).

Cin saresinin 10 ve 21. ayetlerinde resed
serrin ve zararin karsiti olarak kullaniimig
olup bunlarla hayrr, iyilik, menfaat ve gui-
zellik kastedilmis (Zemahseri, IV, 614, 618;
Fahreddin er-Rézi, XXX, 164), bu ayetlerde-
ki resed ile iman, hidayet ve nimetin kas-
tedilmis olabilecegi de sdylenmigstir (Kur-
tubi, XIX, 25; Elmalili, VIII, 5412). Buna
gére ayette Hz. Peygamber’in génderil-
mesindeki asil maksadin insanlarin kifre
diserek helak olmalari degil iman ederek
hidayete ermeleri oldugu vurgulanmakta-
dir (ayrica bk. HIDAYET).

Kur’an’da iki yerde gecen resad kelime-
si sebil ile (yol) birlikte kullanilmig olup
bunlardan birincisi Firavun'un bir iddiast
olarak, “Ben sizi ancak dogru yola goétu-
riyorum” (el-M{'min 40/29), digeri Hz. Mo-
sé&'ya olan imanini gizleyen kisinin bir sézi
olarak, “Ey kavmim! Bana uyun, sizi dogru
yola gétireyim” (el-M{i'min 40/38) seklin-
de gecmistir. Firavun'un séyledigi s6z an-
cak bir aldatmacadir, imanini gizleyen kisi
ise Hz. MGs&'nin teblig ettigi hak yola ¢ca-
girmaktadir. Buna gére risd kavrami sdy-
leyenin niyetine gére bir anlam kazanmak-
tadir.

Kehf sdresinin 17. ayetinde yer alan
mursid “insanlara dogru yolu gdsterecek
olan rehber” anlamindadir. Had sdresinin
78. ayetinde LGt peygamberle kavmi ara-
sindaki tartisma konu edilirken Hz. Lt
kavmine, “cinizde resid bir adam yok mu-
dur?” derken akli basinda, olgun ve tutar-
It bir Kisiyi kastetmigtir. Ayni sQrenin 87.
ayetinde kavminin Suayb peygamberi ayip-
ladigi ve ona, “Sen kesinlikle yumusak huy-
lu ve dogru hareket eden (resid) bir adam-
sin” dedigi anlatilimaktadir. Hucurat sire-
sinin 7. ayetinde rasidin “dogru yolda olup
haktan ayrilmayanlar” méanasinda kullanil-
mustir. Bu sekilde nitelendirilenler Allah’in
kendilerine imani sevdirip onu kalplerinde
susledigi, kufr, fisk ve isyani cirkin gos-
terdigi kimselerdir.

Rasid ve resid hadis kaynaklarinda Al-
lah’in isimleri arasinda sayilmaktadir. Kur-
"an’da Allah hakkinda gecmeyen rasid Al-
lah’in doksan dokuz isminin yer aldigi ha-
dislerin birinde zikredilmektedir (ibn Ma-
ce, “Du@™, 10). Bu sifatlar “mursid” veya
“hadi” anlamina gelmektedir. Buna gore
Allah takdir ettigini en guizel sekilde tak-
dir eden, mahllkati onlarin maslahatina
en uygun olan tarafa yénlendiren ve onla-
ri en dogru yola ulagtirandir (bk. RESID).
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Hadislerde riigd kavrami muhtelif vesile-
lerle gecer. Muslim'in es-Sahih’inde yer
alan bir rivayete gére sahabeden biri Re-
sal-i Ekrem’in huzurunda hutbe okumus
ve, “Kim Allah’a ve resuliine itaat ederse
dogru yolu bulur (riisd), kim her ikisine is-
yan ederse yoldan ¢ikmis olur (gayy)” de-
mis (Mislim, “Cuma”, 48), Resllullah
onun kullandigt kelimelere itiraz etmemis-
tir. Hz. Peygamber, kendisinin ve kendi-
sinden sonra gelecek halifelerin siinneti-
ne uyulmasini isterken “el-hulefai’r-ragi-
dan” tabirini kullanrmustir. Resdlullah, im-
ran’in babasi Husayn’a, “Allahim! Bana
benim i¢in her seyin iyisini, dogrusunu
(risd) ilham et ve beni nefsimin serrin-
den koru” seklinde dua etmesini tavsiye
etmistir (Tirmizi, “Da‘avat”, 69; kavramin
hadislerde kullanimiyla ilgili olarak ayri-
ca bk. Wensinck, el-Mu‘cem, “rsd” md.).
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(wap1)
Kisinin mallarim
uygun bicimde koruyup
harcamasimi saglayan fikri olgunluk

L anlaminda fikih terimi. N

Sézliikte “dogru yolu bulmak, makul dav-
ranmak” gibi mé&nalara gelen riisd kelime-
si fikih terimi olarak kisinin mallarini din,
akil, mantik ve iktisat prensiplerine uygun
bicimde koruyup harcamasin! saglayan fik-
ri olgunluga sahip olmasini, Safii'ye gére
bunun yan sira dini ve ahlaki acidan ada-
let vasfini tagimasini ifade eder. Bu vasfi
tastyana resid denir. Rugdiin karsiti olan
sefeh ise (sefahe: “hafiflik”) fikihta akli
melekesi yerinde ve temyiz kudretine tam
sahip olmakla birlikte mal ve servetini din,
akil, mantik ve iktisat prensipleriyle bag-
dasmaz bicimde harcayan kimsenin ted-
birsizlik halini, S&fii’'ye gére bunun yanin-
da kisinin fisk vasfini tasimasini belirtmek
icin kullanulir. Bu durumdaki Kisiye sefih
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(cogulu siifehd) ad verilir. Sefeh mali ta-
sarruflardan menedilme (hacir) sebeple-
rinden biri olup biri kisinin buliga erme-
siyle birlikte devam eden, digeri buliga
erip rusd hali sabit olduktan sonra orta-
ya cikan sefeh hali olmak Uzere iki nevidir.
Resid ve sefihin tasarruflarina dair hi-
kiimler daha ¢ok fiirQ-i fikih kitaplarinin
hacir bélimlerinde ve Haneft fikih usulil
eserlerinin ehliyet bahislerinde ele alinir.

Kur’an-1 Kerim’'de hukuki tasarruflar
baglaminda kullanildiginda risd kavrami,
cocukluk cagini takiben cinsel gelismenin
otesinde bir fikri olgunluk dizeyine erig-
meyi ifade eder (en-Nisé 4/6). Fikih ve usul
terminolojisinde de riisd, insan hayatinin
devreleri incelenirken kisinin kendi fiiliyle
haklar ve borclar meydana getirebilmeye
ehil sayilmasi anlamina gelen eda ehliyeti-
nin tam olarak kazanilmas! asamasini be-
lirtmek icin kullanilir. Kisi resid olarak bu-
laga erince iman, ibadet ve diger husus-
lardaki ser‘i mukellefiyetlere ait hitabin
muhatabi sayilip yaptigi hukuka aykirt fi-
illerden sorumlu tutulur ve hukuki islem
ehliyetine tam anlamiyla sahip olur. Sefi-
hin de mali sonuglari olan hukuki iglemle-
ri disindaki hususlarda eda ehliyeti tam-
dir; bu tir islemler bakimindan ise hacir
altindadir (as.bk.).

Klasik fikih eserlerinde bul(§ cagina yak-
lasan veya erisen ¢ocugun resid olup ol-
madigini tesbit etmek amaciyla emsali ta-
rafindan yapilan tasarruflarda bulunma-
s1 icin kendisine firsat verilmesi gerektigi
belirtilir. Mesela bulundugu cevre itibariy-
le ticaret, ziraat veya belirli bir meslekle
ugrasmasi beklenen ¢ocuk o igle ilgili ge-
reken faaliyet ve harcamalari yapmakla gé-
revlendirilmeli ve birkac defa denendikten
sonra resid olup olmadigina karar veril-
melidir. Hanefiler'le Safil ve Hanbeliler’in
cogunluguna gére bu deneme buldgdan
once olmalidir; ¢linki Nis& siresinin 6.
ayetinde denemeye tabi tutulacak kigiler
“yetim” olarak nitelenmektedir, yetimlik
ise buligdan 6nce olur. Ayrica denemenin
buldgdan sonra yapilmasi balig ve resid
kimsenin hacir altinda tutulmasina yol
acar. Fakat denenecek ¢ocuk temyiz gu-
ciine sahip ve bul(iga yaklasmis olmaldir.
Maliki mezhebiyle $&fii ve Hanbeliler'in bir
kismina gére bu deneme bulGigdan sonra
yapilir; zira rigde ancak buligdan sonra
erigilebilir. Bu géruslerin pratikte belirsiz-
lik ve istikrarsizliga yol acacagi distniile-
rek sonraki alimler devlet tarafindan icti-
mai ve iktisadi sartlara gére buligdan son-
raki herhangi bir yasin riisd yasi olarak be-
lirlenebilecegine hikmetmislerdir. GUnu-



