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Ayni muhaddisten hadis rivayet eden
iki ravinin oliim tarihleri arasinda
uzun bir zaman diliminin
bulunmasimi ifade eden hadis terimi.

Soézlikte sabik “dne gegen, 6nce olan,
6nde giden”, 1ahik “sonradan gelip 6nde
gidene yetisen” demektir. Bu iki kelime ilk
defa Hatib el-Bagdadi tarafindan bir ha-
dis terimi olarak “ayni tabakadan olmadik-
lart halde ayni kisiden hadis nakleden iki
ravi” anlaminda kullaniimigtir. Bu iki ravi-
den o6nce 6lene sabik, sonra dlene 1ahik
denir. Sabik ve lahikin esaslarini belirle-
yen Hatib el-Bagdadi iki ravinin vefat ta-
rihleri arasinda en az altmis yillik bir za-
man farkinin bulunmasi gerektigini séyle-
mis, bunu da insanoglunun ortalama 6m-
rundn altmis yil oldugu (Miisned, 11, 320,
405; Tirmizi, “Zithd”, 23) anlayisina dayan-
dirmustir. Sabik ve lahik durumunun ger-
ceklesebilmesi icin sabik olan ravinin ri-
vayette bulundugu hocadan biiyiik olma-
s1, 0 hocanin da rivayet tarihinden sonra
uzun bir stire daha yasamasi, bu sire zar-
finda ve 6zellikle hayatinin sonlarina dog-
ru kendisinden bagka ravilerin rivayette
bulunmast, bunlarin da olduk¢a uzun bir
siire yasamig olmasi gerekir.

Kaynaklarda sabik ve lahikin bircok &r-
negi zikredilmistir. ibn Sihab ez-Ziihri ile
(6. 124/742) Ahmed b. ismail es-Sehm{'-
nin (6. 259/872) Malik b. Enes’ten (6. 179/
795) rivayeti bunlardan biridir. Ziihri ile
Sehmi'nin vefat tarihleri arasinda 135 yil-
lik bir zaman dilimi mevcuttur. Ayn sekil-
de Velid b. Muslim ile (6. 195/810) Ahmed
b. Sileyman el-Kindi (6. 335/946) Hisam
b. Ammar’dan (6. 245/859) rivayette bu-
lundukKlart halde bu iki muhaddisin vefat
tarihleri arasinda 140 yillik bir zaman far-
ki bulunmaktadir. Buhari ile (6. 256/870)
Ahmed b. Muhammed el-Haffaf'n (6. 393/
1002) Muhammed b. ishak es-Serrac’dan
(6. 313/925) rivayetleri de boyledir. Bu iki
talebenin vefat tarihleri arasindaki zaman
da 137 yildir. Sabik ve l&hiki bilmenin ha-
dis ilmi acisindan 6nemli faydalari vardir.

Ravilerin hayati, yasadiklart dénem ve ho-
calari gibi hususlarin tesbitinde yardimci
olmasi yaninda sabika goére cok daha son-
raki bir tarihte rivayette bulunan lahikin
senedinde inkitad bulunacagina dair kus-
kulari gidermesi, alf ve nézil isnadi bilmeye
yardimci olmast, hocanin ilk ravisiyle son
ravisinin bilinmesini saglamast bu fayda-
lardan bazilaridir.

Hatib el-Bagdadi'nin bu konuya dair ilk
eser olan es-Sdbik ve’'l-lahik fi tebd‘u-
di ma beyne vefdti raviyeyn ‘an seyhin
vahid adli ¢aligmasinin irlanda’da mev-
cut tek yazma nushasi (Chester Beatty
Library, nr. 3508) Arthur J. Arberry tara-
findan “Al-Khatib on Traditionists” bas-
ikl makalede tanrtilmis (/1Q, XIV/1 [1970],
s. 19-21), Muhammed b. Matar ez-Zeh-
rani eseri yliksek lisans tezi olarak tahkik
edip yayimlamigtir (Riyad 1402/1982). Ken-
disinden rivayette bulunulan muhaddisler
esas alinarak telif edilen eserde 230 mu-
haddis alfabetik bicimde siralanmis olup
bunlardan rivayette bulunan sabik ve la-
hik érneklerine genisce yer verilmistir. 561
rivayetin yer aldigi eserde 1352 ravi ince-
lenmis, sabik ve lahik ravilerden aralarin-
da altmug yil fark bulunanlar icin sadece
bir érnek verilmig, altmig-yetmis yil arasi
i¢in otuz sekiz, seksen-doksan arasi icin
159, 90-100 arasi icin 105, 100 yildan ¢ok
fark bulunanlar icin 170 érnek zikredil-
migtir. Sabik ve l&hik révilerin vefat tarih-
leri arasinda gértilebilen en uzun zaman
dilimi 152 yildir. Eser zayif ravilere yer ver-
mesi, ayrica mevzQ rivayetlerden érnek-
ler icermesi sebebiyle elestirilmistir. Zehe-
bi'nin et-Telvih bi-men sebeka ve lahi-
ka adl eserinin ise glinlimize ulasip ulas-
madidl bilinmemektedir.
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Sozlikte “engellemek, hapsetmek; giic-
1 ve direngli olmak” anlamlarindaki sabr
kelimesinin ahlak terimi olarak “iziintd,
baga gelen sikinti ve belélar karsisinda di-
ren¢ gésterme; olumsuzluklart olumlu kil-
mak icin gbsterilen metanet” gibi mana-
lara geldigi, karsitinin ceza' (telas, kaygi,
yakinma) oldugu belirtiimektedir. Kur'an-1
Kerim’de bu kelimeler karsit kavramlar
seklinde gegmektedir (ibrahim 14/21). Sa-
bir akil ve zekanin, ceza' &cizligin bir ifa-
desi sayllmigtir. Buna gére, diisiinen bir
kimse haramlardan sakinma konusunda
gosterilen sabrin Allah’in azabina sabret-
mekten daha kolay oldugunu bilir. Sabir
“nefsi telastan, dili sikéyetten, organlari
cirkin davraniglardan koruma, nimet ha-
liyle mihnet hali arasinda fark gézetme-
yip her iki durumda stiklinetini muhafaza
etme, Allah'tan bagkasina sikayette bu-
lunmama” seklinde de tarif edilmistir. Gaz-
zali sabri “din duygusunun nefsani arzu ve
tutkularin baskisina karsi direnc gésterme-
si” diye tanimlar (fhya’, IV, 63). Bu tanim
sonraki kaynaklarda da tekrar edilmistir
(mesela bk. Ibn Kayyim el-Cevziyye, s. 16).

Sabir kelimesi Kur’an-1 Kerim'de bes
ayette gecer, ayrica 100’e yakin ayette ayni
kokten cesitli isim ve fiiller yer alir (M. F.
Abdiilbaki, el-Mu‘cem, “sbr” md.). Bu ayet-
lerde genellikle sabrin énemi tizerinde du-
rulmakta, sabirli davrananlar yiceltiimek-
te ve onlara verilecek miikafatlar anlatil-
maktadir. Kur'an'da bildirildigine gére Al-
lah insanlari korku, aclik, yoksulluk, yakin-
larm 6lim, rin kaybi gibi musibetlerle
imtihan eder. Bu musibetleri sabirla kar-
silayanlarin ve Allah’a teslimiyet gosteren-
lerin rablerinin lutfuna, rahmetine ve ebe-
di kurtulusa erecekleri mijdelenir (el-Ba-
kara 2/155-157; ayrica bk. Al-i imran 3/142:
Muhammed 47/31). Sabretmek bu erde-
me sahip olanlar icin cok hayirh bir davra-
nigtir (en-Nahl 16/126). Sabir dini teblig-
de azim ve sebat gésteren peygamberle-
rin niteliklerindendir (el-Ahkaf 46/35). Bir
kimsenin kendisine kétiilik edenleri adil
bir sekilde cezalandirmasi haktir, ancak sa-
bir géstermesi daha hayirlidir. Sabretmek
gerekir, bu da ancak Allah’in ihsani saye-
sinde olur (en-Nahl 16/126-127). Allah, put-
perest dismanlarinin asagilayici davranis-
larina katlanan muslimanlari sabretme-
lerinin miikafati olarak ebedi kurtulusa
ulastiracagini bildirmistir (el-Mii'mintin 23/
110-111). Kendilerine kétilik yapanlara sa-
birla muamele edip kétiluge kétulukle kar-
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silik vermeyenlere diismanlarinin hile ve
tuzaklari asla zarar vermeyecektir (Al-i im-
ran 3/120). Ozellikle savag durumunda sa-
bir gésterip disiplinli davranan misliiman-
lart Allah melekleriyle destekleyecegini va-
ad etmigtir (Al-i imran 3/125). lyilik yolu-
nu secip kétullkleri giizellikle karsilama-
ya calisanlar, béylece diismanliklart dost-
luga gevirenler, bunu ancak sabirli davra-
niglart ve erdemlerde biyik pay sahibi ol-
malariyla basarabilir (Fussilet 41/34-35).
Hz. Lokman’in ogluna verdigi 6giitlerden
biri de sudur: “Namaz ézenle kil, iyi ola-
ni emret, kdtl olana karsi koy, basina ge-
lene sabret. iste bunlar kararlilik gerekti-
ren iglerdir” (Lokmén 31/17). Kur’an ha-
yatta insanin bagina gelen musibetlerin
bir imtihan oldugunu, bu imtihan! sabirl
olanlarin kazanacagini bildirir (el-Furkan
25/20). Bu sebeple musliimanlar Allah'tan
sabir dilemeli (el-Bakara 2/250; el-A'raf 7/
126) ve kendileri sabirli davrandig gibi bir-
birlerine de sabri tavsiye etmelidir (el-Be-
led 90/17; el-Asr 103/3). Kur'an-1 Kerim'’de
Allah’in sabredenlerle beraber oldugu (el-
Bakara 2/153, 249; el-Enfal 8/46, 66), on-
lar1 sevdigi (Al-i imran 3/146), sabir ve tak-
vélariyla giizel davranislarda bulunanlarin
ecirlerinin asla zayi edilmeyecegi (Had 11/
115; Y@isuf 12/90), onlara kat kat miikafat
verilecegi (en-Nahl 16/96; ayrica bk. en-
Nisa 4/25), sirf Allah rizasi icin sabreden-
leri meleklerin tebrik edecegi (er-Ra‘d 13/
20-24) ifade edilmektedir.

Sabir konusu hadislerde de genis olarak
yer almaktadir (bk. Wensinck, el-Mu‘cem,
“sbr” md.). Bir hadiste sabrin kisiyi telas-
tan ve yanlis isler yapmaktan koruyucu
ozelligi, “Sabir 1siktir” sdzlyle ifade edilmis-
tir (Miislim, “Tahéret”, 1; Tirmizi, “Da‘a-
vat”, 86). Hz. Peygamber, kendisinden su-
rekli yardim isteyenlere yardim ettikten
sonra yine de istemeleri Uizerine onlara
afif olmalarini, mistagni davranmalarini
ve sabirli olmak icin ¢caba géstermelerini
6gutlemis; boyle yapmalart halinde Allah’mn
kendilerine yardim edip ihtiyactan kurta-
racagini bildirmis, “Hi¢ kimseye sabirdan
daha hayirli ve genis bir nimet verilmedi”
buyurmustur (Buhari, “Zekat”, 50; “Ri-
kak”, 20; Miislim, “Zekat”, 124). ibn Kay-
yim el-Cevziyye, Resll-i Ekrem’in bu sézu
ile, “Allahim! Eger seni glicendirmemis-
sem sikinti cekmem &nemli degil; ancak
afiyet vermen beni daha cok rahatlatir”
anlamindaki s6zinl (fbn Hisam, II, 420)
zikrettikten sonra bu ikisi arasinda bir ce-
liski bulunmadigini belirtir. Zira sikintisiz
bir hayat glzeldir; fakat sikintt bas gés-
terdiginde sabirli ve gliclii olmak kisiyi ba-
sartya kavusturarak rahatlatir (‘Uddetii’s-
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sabirin, s. 15). Cocugunu kaybetmenin aci-
stiyla aglayan bir kadina Restlullah’in, “Al-
lah'tan kork, sabirli oll” sdziine karsilik,
“Benim derdimden sen ne anlarsin!” sek-
linde tepki gosteren kadin, daha sonra
kendisine nasihat edenin Res(lullah oldu-
gunu 6grenince ondan &zir dilemis, bu-
nun Uizerine Hz. Peygamber, “Sabir ilk sar-
sintt sirasinda gdsterilen metanettir” bu-
yurmustur (Buharf, “Cen&’iz”, 32, 42; Miis-
lim, “Cen@’iz”, 14, 15). Diger bir hadiste
Res(l-i Ekrem sikintiya ugramanin iste-
nen bir durum olmamakla birlikte bdyle
durumlar basa geldiginde sabirli olmay:
ogutlemistir (Buhari, “Cihad”, 112; Miis-
lim, “Cihad”, 20). Hz. Ali’'nin, “Allahim! Sen-
den sabir diliyorum” dedigini duyan Resa-
lullah, “Bu séziinle Allah'tan agir bir imti-
han istemis oldun; O’'ndan &fiyet dile!” bu-
yurmustur (Miisned, V, 231, 235; Tirmiz],
“Da‘avat”, 93).

Belaya sabretmenin mi yoksa nimete
slikretmenin mi daha faziletli oldugu ko-
nusunda farkli gérisler ileri strdlmustar.
Genellikle ulemé sukriin sabirdan daha
faziletli oldugunu kabul ederken mutasav-
viflarin cogunlugu sabri daha tstin gér-
mustir. Hicviri'nin kaydettigine gére (Kes-
fi’l-mahcab, 1, 235) tasavvufun dayandigt
sekiz temelden birinin sabir oldugunu sdy-
leyen Ciineyd-i Bagdadi her temel icin bir
peygamberi drnek gésterirken sabir icin
Hz. Eyy(b’u zikreder. Eb( Ali ed-Dekkak’a
gore sabir ilahi takdire itiraz etmemektir;
sikayet etmemek sartiyla basa gelen si-
kinti ve Gzunttleri anlatmak sabra aykiri
olmaz. Nitekim Eyy(b peygamber derdini
anlatmakla yetinmis (Sad 38/41-44), fakat
sikayet etmemistir (Kuseyri, 11, 461). Sab-
rin hakikati kisinin -Hz. Eyy(b gibi- beléya
nasil girmisse dylece ¢ikmasidir. Eyydb si-
kintiya dusttigtinde, “Basima bir dert geldi,
ama sen merhametlilerin en Gstindsin”
demis (el-Enbiya 21/83), “Bana merhamet
et” dememistir; bdylece Allah’a yakarir-
ken edebini korumustur (a.g.e., 11, 462).

Bazi alimler sabirla giikriin egit deger-
de oldugunu ileri siirmugtir. Bu hususu
genis bicimde ele alan Gazzali (fhya’, 1V,
135-141), “Sukir mu sabir mi daha fazilet-
lidir?” sorusunu, “Su mu ekmek mi daha
degerlidir?” sorusuna benzetir ve suya ih-
tiyaci olan icin suyun, ekmege ihtiyaci olan
icin ekmegin daha degerli oldugunu ifade
eder. Bu soruya karsilik Clineyd-i Bag-
dadi, “Zenginin évilmesi varliktan, fakirin
6vilmesi yokluktan dolay: degildir; her iki-
sinde de évglye layik olan varligin ve yok-
lugun hakkini verebilmeleridir” demistir
(a.g.e., IV, 138). “Sabir imanin yarisidir”
medlindeki hadisten hareketle (Hakim, II,
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446) imanin bu iki faziletten olustugu be-
lirtilmistir. Nitekim Abdullah b. Mes'Qd,
imanin iki kisimdan olugtugunu, yarisinin
sabir, yarisinin stikur oldugunu sdylemis-
tir (Gazzalf, 1V, 66; ibn Kayyim el-Cevziy-
ye, s. 110). Ancak cana yahut mala gelen
zarar karsisinda tepkisiz kalmak dogru bir
davranig degildir. Buna gére sabrin dini
hikmd, yani fazilet sayilip sayilmamasi
katlanilan sikintinin mahiyetine gére de-
gisir. Mesela haramlardan uzak durmada
ve dini gérevlerin ifasinda tahammuil gés-
terme seklindeki sabir farz; dinen mek-
ruh olandan uzak durma seklindeki sabir
mendup; can, mal ve namusunun saldiri-
ya ugramasi karsisinda, ayrica gereksiz ye-
re aclhiga, susuzluga katlanma anlaminda-
ki sabir haram; bedenine zarar verecek
derecedeki acilara katlanma seklindeki sa-
bir mekruh; dinen yapilmasinda bir sakin-
ca olmayan konularda sabir géstermek de
mubahtir (Gazzali, 1V, 69; ibn Kayyim el-
Cevziyye, s. 30-31).

ibn Miskeveyh sikintilar kargisinda sa-
birlt olmay1 bir yigitlik olarak kabul eder
(Tehzibii’l-ahlak, s. 106). Ion Hazm, 6zel-
likle baskalarinin yol actigi sikinti ve Uziin-
tileri &Gnemsemeyip kisinin kendi kusur-
larini diizeltmekle mesgul olmasinin ge-
rekli oldugunu sdylemekte, bu sikintilar
karsisinda gosterilecek Ug farkli sabirdan
bahsetmektedir. ilki giclii olanlardan,
ikincisi zayif olan kimselerden, t¢tncisi
glcte esit dizeydekilerden gelebilecek si-
kintilara karsi gosterilen sabirdir. Bunlar-
dan ilkine sabretmek fazilet degil zavalli-
liktir; ikincisine sabretmek iyilik ve fazilet-
tir. Uglinciistine gelince, eder kéttilik ya-
pan kisi bunu bilmeden yapmissa ona sab-
retmek bir olgunluk belirtisidir, eger bile-
rek eziyet etmisse buna katlanmak baya-
gillktir (el-Ahlak ve’s-siyer, s. 26-27). Uzii-
cli olaylar karsisinda telagsa kapilip anor-
mal davranislarda bulunmak dinin de ah-
lakin da yerdigi bir tutumdur. Zira sabir
kendini kontrol etme, faydasiz telastan
kurtulma ve sikinttyt asmanin yolunu bul-
ma imkani verir (a.g.e., s. 86-87).

Ragib el-Isfahani sabrin biri cismani, di-
geri ruhani olmak Uzere iki cesidinden séz
eder; bunlarin her birini adlandirmada ay-
r1 kavramlar kullanir. Cismani sabir bede-
nin maruz kaldigt zahmetli islere ve aci-
lara katlanmaktir ki bu tam olarak fazilet
sayllmaz. Asll fazilet ruhi sabir olup iki se-
kilde tezahiir eder. iffet adi verilen birin-
cisi insana zevk veren seylerden yararlan-
mada agiriliktan sakinmak suretiyle gos-
terilen sabirdir. ikincisi, istenmeyen du-
rumlarin baga gelmesi veya hosa giden
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nimetlerden mahrum kalinmasi halinde
sabirl davranmaktir (ez-Zeri‘a, s. 326-327).
Ragib el-isfahani'nin bu aciklamalari Gaz-
zali tarafindan Thyd’ii ‘ulitmi’'d-din'de
hemen hemen aynen tekrar edilmistir. An-
cak Gazzali, basta tasavvuf olmak Uzere
déneminin zengin kiltirtinden yararlana-
rak ahlakin diger konularinda oldugu gi-
bi sabir konusunda da genis bilgi vermis,
ince tahliller yapmuistir.

Kaynaklarda sabirla diger faziletler ara-
sindaki iliski Uizerinde de durulmustur. Al-
lah’in isimlerinden birinin sablr oldugu
ve sabirla hilim (temkinli ve agir bagli olma)
arasinda anlam yakinligi bulundugu be-
lirtilir. Ancak hilimde sabirdan daha ileri
bir tahammil ve hosgérii méanasi vardir.
Hilim kavraminin hosgérd, af, sabir ve
akildan olusan dért erdemi icerdigi belir-
tilir. Gazzali'nin bildirdigine gére Sufyan
es-Sevri, EbG Huzeyme el-Yerb(i ve Fu-
dayl b. iyaz, biitiin amellerin en faziletli-
sinin éfkelendiginde hilim gdstermek ve
sikintilar karsisinda sabirli davranmak ol-
dugunu séylemistir (fhy&, 111, 176). ibn
Hazm’a gére hadislerde 6vilen “midara”
hilim ve sabirdan olusur (el-Ahlak ve’s-si-
yer, s. 59; ayrica bk. s. 17). Sabirla ilgisi bu-
lunan diger bir kavram rizadir. Gazzali'ye
gore mesakkatlere tahammulln farkl de-
receleri vardir. Katlanmanin zor oldugu
baslangi¢ derecesine tesabbur, katlanma-
nin kolaylastigi orta derecesine sabir, nef-
sani arzularin tam olarak baski altina alin-
digi en ylUksek derecesine riza denir. Sab-
rin fazilet bakimindan en alt derecesi, icin-
de bulundugu giic durumdan memnun ol-
masa da sikayet etmemek, bundan daha
faziletlisi icinde bulundugu duruma razi
olmak, ondan da faziletlisi belaya siikret-
mektir (fhya’, IV, 68-69, 141).
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80, 127-141; Ibn Kayyim el-Cevziyye, ‘Uddetii’s-
sabirin ve zahiretil’s-sakirin, Beyrut, ts. (Dari'l-
kiittibi'l-ilmiyye), s. 12-13, 15-16, 30-31, 110; Ch.
Pellat, Risale fi'l-hilm “inde’l-“Arab, Beyrut 1973,

s. 16, 129.
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SABI, Ebi Ishak
( Lsgl..a.ﬂ él:u! yj )
Eba Ishak fbrahim b. Hilal b. ibrahim
b. Zehriin es-Sabi el-Harrani
(6. 384/994)

Sabii inancina mensup
katip, risale yazari, sair ve tarihgi.
L _

5 Ramazan 313 (24 Kasim 925) tarihin-
de Bagdat'ta dogdu. Ailesi aslen Harran-
It olup babast bagartill bir tabipti. Tip, ma-
tematik, geometri ve astronomiyle ugra-
san ailenin diger fertleri gibi ibrahim de
baslangicta tabip olmak Uzere yetistirildi
ve Bagdat Hastahanesi'nde tabiplik yapti
(Yakat, 11, 55). Tibbin yaninda 6zellikle ge-
ometri ve astronomide genis bilgi sahibi
olmasina ragmen daha sonra edebiyata
yoneldi. Okudugu kitaplar sayesinde dili
kullanma becerisini gelistirdi. Biiveyhi Hi-
kiimdar1 Muizzuddevle'nin veziri Mihel-
lebi tarafindan divan katipligine getirildi
ve ardindan baskatiplige yikseltildi. Mu-
izziiddevle'nin oglu izziiddevle Bahtiyar
déneminde de makamini korudu. Ancak
Bahtiyar ile Adudiiddevle arasindaki taht
miucadelesi sirasinda yazismalari kaleme
alan bagkatip olmasi Sabi'nin hayatini olum-
suz yénde etkiledi. Adudiiddevle, yazisma-
larda Bahtiyar't 6ven ve kendisini ondan
daha asag seviyede gdsteren ifadeler kul-
lanmasi sebebiyle Sabi'ye kin baglamis-
t1. Adudiiddevle, 367'de (978) Bahtiyar'in
maglip edilerek §ldirilmesinden sonra
Bagdat'i ele gecirince Sabi'yi hapsetti ve
fillerin ayaklari altina atilarak éldurilme-
sine karar verdi. Ancak bazi kisilerin rica-
s1 Uzerine bu kararindan vazgecti ve BU-
veyhi hanedaninin tarihini yazmasini em-
retti. Sabi, Adudiddevle’nin “tacu’l-mille”
olan yeni lakabina nisbetle Kitabii't-Tdci
adini verdigi eserini yazmaya basladi. Ya-
zilan bdlimleri Adudiddevle bizzat oku-
yor, bazi ekleme ve ¢ikarmalar yapiimasini
istiyordu. Cemaziyelevvel 371’'de (Kasim
981) serbest birakilan Sabi bundan son-
raki hayatini da sikintilar icinde inzivada
gecirdi ve 12 Sevval 384 (19 Kasim 994)
tarihinde Bagdat’ta éldu (Yakat, 11, 20).
Cagdasi ibnii'n-Nedim, Sabi'nin 380'den
(990) 6nce 6ldugini kaydeder (el-Fihrist,
s. 193).

Sabi atalarindan intikal eden inanca sim-
siki bagliydi. Hizmetinde calistigi devlet
adamlari cazip tekliflerde bulunarak onu
Islam't kabule tegvik etmisse de bu teklif-
leri geri cevirmistir. izziiddevle Bahtiyar
misliiman olmasi Karsiliginda ona vezirlik
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teklif etmisti. Adudiddevle ilk Bagdat ge-
zisi sirasinda (364/975) Sabi'yi iran’a da-
vet etmis, Sabi bu daveti kabul ettigi hal-
de yoklugunda aile fertlerinin misliman
olacadi endisesiyle daha sonra vazge¢mis-
tir. Buna ragmen Sabi'nin ramazanda orug
tuttugu, Kur'an-1 Kerim'i ezbere bildigi ve
risalelerini ayetlerle bezedigi bilinmekte-
dir (Eb Mans(r es-Sealibf, I, 242; Yakit,
11, 28). Oltimii {izerine bir mersiye soyle-
yen Serif er-Radi bundan dolay! elestiril-
mistir. Radi her ne kadar mersiyeyi onun
bilgisi ve erdemi icin kaleme aldigini séyle-
migse de (a.g.e., II, 26; ibn Hallikan, 1, 53)
biyografi yazarlart bu durumu hiléfette
gdzii olmasi sebebiyle en buylk destekgi-
sinin Sabi olmasina baglamaktadir (mer-
siyenin metni igin bk. Serif er-Radi, I, 38;
Eb( Mans(r es-Seélibi, 11, 307-311). Sabi,
Serif er-Radi ve Biiveyhi Veziri Sahib b.
Abbad gibi dénemin Unlu edip ve sairle-
riyle dostluk kurmustur. Sahib b. Abbad
ona ilgi gostermis, ézellikle son yillarinda
sikintt icindeyken maddi yardimda bulun-
mustur.

Séahib b. Abbad tarafindan Arap edebi-
yatinin en bilylk doért risale yazarindan bi-
ri olarak kabul edilen (Eb( Manstr es-Se-
alibi, 11, 246; Yakat, I, 51) ve Ebd’l-Fazl
ibnii'l-Amid mektebinin énde gelen tem-
silcisi olan Sabi'nin risaleleri edebi oldugu
kadar tarih acisindan da bilylik deger ta-
sir. Sabi sair olarak da Unlidir. Dénemin
Muizziiddevle, izziiddevle, Adudiiddevle,
Mihellebi, Sahib b. Abbad gibi hikim-
dar ve vezirleri icin sdyledigi methiyelerin
yani sira “ihvaniyyat”t da siirleri arasinda
6nemli bir yer tutar. Adudiiddevle zama-
ninda hapiste kalmasi, daha énce Mihel-
lebi’nin Amman seferindeyken 8limunun
ardindan tutuklanan adamlari arasinda bu-
lunmas! (Ebi Mansir es-Sealibi, 11, 244)
Sabi'nin merhamet dileme (isti'taf) tirin-
de pek ¢ok siir yazmasina yol agmustir; ay-
rica gazelde de basarili érnekler vermistir.

Eserleri. 1. Kitdbii Devleti Beni Bii-
veyh ve ahbdri'd-Deylem ve'btid@’i em-
rihim. Kitabii't-Taci olarak bilinen eserin
sadece yirmi iki varaklik bir bélimu za-
manimiza ulagsmis olup Muhammed Hu-
seyin ez-Ziibeydi tarafindan el-Miinteza*
min Kitabi't-Taci li-Ebi Ishdak es-Sabi®
adiyla yayimlanmistir (Bagdat 1397/1977).
Muhammed Sabir Han, San‘a’daki Mute-
vekkiliyye Kutiiphanesi'nde kayitl niisha-
ya dayanarak eseri el-Miinteza“ mine'l-
ciiz’i'l-evvel min Kitabi't-Tdci ismiyle
nesretmistir (Karagi 1415/1995). Eser lize-
rinde ayni nésir (“A Manuscript of an Epi-

339



