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insan baginin yiiz hatlari disinda kalan
bolimuni kaplayan saclar (Arapga sa'r),
tarih boyunca saglik ve estetik yoniinden
6zel bir 6neme sahip oldugu gibi sekillen-
dirilisine gére toplum icinde farkli méana-
lar ifade etmis; insanlar inanclarin, gele-
neklerin ve modanin etkisiyle saclarini ce-
sitli bicimlerde gekillendirmis; saclari uzat-
ma, boyama, kesme, kisaltma, kismen ve-
ya tamamen értme, peruk takma gibi uy-
gulamalar farkli zaman ve mekan sartla-
rinda yayginlik kazanmustir.

Islamiyet'ten énce Tirk Kltiirtinde ka-
din ve erkekler arasinda uzun ve 6rguli
saclar yaygindi. Yahudilik'te basin yan ta-
raflarinda sakak ve favori bélgesinde bu-
lunan saclarin kesilmesi (Levililer, 19/27),
bazi yorumlara gére saglarin boyanmasi
(Levililer, 19/32), evli kadinlarin saglarini
kocalarindan bagkasina gdstermesi (Sa-
yilar, 5/18) yasaklanmustir. Hiristiyanlik'ta
erkegin basi acik, kadinin bagi 6rtili dua
etmesi, kadinin uzun sacli, erkegin ise ki-
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sa sach olmasi 6gUutlenmistir (Korintoslu-
lar'a Birinci Mektup, 11/3-16). Hint kiltQ-
rinde de sacla ilgili siki kurallara rastlan-
maktadir. Budist rahipleri saclarint kazi-
tir veya kisa kestirirken Hindu ve Sihler’-
de viicuttan hicbir kil kesmeye veya ko-
parmaya izin verilmeyip bu iglemler yara-
tilisa muiidahale olarak géralmustir.
Kur'an-1 Kerim'de dogrudan sacla ilgili
bir hikim bulunmamakla birlikte kadin-
larin bagoértusuyle ilgili ayet (en-Nr 24/
31) sonug itibariyle kadinin sagint mahrem
olmayan erkeklere géstermemesi gerek-
tigi seklinde anlasiimistir (bk. TESETTUR).
Hadis kaynaklarinda ise sa¢ bakimi, sacla-
rin boyanmasi ve sa¢ ekleme gibi husus-
larda Hz. Peygamber’in uygulamalari ve
tavsiyelerini anlatan cok sayida rivayet bu-
lunmaktadir. Resil-i Ekrem ahlaki dzel-
liklerin yaninda dig gériiniistin de énemli
oldugunu belirtmis, bu baglamda saclarin
temiz ve bakimli olmasini tesvik etmistir
(EbG Davad, “Terecciil”, 3; el-Muvatta’,
“Sa‘r”, 6-7; Nesét, “Zinet”, 60). Kendisi de
saclarini temiz tutmaya 6zen géstererek
o dénemde kullanilan yag ve kokulardan
sacma sirmuis (Buhari, “Libas”, 74), kuv-
vetli rivayete gére -henliz boyama ihtiya-
c1 hissettirecek kadar agarmamis olan-
sacini boyamamistir (ibn Méace, “Libas”,
35). Saclarini bazan kulaklarinin uzerine
ve omuzlarina kadar uzattidi, bazan 6rgl
yaptigi (Tirmizi, “Libas”, 39), bazan da ki-
sa kestirdigi, ortadan veya yandan ayrip
sagdan baslayarak taradigi belirtilen Re-
shlullah’in bu konudaki tercihlerinde di-
ger din mensuplarindan farkl olmaya ¢a-
lismanin da etkili oldugu anlasilmaktadir
(Buhéri, “Libas”, 70; Miislim, “Fez&%il", 90;
Ebt Dav(d, “Terecciil”, 10; Nesat, “Zinet”,
62; bu konudaki rivayetler icin bk. Tirmi-
z1, s. 36-47). Hz. Peygamber, cocuklarin
saclarinin bir kisminin tirag edilip bir kis-
minin percemler halinde birakilmasini ya-
hudilere benzeme endisesiyle uygun bul-
mamustir (Buhari, “Libas”, 72; Ebl David,
“Terecciil”, 14-15). Ote yandan Res(l-i Ek-
rem, stislenmeye asirt diskiinligti hos gor-
meyip sac taramayla gerektiginden fazla
mesgul olmamay! tavsiye etmigstir (Eb
Dav(d, “Terecciil”, 1). Kadin ve erkeklerin
kendilerine 6zgli farkliliklarini korumala-
rini isteyen Hz. Peygamber, toplumsal ka-
bul dogrultusunda kadinlarin saclarini ki-
saltmalarinda sakinca gérmemekle birlik-
te saclarini kazitmalarini uygun bulmamis-
tir (Muslim, “Hayiz”, 42; Tirmizi, “Hac”,
75; Nesaf, “Zinet”, 4). Diger bir hadiste,
gorinuste tesettire uysa da dikkat cek-
mek amaciyla saclarini “deve hérgucu gi-
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bi” toplayip dértiinmenin anlamina aykiri
davranan kadinlarin uhrevi cezaya maruz
kalacagi bildirilmistir (Mtslim, “Libas”,
125).

Yaslanmanin tabii karsilanmasi gerek-
tigini belirten rivayetlerde agaran saclarin
koparilmamasi tavsiye edilerek Allah yo-
lunda agaran killarin kiyamet giinu kisi
icin nur olacagi haber verilirken (Eb{ Da&-
vad, “Tereccill”, 17) beyazlayan saclarin bo-
yanmasini emir veya tavsiye eden hadisler
de vardir (Mislim, “Libas”, 78-79). Ote
yandan bazi rivayetlerde genel anlamda
saclari boyama emrinin gerekgesinin ya-
hudi ve hiristiyanlardan farkli davranma
oldugu belirtilmistir (Buhari, “Libas”, 67).
islam alimleri boyama ydniindeki emirle-
ri genellikle boyamaya izin verme seklin-
de yorumlamusg, siyah renkten kacinilma-
sini isteyen hadisler konusunda ise farkli
degerlendirmelerde bulunmustur. Saci si-
yaha boyamaya olumsuz yaklasan alimle-
rin bir kismi, Allah'in yarattigr sekli degis-
tirmeye ve insanlari aldatmaya yol actig
gerekgesiyle bunu mutlak bicimde haram
sayarken diger bir kismi bu gerekeelerin
s6z konusu olmadigi durumlarda yasagin
kalkacagini, mesela genc yasta saclari aga-
ranlarin ve yaslilarin saclarini siyaha bo-
yamasinin caiz oldugunu ifade etmistir.
Karsi gérus sahiplerince yaratilist degistir-
me iddiasinin isabetli olmadigi, sacin ash
siyahsa siyaha boyamanin yaratilisa donis
sayilacadl, yaslilar icin beyaz sacin normal
oldugu kabul edilse dahi bu durumda sa-
¢t siyah disindaki renklere boyamanin da
sakincall saylimasi gerekecegdi, halbuki bu-
nun butdn alimlerce caiz géruldagu, do-
layisiyla sac1 siyaha boyamanin da sakin-
cali olmamasi gerektigi belirtilir. Sahabe
ve tabiinin énde gelenlerinden bircogunun
sacini siyaha boyamis oldugunun nakledil-
mesi ve Iimam Malik'in saci siyaha boya-
ma konusunda yasaklayici bir sey isitme-
digini belirtmesi (el-Muvatta’, “Sar”, 8) bu
yaklagimi destekleyen deliller arasinda zik-
redilir. Ote yandan ilgili hadislere binaen
(ibn Mace, “Libas”, 33; EbQ Davad, “Te-
recclil”, 18-20) savasa gidenlerin heybetli
gérinmek amaciyla saclarini siyaha ve evli
kadinlarin eslerine daha guzel gérinmek
icin siyah dahil istedikleri renge boyama-
larinda sakinca gérilmemigtir.

Hz. Peygamber’in saca sa¢ ekletmeyi l&-
netledigine ve hastalik sebebiyle saci do-
kulen bir kimsenin peruk takmasina izin
vermedigine dair rivayetlerdeki (Buhéri,
“Libas”, 83; Muislim, “Libas”, 33) yasagin
amaci da yaratilisi degistirmek ve tgin-
ci sahuslarin aldatilmasini 6nlemek olarak
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gorildigu icin suni maddelerden yapilan
peruklarin kullanimi fakihlerin bir kismi-
na gore caiz gérulir. Bununla beraber in-
san saginin bir mal olarak kullanilmasimin
caiz olmadigi duguincesi ve Resul-i Ekrem
déneminde sa¢ ekletmenin kétl anlam-
lar tagimasi ihtimali bazi alimlerce séz ko-
nusu yasagin sebepleri arasinda diistinil-
mustir. Ginlimuzde sacsizlik yizinden
rahatsizlik duyan kimseler bakimindan sag
ektirme, sac yapistirma gibi yollar bir ne-
vi tedavi sayilarak bu yola basvurmanin
céiz oldugu yéniinde fetva verilmektedir.
Literattirde yer alan, viicuttan ayrilmis sa¢
vb. insana ait parcalarin topraga gémiil-
mesi tavsiyesi, bir élciide bu atiklarla bu-
yu yapildig1 endisesiyle iliskili olmakla bir-
likte daha ¢ok cevre temizligini hedefledi-
ginden ginimizde bunlarin usuliine uy-
gun bicimde imha yerlerine ulastiriimasi
bu amact saglamaya yeterli gériimekte-
dir.

Sacla ilgili fikhi meselelerden biri de gu-
sul abdesti alirken sactaki boyanin gusle
mani olup olmadigidir. Geleneksel boya
maddesi olarak kullanilan Kinanin sagin is-
lanmasini engelleyen bir tabaka olugtur-
madigindan gusle mani olmayacagdi fakih-
lerce kabul edilmis olup gtinimuzde Kkul-
lanilan kimyasal boyalarin da ayni gerek-
ceye dayanilarak bu hiikme tabi olacagi
cagdas bilginlerce belirtiimektedir. Sacla
ilgili hikumlerin bir kismi hac ve umrey-
le ilgilidir. Hz. Peygamber déneminde, ih-
ramll iken sacin temiz ve dizgiin kalmasi
icin ihrama girmeden yapistirici bir mad-
de surtlerek sacl toplama uygulamasinin
yapildigi bilinmektedir (Buhéri, “Libas”,
79). Buna Karsilik inramli iken sagin kesil-
mesi, kisaltimasi, koparilmasi, kinalanma-
s1 ve yaglanmasi yasak oldugu gibi ihram-
dan ¢ikmak icin saclarin tamamen ya da
kismen tiras edilmesi gerekmektedir (bk.
HAC; IHRAM; UMRE).
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E il
SACAKLIZADE MEHMED EFENDI
(6. 1145/1732)

Osmanh alimi.
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1070-1080 (1660-1670) yillart arasinda
Maras’ta dogdu. Ailesine nisbetle Sacak-
lizade, dogum yeri dolayisiyla Mar‘asi ola-
rak tanmnir. Babasi Eblbekir Efendi'nin Ma-
ras'ta imamlik yaptigi kaydedilmektedir.
Marag'ta yerlesmis eski bir aile olan Sa-
caklizadeler’'in mengsei yérenin fethine yo-
nelik menkibevi rivayetlerde Hz. Omer dé-
nemine kadar géturulur. Bu aileye men-
sup Osman Efendi’nin (6. 960/1553) Of'un
Pacan (Caykara'nin Marasli) kdylne giderek
bélgenin Islamlagmasi siirecine katki sag-
ladigii ve burada vefat ettigi nakledilir. ilk
6grenimine memleketinde baglayan Sa-
caklizade Mehmed'in hocalari arasinda Ha-
san Mar'agi, Darendeli Hamza Efendi ve
Tibydn Tefsiri’'nin mutercimi Ayintabi
Mehmed Efendi gibi isimler yer almakta-
dir. Bazi kaynaklarda Tibydn mutercimi
Mehmed Efendi ile dénemin seyhilisla-
mi Debbagzade Mehmed Efendi birbirine
Karistirilarak (Hediyyetii'l-“arifin, 11, 307;
Zirikli, VII, 89) Sagaklizade'nin istanbul’a
gidip Seyhilislam Debbagzéde’'den ders
aldigi kaydedilirse de (Sacaklizade, Ciih-
dii’l-mulel, nesredenin girisi, s. 16) bu bil-
gi yanlistir. Sacaklizade, Sam’da Abdlga-
ni en-Nablusi’den tefsir, hadis ve tasav-
vuf tahsil etti; Kadiriyye ve Naksibendiy-
ye hilafeti aldi. Onun Maras’a dondikten
sonra tedris ve telif calismalart yaninda
Maras ve cevresinde irsad faaliyetleriyle
mesgul oldugu bilinmekte, resmi gérev
aldigina dair bilgi bulunmamaktadir. An-

cak Gaziantep Ser’iyye Sicillerinde yer
alan bir kayittan (Defter, nr. 67, s. 364) Sa-
caklizade'nin, Maras'ta imamlik yaptidi ca-
minin bitisigindeki medresede ders ver-
digi anlasiimaktadir. Sacaklizéde’nin 6g-
rencileri arasinda onun Takrirti'l-kavanin
adlt eserinin séarihi olan Hiiseyin b. Haydar
Bertezi Mar‘asi ile Abdurrahman b. Ali
Ayintabi ve Mehmed b. Omer Darendevi
gibi isimler yer alir. Sacaklizade'nin Ma-
ras'ta 1145 (1732) yiinda vefat ettigi, kab-
rinin de sehrin Seyh Adil (halk arasinda Sa-
hadil) Mezarligi'nda bulundugu kabul edi-
lir. Vefatina “es-Seyh Sacakli” ve “Tacu’l-
mirsidin” gibi ibarelerle tarih distrdlmus-
tar. Ancak bazi kaynaklarda, onun irsad
amaciyla Kilis’e giderken Gaziantep ya-
kinlarinda vefat edip sehrin Sacaklrtepesi
denilen mevkiine defnedildigi kaydedilmek-
tedir. Mezarinin Uskiidar'da olduguna da-
ir bilginin (Sicill-i Osmani, 1V, 234) bir z{-
hul eseri olmasi gerekir. Oliimdi icin 1150
(1737), 1154 (1741) ve 1155 gibi tarihler
de verilmektedir.

Eserleri. Cesitli alanlarda cok sayida ese-
ri bulunan Sacaklizéde’'nin baslangicta da-
ha ¢ok kelam sahasinda yogunlastidi, an-
cak Sam’a gidisinden sonra hocas! Nab-
lust'nin etkisiyle tasavvufa meylettigi, bu
sebeple kelama ve kelamcilara agir eles-
tiriler yonelttigi bilinmektedir (Tertibii'l-
‘ulam, s. 214). Déneminde medreselerde
uygulanan egitim sistemiyle buralarda oku-
tulan ders kitaplarini da Tertibii’'l-‘uliim
adh eserinde degerlendirerek tenkide ta-
bi tutmustur. Bursali Mehmed Téahir ken-
disine otuz civarinda eser nisbet etmis (Os-
manlt Muellifleri, 1, 326-327), Ciihdii'l-mu-
k1l adh eserini nesreden Salim Kadddri
eserlerin sayisini altmis bese ¢ikarmustir.
Tahsin Ozcan da Sacaklizade'ye 120 civa-
rinda eserin nisbet edildidini kaydetmek-
te, ancak ona ait teliflerin farkl isimlerle
zikredilmesi, muellifin kendi eserlerine yaz-
dig1 serh ve hésiyelerin karistiriimasi ve
bagkalarina ait bazi eserlerin kendisine iza-
fe edilmesi gibi sebeplerle kesin bir ra-
kam verilemeyecegini sdylemektedir. A)
Kur’an ilimleri ve Tefsir. 1. Tefsiru stire-
ti'l-Kehf (Adana Il Halk Ktp., nr. 138). 2.
Risdle fi'l-ayati'l-miitesabihat (Siley-
maniye Ktp., ibrAhim Efendi, nr. 411/12).
3. Risdle fi't-tenzihdt fi te’yidi'l-ayati'l-
miitegdbihat. Sacaklizade’nin bu eserini
birinci risélesine reddiye yazan Stinbtilza-
de’ye cevap olarak kaleme aldig: belirtil-
mektedir (Cithdii’l-mukil, nesredenin gi-
risi, s. 31; Hediyyetii’l-“arifin, 11, 322). Su-
leymaniye Kuitiphanesi'nde nushalari bu-
lunan eseri (Esad Efendi, nr. 1184; Laleli,



