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(kahramanlik siirleri), medih ve takriz, te’bin
ve risa (mersiye / agit siirleri), edep, nesib ve
gazel (ayrilik ve ask siirleri), hica (yergi siirle-
ri), azyaf (misafirperverlik siirleri), mezem-
metl’'n-nisa, sifat ve nudt (tasvir siirleri),
siyer ve nulés (hayat! ve yaslilik dénemini ele
alan siirler), milah ve mucan (latif ve mis-
tehcen siirler), inébe ve ziihd olarak on iki
bdlim halinde diizenlenmistir. Antolojide
cogu Cahiliye, erken Islam ve Emevi de-
virleri, sairlerinden kismen de muhdes sa-
irlerden olmak tizere 961 saire ait 1661 ka-
side ve kita yer alir. Halep Sultan! el-Meli-
ki'n-Nasir YGsuf'un emriyle tertip edilen
antoloji 647 (1249) yilinda kendisine su-
nulmustur. Basri, daha sonra yaptigi de-
gisiklik ve ilavelerle antolojisinin hacmini
iki katina cikarmis ve eserin mukaddime-
sinde belirttigi zere 654 (1256) yilinda
son Abbési halifesi Mista‘sim-Billah’a tak-
dim etmistir. Eserin kaynaklari, basta Ha-
lidi kardegler (Halidiyyan) Muhammed b.
Hasim ile Said b. Hasim'in ortak eseri olan
el-Esbdh ve’'n-nez@’ir olmak lizere Eb(
Temmam, Buhtiiri ve Ibnii’'s-Seceri'nin Ha-
mase’leri, Cahiz'in Kitabii'l-Hayevan'i,
Eb( Hildl el-Askeri’nin Divanii'l-me‘ani'-
si, EbQ ishak el-Husri'nin Zehrii'l-adab',
Eb( Ali el-Kali'nin el-Emali'si gibi eserler-
le baz sairlerin divanlaridr. ilk defa Muh-
tariddin Ahmed tarafindan nesredilen
antolojiyi (I-1I, Haydarabad-Dekken 1383/
1964) daha sonra bu nesrin eksiklik ve
hatalarin gidermeyi amaclayan Adil Cemal
Siileyman yeniden yayimlamistir (I-11I, Ka-
hire 1408/1987). 2. el-Mendkibii'l-“Ab-
basiyye ve'l-mefahirii’l-Miistansiriyye.
Bagdat'ta son Abbasi halifesi Miista‘sim-
Billah'in son glnlerine kadar Abbasi hali-
feleri tarihidir. Eserde ayrica Misir Abbast
halifelerinin ilki olan ve 659 (1261) yilinda
Memlikler'in bagsehri Kahire'de kendisi-
ne biat edilen Mustansir-Billah'tan da s6z
edilmektedir. Eserin yazma niishasi Paris
Bibliothéque Nationale’de bulunmaktadir
(nr. 6144). 3. Kitabii's-Satrang (Nuruos-
maniye Ktp., nr. 3804).
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SADREDDIN-i ERDEBILI
(( oyl el yoo)
Sadriiddin Miisa b. Safiyyiddin Ishak
b. Eminiddin Cebrail Erdebili
(6. 794/1392)

Safeviyye tarikati seyhi
(bk. SAFEVIYYE).

SADREDDIN KONEVI
((sigd cadlyro )
Ebii’-Meali Sadriiddin Muhammed

b. Ishak b. Muhammed b. Ytsuf Konevi
(6. 673/1274)

Vahdet-i viicd diisiincesinin
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’den sonraki

en onemli temsilcisi.
L _

Malatya'da diinyaya geldi. Yaygin gori-
se gére dogum tarihi 606 (1209) yili civa-
ridir. Babast Mecdiiddin Ishak énemli bir
mutasawif ve alim, ayni zamanda Anado-
lu Selcuklu Devleti'nde ust diizey bir y6-
neticiydi. Kaynaklarda Mecdiddin'in Sel-
cuklu saray! ile Abbasiler arasinda elcilik
gorevlerinde bulundugu kaydedilmektedir.
Mecduddin, Selcuklu sarayinda sehzade-
lere hocalik yaptigindan bazi rivayetlerde
“sultanin seyhi” lakabiyla anilmigtir. Sad-
reddin’in annesinin Selcukiu sarayma men-
sup oldugu nakledilir. Bu mensubiyetin ma-
hiyeti hakkinda farkli rivayetler vardir. Ba-
z1 menkibelerde annesinin hikimdarin kiz
kardesi oldugu vurgulanir. Konewi icin sdy-
lenen “sultan oglu” ifadesi béyle menkibe-
lere dayanir. Bazi menkibelerde ise sulta-
nin 8zatl cariyesi oldugu séylenir. Bu men-
kibeler 6zellikle Mevlevi kaynaklarinda zik-
redilen, Konevi'nin zahidligi 6nemsemeyen
“muldkane” yasantisi hakkindaki rivayet-
lere kaynaklik etmis olmalidir.

Konevi, ailesinin imkanlarindan yararla-
narak dénemin énemli hocalarindan ders
aldi, dini ve felsefi ilimler alaninda iyi bir
6grenim goérdl. Babasinin ona biraktigi en
6nemli miras alim ve mutasavviflarla olan
dostluguydu. Bunlarin arasinda basta ge-
len isim Muhyiddin ibniv'l-Arabf idi. ibni’l-
Arabi, Mekke'de tanistigi Mecdiiddin Is-
hak'in daveti Gizerine Dimagk, Urfa ve Di-
yarbekir yoluyla Malatya'ya gelmis, bir sii-
re onunla beraber kalmistt. Bu dénemden
itibaren ibnii’l-Arabi ile Mecdiiddin arasin-
daki arkadaslik gliclenmis ve saglam bir
dostluga déniismusti. Mecdiddin, men-
kibelerde sultanin ¢ocuklarinin egitimi di-
ye zikredilen bir gérevle Konya'ya gittigin-
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de ibnii'l-Arabi de onunla birlikte veya bir
milddet sonra Konya'ya gitmigti. Mecdiid-
din’in iliskileri sayesinde ibnii’l-Arabi'nin
Selcuklu sarayl nezdinde yuksek itibar ka-
zandigi ve 6nemli dostluklar kurdugu an-
lasilmaktadir. Nitekim onun Selgcuklu sul-
tanlartyla yakin iliski icinde oldugu ve ken-
dileriyle yazistigi bilinmektedir. Bu mina-
sebetlerin Konevi'nin hayati ve fikri geli-
simi Uzerinde 6nemli etkileri olmustur. Ko-
nevi'nin daha sonra yerlesecedi Konya'da
st diizey yonetici ve bilim adamlariyla ilis-
Kileri biiyiik ihtimalle babasi ve ibnii'l-Ara-
bi ile baslayan bu iligkilerin bir devamiydi.

Sadreddin Konevi dokuz on yagslarinda
iken babasini kaybetti. Mecduddin’in ve-
fat1 iizerine Ibnii’l-Arabi'nin onun dul egiy-
le evlendigi ve Konevi'nin Givey babasi ol-
dugu rivayet edilir (Lamif, s. 632). Bu ev-
liligin gerceklesip gerceklesmedigini belir-
lemek giictiir. Bununla birlikte ibnit'l-Ara-
bf ile Konevi arasindaki iliski ibni’l-Arabi’-
nin 6limiine (638/1240) kadar devam et-
ti. Konevi, bu iliskinin bir seyh-murid ilis-
kisi gibi baglayip daha sonra entelektiel
bir arkadashga dénistiigiini, ibniyl-Ara-
bi’nin stirekli yaninda bulundugunu, ézel
tasavvufi tecribelerine ve bilgilerine or-
tak ve onun varisi oldugunu séyler. Kone-
vi'nin ¢ocuklugunda ve genclik dénemin-
de ibnir'l-Arabfi’yle birlikte cesitli bolgeleri
dolastigi anlasiimaktadir. Menkibelerde
heniiz kiiciik yastayken tahammiill gig,
agir riyazetlere girdiginden séz edilmesi
onun ¢ocuklugundan itibaren tasavvufi
hayatin icinde bulundugunu géstermek-
tedir. ibniY'l-Arabi’nin élimiinden bir si-
re sonra muhtemelen 1241 yilinda Kon-
ya'ya giden Sadreddin hayatinin sonuna
kadar burada yasadi. Onun Konya'ya ge-
lisi bir menkibede Konya esrafindan biri-
nin oglunu tedavi etmesiyle irtibatlandiri-
lir. Konevi'nin Misir, Sam, Hicaz gibi bélge-
lere gittigi, oradaki alim ve sifilerle iligki
kurdugu anlasilmaktadir. Cami Nefehd-
tii'l-lins'te onun bir siire Misir'da ve Ku-
dis’te bulundugundan, hacca gittiginden
ve bir mliddet orada kaldigindan s6z eder.
Kendisi de Mogollar'in Bagdat' istila ettigi
tarihte Mekke’de oldugunu belirtir (Kurk
Hadis Serhi, s. 56). Sadreddin Konya'da
vefat etti ve burada defnedildi.

Konevi, ibnii'l-Arabi ve Mecdiiddin [s-
hakK'in da arkadasi olan Evhaduddin-i Kir-
mani ve Sa‘deddin-i Hammodye ile yakindi
(Lamii, s. 633). Menkibelerde ibnii'l-Ara-
bi'nin Konevi'yi Kirmani'ye emanet ettigi
ve birlikte hacca gittikleri aktarilir. Kone-
vi'nin, Kirméani'den aldigi bir seccadenin
“teberriken” mezarina konulmasini vasi-
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yet etmesi ona olan bagliigini géstermek-
tedir. Bir menkibede Konevi'nin, “iki &lim-
den yararlandim, biri Evhadiddin, digeri
ibnii'l-Arabi'dir” dedigi aktarilir. Her seye
ragmen Konevi'nin hayatindaki en énemli
isim Ibniy'l-Arabi'dir. Konevi kitaplarinda
en ¢ok ibnii'l-Arabi’den séz etmis ve ge-
nellikle “seyh” veya “imam” diyerek bag-
lihgini dile getirmistir. Konevi 6limiinin
ardindan ibniv'l-Arabi ile “vakia”larda gé-
rustiginden séz eder. Bu glgl iliskilere
ragmen aralarinda baz tislp ve yaklasim
farklari bulundugu séylenebilir. ibnii'l-Ara-
bi, Konevi kadar sistemli ve diizenli bir
muellif saylmaz. Onun muhataplart Kone-
vi'ye gbre daha genis bir kitledir ve tem-
sil ettigi ilim adamu tipi de Konevi'ye gére
geleneksel anlamiyla alim tipidir. Tasavvu-
fun cok 6zel bir alaninda eser veren Kone-
vi'nin Usliibu olabildigince felsefidir. ibnirl-
Arabi ile Konevi arasindaki Gsllp ve yak-
lasim farki tasavvuf geleneginde her iki
diigiiniirii tanimlamak icin kullanilan, “ib-
nl’l-Arabi sOfi hakim, Konevi ise hakim
safidir” séziunde ifadesini bulur. Konevi'-
nin Mevlané Celaleddin-i ROmi ile olan ya-
kin dostlugu da bilinir. Mevlevi kaynakla-
rinda yer alan ve Mevlevi bakis agisinin
etkilerini tasiyan menkibelerin énemli bir
kismi, tasavvuf muhitlerinde anlatilan ba-
71 hadiselerin Mevlana ve Konevi ile iligki-
lendirilmesiyle kurgulanmig gériinur. Ana-
dolu’da gelisen iki buyik tasavvufi diisiin-
ce ekoliinl temsil edecek olan Ekberi-Ko-
nevi gelenegiyle Mevlevilik arasindaki bazi
farklari vurgulayan bu menkibelerde Mev-
lana geleneksel anlamiyla bir mutasavvif,
Konevi tasavvuf kitaplarinda tanimlanan
ehl-i z&hir olarak tasvir edilmektedir. Ayni
zamanda Konewi st diizey kesimlerle irti-
bati olan bir Kisidir ve bunun bir tir bo-
burlenme anlamina geldigi ima edilir. Mev-
lana ise siradan insanlarla seckin insanlari

Sadreddin Konevi Camii ve Turbesi - Konya

U@EEMANSiKLOPEDisi 35. CILT

etrafinda toplamis bir sGfidir. Bunun ka-
nitlarindan biri, Mevlana’'nin cevresindeki
insanlarin toplumun butin kesimlerinden
gelen kimselerden olugmasidir. Ote yan-
dan Mevlana’'nin cenaze namazini Konevi'-
nin kildirmasini vasiyet etmesi iki disu-
nlrin arkadaslhidinin baska bir kaniti ola-

rak zikredilir.

Diisiinceleri. Sadreddin Konevi, ibnii’l-
Arabi ile birlikte tasavvufu yeni bir done-
me ve asamaya tasiyan bir sifidir. Bu ye-
ni déneme kelém tarihiyle iliskilendirilerek
muteahhirin siOfiler devri veya tasavvufun
ic gelisim sureci dikkate alinarak olgunluk
dénemi denilebilir. ibnii'l-Arabi ve Konevi
daha cok olgunluk dénemi nitelemesini
kabul eder gérinmektedir. EbG Nasr es-
Serrac, Abdilkerim el-Kugeyri, Muham-
med b. ibrahim el-Kelabazi gibi stfilerin
eserlerinde gériilen tasavvuf “batini fikih”-
t1. Bu sOfiler tasavvufu Sunniligin itikadi
ve ameli ilkeleriyle uyumlu bicimde yorum-
lamistir. Serrac hadis, tefsir, kelam ve fi-
kih gibi ilim dallarinin kargisinda tasavvu-
fun manevi ve kalp alaniyla ilgili bir ilim
oldugunu séylemis, Kuseyri ayni yoldan gi-
derek sifilerin kavram tretme haklarin-
dan sdz etmis ve tasavvufu bir ilim seklin-
de gérmek gerektigini belirtmis, Kelabazi
de Ehl-i sinnet inanciyla stfilerin inang-
lart arasinda uyum bulundugunu kanrtla-
maya calismustir. ibnii’l-Arabi ve Konevi
déneminde tasavvuf, hadis ve fikih gibi
dini ilimlere gére degil basta felsefe olmak
{izere islam distincesinin teorik ilimlerine
gore ele alinmustir. Konevi tasavvufu “ilm-i
ilahi” (metafizik) olarak tanimlar (Tasavvuf
Metafizigi, s. 9). Ona gore felsefi ilimlerde
metafizik diger tikel ilimlerle nasil bir ilis-
ki icindeyse sufilerin bilgi alanlarina adi-
ni veren ilm-i ilahi de ayni isleve sahiptir.
Bdylece yeni bir tasavvuf anlayisi gelisti-
ren Konevi bu yénilyle islam diistincesin-
de Kindi, Farabi ve ibn Sina ile olusan, an-
cak Gazzali ile belli bir élctude zayiflayan
metafizik tasavvurunu tasavvufi tecriibe
ekseninde yeni bir sekilde yorumlayan, di-
ger bir ifadeyle ibn Sin&’nin metafizik bil-
ginin imkani iddiasini1 Gazzali ve diger ya-
zarlarin elestirel yaklasimina ragmen ye-
niden ele alan bir distnirdir.

flimlerin Smiflandirilmasi. Sadreddin Ko-
nevi, temel eseri Miftdhu'l-gayb'da ilim-
lerin siniflandiriimasina dair kitaplarda di-
le getirilen hususlari oldugu gibi benim-
ser. Bunlarin baginda ilmin ne anlama gel-
digi, bir ilimde konu, mesele ve ilkelerin
niteligi ve ilimler arasi iligkiler gelir. Bura-
dan hareketle 6nce metafizigin bir ilim ol-
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masi Uzerinde durur. Metafizik bir ilim ise
onun oncelikle herkes tarafindan kabul
edilmis, tartismaya acik olmayan bir ko-
nusu olmalidir. Konevi'ye gére metafizigin
konusu Tanri'nin varhigidir. Bu mesele onun
ibn Sin&'nin metafizik anlayisindan ayril-
dig1 hususlardan biridir. Metafizigin konu-
sunun varlik olmak bakimindan varlik ol-
dugunu sdyleyen Ibn Sina (Kitabii’s-Sifa:
Metafizik, s. 10) bu géristnu zihnin hic-
bir sekilde inkar edemeyecegdi en nihai ger-
cekligin varlik olmasina dayandirmisti. Ona
gore Tanrr'min varligi herkes tarafindan ka-
bul edilmis degildir, bu sebeple de meta-
fizigin konusu sayilamaz. Tanri'nin varligi
metafizigin kanitlamak istedigi bir mese-
le sayilabilir. Konevi ise Tanri'nin varliginin
metafizigin konusu olmasi gerektigini be-
lirtir. Bunun sebepleri Uzerinde fazla bir
aciklama yapmasa bile, “Varlik olmak ba-
kimindan varlik haktir” seklindeki climle-
siyle meseleyi baska bir boyuta tasir. Tan-
r’'nin varliginin metafizigin konusu sayil-
mas! Konevi'ye bu ilmi farkl isimlerle ad-
landirma imkani verir. Bu sayede o meta-
fizik icin “ilm-i ilahi, marifetullah, ilm-i
tahkik” gibi tabirler kullanir. ilm-i tahkik
o6zellikle kesin bilgiye ulagtiran yénteme
génderme yapan bir nitelemedir. Ayni kok-
ten gelen muhakkik ise onun ibnii’l-Arabi
ve kendisi gibi sifilerin yani sira gercek
kelam ve felsefe bilginleri icin kullandigt
bir isimdir. Bu yaklasim Konevi'nin ilimler
arast iligkiler konusundaki olumlu tavrinin
bir sonucudur. Konevi metafizigin konu-
sunu Tanrr'nin varligi olarak belirledikten
sonra onun mesele ve ilkelerini ele alir.
Ona gdre metafizigin meselesi Tanri-alem
irtibatini aciklamaktir. Tanri-élem irtibati,
basta Miftadhu'l-gayb olmak Uzere Ko-
nevi’nin kitaplarinda bitin disincelerin
iliskili oldugu en énemli meseledir. ilahi
isimler metafizik yapmayr mimkin kilan
araclar ve ilkelerdir. Bu sebeple ilahi isim-
ler yeni donem tasavvufunun en 6nemli
arastirma alani olmustur. Konevi metafi-
zigin konu, mesele ve ilkelerini belirleme-
sinin ardindan onun ilimlerle iligkisini ve
gorevini ele alir. Butin ilimlerin en seref-
lisi ve en Ustuni olan metafizik éncelikle
sahih ilhamla batil ilham, ilham ve kesif
turleri gibi hususlar1 dogru degerlendir-
meye imkéan verir. Bu metafizigin tst ve
dizenleyici bir ilim olmasiyla ilgilidir. Ko-
nevi'nin metafizige yukledigi bu gérev ve
anlam ibn Sin&’nin metafizigin gérevleriy-
le ilgili gérustiniin bir yansimasindan iba-
rettir. Ona gére metafizik blitun tasavvu-
fi bilgileri, kesifleri, ilhamlar! ve miisahede-
leri de§erlendiren, onlari tashih eden ilim
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oldugu gibi metafizik yapan muhakkik de
butiin sufileri ve onlarin bilgilerini deger-
lendirebilecek konumdadir.

Bilgi Goriisii. Kuseyri, Serrac ve Kela-
bézi gibi shfiler tasavvufi ydntemin ve bu
yoéntem sayesinde ortaya cikan bilgilerin
megruiyet sorununu fikih-kelam ilim ge-
leneginin kavramlari ve anlayisiyla ele al-
muglardi. Konevi ise daha kapsamili bicim-
de tasavvufi ydntem diye isimlendirdigi
seyi akilcl ydnteme karsi hakikate ulagtiran
bir yol olarak savunur (Fatiha Suresi Tefsiri,
s. 52). Onun bu yaklasimi tasavvuf tarihi-
nin gelisim strecindeki en énemli asama-
lardan biridir. Konevi'ye gdre insani ger-
cege ulastiran iki yontem vardir. Birincisi
delilden hareketle gergege ulasmay1 amag-
layan yéntemdir. Konevi'nin istidlél yonte-
mi dedigi bu yéntem, éncelikle filozof ve
kelamcilar tarafindan kullanlmakla birlik-
te sOfiler de belirli konularda onu kullana-
bilirler. Nitekim bizzat kendisi bircok ve-
sileyle bu yénteme bagvurur. ikinci yén-
tem Kalbin arindiriimasi, ahlékin yetkinles-
tirilmesi, iyi huylar kazanilmasi, riyazet ve
miicahedelerle gercege ulasmayt hedefle-
yen tasavvufi yontemdir. Konevi bu yén-
temin insani hakikate nasil ulagtirdigi hu-
susunda ayrintili agiklamalar yapar. Tasav-
vufi ydntemin savunulmast ve imkanlari-
nin aciklanmasi onun en énemli mesele-
lerinden biridir. Konevi bu husustaki di-
stincelerini iki bakimdan ele alir. Birincisi
ilk yéntemin elegtirilmesidir. Bu elestiriler,
agirlikl olarak metafizik bahislerde akiin
kullanimi ve aklin sonucta tenzih esasl bir
Tanri tasavvurunu ortaya koymasiyla ilgi-
lidir. Konevi'nin bu elestirileri Gazzali'nin
elestirilerini hatirlatir (Keklik, s. 6-7). An-
cak vardigi sonuglar ve dzellikle metafizik
bilginin imkani konusundaki teorisiyle Gaz-
zali'den ayrilir. Konevi'ye gére aklin bilgi-
ye ulastiran guicli kiyas ydnteminden gelir.
Ancak bu yéntem o6zellikle metafizik ba-
hislerde ve Tanri hakkindaki bilgi konu-
sunda zorunlu olarak bagarisiz kalir. Aklin
bagarisiz kaldigi bu meselede tasavvufi
yoéntem devreye girer ve insani salt haki-
kate ulastirma islevini Ustlenir. Tasavvufi
yontemi vahyin bir parcast seklinde géren
Konevi bunu savunurken ayni zamanda
vahyi, nibivveti ve Tanr’'nin kendini in-
sanlara tanitmasini savunur. Metafizik alan-
da tasavvufi yéntem bir peygamberin ve
vahyin rehberliginde basari kaydedebilir.

Tann Anlayisi. Konevinin Tanri anlayist
onun dustincesinin en énemli kismini tes-
kil eder. Metafizigi ilm-i ilahi veya marife-
tullah karsiligi olarak kullanmasi bunu gés-
terir. Tanr’'nin mutlak varlik oldugunu be-
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lirtmesi (Tasavvuf Metafizigi, s. 21) Kone-
vi'nin Tanri tasavvurunun en énemli yo-
nudr. Tanr’'nin mutlak varlik olmasi O’'nun
ayni zamanda zorunlu varlik olmasi de-
mektir. Buradan hareketle Konevi, varli-
gin ikinci ydoniin temsil eden mimkiin ve
imkan alanina gecerek Tanri-alem iligkisini
ele alir. Tanrt mimkiinlerin varlik sebebi-
dir. Konevi bu gériiglerini agiklarken Islam
filozoflarinin ve keldamcilarin Kullandigi ter-
minolojiyi kullanir ve onlarin terimlerini ba-
z1 alanlarda yeniden yorumlar. Bu yonuyle
viicb, imkan, suddr, yaratma, illiyet, se-
bep, sart, vesilecilik gibi Tanri-alem iligki-
sini a¢iklamada kullanilan kavramlar yak-
lasik olarak diger ilimlerde tanimlandigt
sekliyle Konevi’'nin metinlerinde yer alir.
Ona gore Tanrr'nin alemi yaratmasi belirli
bir sebebe dayanir. Bu sebep, daha énce
ibnii'l-Arabi tarafindan ayrintili bicimde
aciklanmis olan Tanri’nin bilinme arzusu-
dur. Bu arzu gercekte ilahi isimlerin ve ni-
teliklerin kemallerini gérme talebidir. Clin-
ki Tanrr'da iki tir kemal vardir. Birincisi
zatindan kaynaklanan kemaldir. Bu kemal
Tanri'nin agkin ve muteal yénudur ve bu
yonuyle Tanri herhangi bir sekilde alemle
ilgili degildir (Vahdet-i Viicid ve Esaslari,
s. 9). Ikinci tir kemal ilahi isim ve nitelik-
lerin kemalidir. Bu kemalin geregi alemin
yaratilmasidir.

Konevi, Tanr’'nin alemi yaratmasini bir
sudir seklinde dislnir ve bu durumda
Ibn Sin&’nin yaratilis gériisiine yaklasir.
Konevi'ye gore hangi kavramlar kullani-
lirsa kullanilsin bir yaratilis teorisinin en
6nemli yani onun yaratanla yaratilan ara-
sindaki iliskiyi tesis edebilmesidir. Ona g6-
re yaratma sonucta bir benzerlik meyda-
na getirir. Bir seyden kendine tamamen
zit bir sey meydana gelemeyecedi gibi ya-
ratilis sirecinde bir seyin kendini yinele-
mesi de séz konusu degildir. Su halde ya-
ratilan sey bir acidan kaynagindan farkli-
lagirken bir acidan ona benzer (Tasavvuf
Metafizigi, s. 14). Bu farklilik Konevi'ye gé-
re itibaridir ve yaratma ancak béyle bir
itibari durumla aciklanabilir. Bu durum-
da Konewi icin en 6nemli mesele yaratilan
seyle yaratan arasindaki benzerligin sur-
dirtilmesidir. Bu nokta onun varlik ve bilgi
arasinda kurdugu iliskiyi anlamak i¢in mer-
kezi 6neme sahiptir. Konevi'ye gore bir se-
yin varligi ve var olma tarzi ile onun bilgi
imkanlari aynidir. Diger bir ifadeyle varlik
ve bilgi bir seyin iki farklt yénudur.

Sadreddin Konevi suddr distincesinin
6ziinu teskil eden nedensellige elestiriler
yoneltir ve bu hususta baska konularda
elestirdigi kelamcilara yaklasir (Sadreddin
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Koneut ve Nasreddin Tasi Arasinda Yazis-
malar, s. 71). Ona gére sud(r sisteminin
bir tiir nedensellik tasidigi kesindir. Ancak
bu nedenselligi zorunlu ve Tanri ile alem
arasindaki tek iliski bicimi ve yénu say-
mak yanlistir. Tanri bu nedenselligi asa-
rak bir sey yaratabilecedi gibi bunun so-
nucunda yaratilan sey hakkinda nedensel-
lik zincirini agip bilgi edinmek miimkuin-
diir. Bu yaklasim sud(r teorisinin en énem-
li ydniiniin kirlmasi ve asiimasi demektir.
Bdylece Konevi'nin varlik gérisu iki ana
ekoluin etkilerini tasimustir. Birincisi teori-
nin sistematik ve formel Kisminda ortaya
cikan felsefe etkisidir. Konevi burada fi-
lozoflarin suddr teorilerini genis bicimde
kullanir. Bu baglamda suddr, akillar, ilk
akil, ars, kiirsu, felekler, nefis gibi terim-
ler Konevi'nin kitaplarinda sik¢a gecer. Bu
genel benzerliklere ragmen suddr diisin-
cesinin 6ziinl teskil eden nedensellik ba-
gini zorunlu bir iligki saymayi reddederek
vesilecilige gecer. Konevi bu defa filozof-
lardan ayrilir ve kelamcilarla benzer gé-
rugleri dile getirir. Onun varlik gérugt, sis-
tematik ve formel yapisi bakimindan su-
ddr teorisi iken sistemin ici kelamcilarin
cevher-araz teorisiyle islenmistir.

Varliklar belirli bir silsile sonucu “bir"den
cikarlar (Tasavvuf Metafizigi, s. 23). Varlik-
larin birden cikarak var olduklari mertebe-
ye kadar ulastiklart yol “ntizal” diye isimlen-
dirilir. Niz0l gercekte kelamcilarin yarat-
ma dedikleri seydir. Konevi bu anlamda
yaratma, icat, ibda gibi terimleri kullandi-
g1 gibi suddr, ismar, intac gibi felsefi yoni
6ne cikan terimler ya da zuhdr, tecelli gi-
bi tasavvufi yonu éne ¢ikan terimleri kul-
lanir. Konevi'nin suddr teorisinin neden-
selligini vesilecilige cevirdigi yer onun dina-
mik Tanri tasavvurunun dile getirildigi yer-
dir. Bu nedenselligin asilmasi Tanrt ile alem
arasindaki iliskinin stirekliligi demektir. Di-
der bir ifadeyle bdyle zorunlu bir neden-
sellik olmadid icin Tanrt alemi her an ve
dogrudan yaratir. Burada ortaya cikan kav-
ram, {bni’l-Arabi tarafindan daha ayrinti-
It bicimde islenmis olan “tecdid-i halk” ta-
biridir. Tecdid-i halk Tanrr'nin alemi bir de-
fada degil stirekli ve her an yeniden ya-
ratmasidir. Bu durumda élem Tanr’'nin
karsisinda iki anda béki kalmayan arazla-
rin toplami olarak kalir. Bu yaklasim Ko-
nevi'ye iki seyi aciklama imkéani verir. Bi-
rincisi Tanri'nin her an egyayi yaratmasi,
ikincisi, birinci yaklagimin zorunlu bir so-
nucu olarak Tanr’'nin her an egya ile birlik-
te olmasidir. Bu dugtince, Konevi'den 6nce
kelamcilarin filozoflara yonelttigi 6nem-
li elestirilerden olan Tanrr'nin tikellerle
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iliskisi sorununun yeniden yorumlanmasi-
dir. Tanri, alem ve icindekilerle tiimel bir
sekilde iliski kurdugu gibi (sudr silsilesi)
her bir seyle tikel ve 6zel bir iliski icindedir.
Konevi bunu varligin daireselligi olarak agik-
lar. Ona gore dini hayat béyle bir Tanrt ta-
savvuruna dayanir. Konevi'nin Tanri-alem
iliskisinde ulastigi ikinci sonug, onun genel
varlik teorisini betimleyebilecek en énem-
li kavram olarak Tanrr'nin egya ile beraber-
ligini vurgular. Alemle olan bu beraberlik
aleme varlik vermektir.

insan ve Nefis Goriisii. Konevi'nin varlik
gorugindeki en énemli unsurlardan biri
suddr teorisinden hareketle gelistirdigi ne-
fis teorisidir. Konevi nefsin bilinmesinin
Tanri'nin bilinmesinin araci ve yolu oldugu-
nu distinmusgtir. Ancak buradaki esas
mesele nefsin mahiyetini tesbittir. Konevi
bu konudaki gériislerini ibn Sina yorumcu-
su Nasiruddin-i TOsi ile mektuplasmala-
rinda dile getirmis, ibn Sin&’nin nefis te-
orisi Gizerinde birtakim degerlendirmeler
yapmustir (Sadreddin Koneuvi ve Nasred-
din Tast Arasinda Yazismalar, s. 78). Ta-
savvufun bitin dénemlerde felsefeye en
yakin oldugu konu nefis ve buna dayanan
ahlék teorisidir. Bu husus Konevi'nin nefis
tasavvurunda daha acik bicimde géralir.
Ona gobre nefis insanin hakikatine génder-
me yapan bir isimdir. Bu bakimdan onu
insanin hakikati veya ruhu yahut bagka
sekilde adlandirmak miimkiindiir. insanin
hakikati Tanr1'nin bilgisinde ezeli bir haki-
kat ve siret olarak bulundugu halidir. Bu
bulunma dista var olma bicimlerinden ken-
dini ayirt etmek icin stibGt terimiyle anla-
tilir. flahi ilimde mevcut olan seye ise ayn
ya da hakikat denilir. Konevi'ye gére bu
ayn mahiyet ya da malim-madim diye
isimlendirilen seyle benzerlik tasir (Tasav-
vuf Metafizigi, s. 23). Bu durumda ilahi
ilimde sabit hakikat ya da sabit ayn nef-
sin hakikati olmaktadir. Ayni sey insanin
disindaki varliklar icin de gecerlidir. Bir se-
yin hakikatinden s6z etmek o seyin Tan-
ri'nin bilgisinde bulunusundan s6z etmek
iken bir seyin hakikatini bilmek Tanri’nin
bilgisindeki haliyle onu bilmek demektir.
Konevi, buradan hareketle esyanin haki-
katlerini 6grenme gorevi yikledigi meta-
fizigi ilm-i hakaik diye adlandirir. insan 6n-
ce Tanr’'nin bilgisinde bir ayn olarak bu-
lunmustur. Bunu Konevi stib(t seyligi ola-
rak isimlendirir (/lahi Nefhalar, s. 24). Bu
yonuyle insanin hakikati gayr-i mec‘aldiir,
yani yaratiimis degildir. Ardindan sud{r
sistemindeki akillar ve felekler tzerinden
bir yolculukla sehadet aleminde ortaya ¢i-
kar. Bu stirecte muicerret bir haldeki ne-
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fis, ugradig alemlerden ve feleklerden ka-
zandigt ézelliklerle keséafet kazanarak se-
hadet mertebesine kadar iner. insanin ha-
kikate ulasmasi da kazandig 6zelliklerden
soyutlanarak nefsin indigi bu yolun ¢ikil-
mastyla gerceklesir. Bu slire¢ ur(ic diye ad-
landirilir. ibniv'l-Arabi bu suireci tahlil mi‘-
ract seklinde isimlendirir ki bu Konevi'nin
dusiincesini de anlatan bir terimlestirme-
dir. Konevi tasavvufun kullandigi nefsi arin-
dirma ile ilgili biitlin ydntemleri, bu yogun-
lasma ve Kkirlenmeyi ortadan kaldirarak nef-
si arindirmay1 ve soyutlamayi hedefler. Boy-
lece Konevi nefis teorisiyle gercekte bilgi
gorustini temellendirir.

Sadreddin Konevi'nin distncesindeki
merkezi kavram varlik, dolayisiyla Tanrr'-
dir. Buradan zorunlu olarak ulagtig ikinci
kavram insandir. Bunlardan hangisi 6énce-
lenirse dncelensin zorunlu bicimde dige-
rine ulasilir. Clinku insan olmadan varligin
anlami olmayacagdi gibi varliktan ve Tanrr'-
dan séz etmek zorunlu olarak insandan
s6z etmek demektir. Konevi'nin disiince
dinyas! tam anlamiyla bir insan ve Tanri-
varlik tasavvuruna dayanir. insan bu alem-
de her seyin esasidir. Bu durum insanin,
ozellikle de biitiin dénemlerde insan-1 ka-
milin yegane 6rnegi sayilan Hz. Muham-
med’e duyulan saygi ve onun dindarligin
temelini olusturmasinda kendini gosterir.
Konevi'de Hz. Peygamber, salt bir ahlak
modeli veya bir Tanr elcisi dedil bunun
yani sira ontolgjik bir ilke ve prensibe d6-
nismis, onun zaman Usti Kisiligi ve ha-
kikati, varligin gayesi olusu Konevi sonra-
sinda s(filerin temel konusu haline gel-
mistir. Konewi'ye gére Hz. Peygamber éle-
min hem varlik hem beka sebebidir.

Konevi varlik ve rahmet arasindaki bir
ayniyeti esas alarak alemde kotiligu red-
deder. Bu mesele daha énce ibn Sina ta-
rafindan dile getirilmisti. Bunun dogal bir
yansimasi alemde var olan her seyin Tan-
ri'nin bir in8yeti ve lutfuyla var olmasidir.
Bdylece aleme ve var olusa karsi iyimser
bakig, Konevi'nin geleneksel tasavvufun
6nemli konularindan ziihde bakisindan do-
Jaya, aleme ve en genis anlamiyla madde-
ye yonelik iyimser bakisinda kendini gés-
terir. Bu iyimserlik, sOfilerin diinyadan kag-
ma ve maddenin kétlligu Uzerinde odak-
lagan cesitli gnostik akimlardan ayristigi
en 6nemli noktalardan biridir ve bu disun-
cenin kuramcilarinin baginda Konevi gelir.

Etkileri. Konevi, Islam diisiincesinde
onemli etkileri olan bir sOff digtnirdur.
Bu etkinin en 6énemli géstergesi yeni do-
nemde tasavvufun ibni'l-Arabiyle birlik-
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te Konevi'nin eser ve dislincelerinin etra-
finda sekillenmis olmasidir. ibnii'l-Arabi
sonras! tasavvufu agirlikli olarak bir serh
doénemidir ve bu dénemin bir serh déne-
mi olmasi Konevi tarafindan éngéralmis-
tir. Bu 6ngoéri onun tarih analiziyle orta-
ya cikar. Konevi'nin bu husustaki gérugs-
leri ibnii’l-Arabi tarafindan daha ayrinti-
It bicimde dile getirilmisti. Ibniy'l-Arabi'ye
gore bu donem marifetin tekamil asama-
sina karsilik gelir. Tekdmiil devrinden son-
ra belli bir gerilemenin olmasi beklenir. Ni-
tekim Konevi de boyle diisiiniir ve gelecek
hakkinda bir karamsarlik tasir. Bu gorusle-
rinin bir kismi Vasiyyetname'sinde geger,
bir kismt Fatiha Suresi Tefsiri'nde ve el-
Fiikuik'te zikredilir. Bu karamsarhgin se-
bepleri arasinda Konevi'nin tanik oldugu
Mogol istilasi sayilabilir. Buna Islam diin-
yasinda yasanan bagka sorunlar da ekle-
nebilir. Ancak butiin bunlar meselenin bir
yéniini aciklayabilir. Esas sorun Ibni'l-
Arabi ve Konevi'nin dénemlerini yerlestir-
dikleri tarihsel baglamdir. Gerek ibni’l-
Arabi gerekse Konevi kendi devirlerini ma-
rifetlerin zirveye ulastigi bir dénem olarak
goérmis ve bunu kiyamet vaktinin yaklas-
masiyla iliskilendirmistir. ibniy'l-Arabi’nin
hatm-i velayet gérisu hatm-i nibivvet
gorusuyle iliskilendirilerek bu yaklagimin
tarihsel bir anlam tasidigi da sdylenebilir.
Su halde ibnii'l-Arabi’nin ve Konevi'nin te-
orisinde kemale ulasma fikri zorunlu ola-
rak sona yaklasma dustincesiyle alakali-
drr.

Nazari tasavvufun tarihinde hicbir mu-
tasavvif Konevi kadar etkili olmamustir.
Bunun tek istisnasinin ibnii’l-Arabi oldu-
§u sdylenebilir. Ancak Ibnii’l-Arabi'nin an-
lasiimasinda Konevi'nin yorumlarinin roll
dikkate alindiginda onun etkisinin Konevi
vasrtasiyla gerceklestigi ortaya cikar. Ko-
nevi'nin ibniyl-Arabi’'nin gériislerinin an-
lasiimasindaki etkisi Abdurrahman-i Ca-
mi tarafindan sdyle dile getirilir: “Seyh
Sadreddin, Hz. Seyh'in sohbet ve hizme-
tinde terbiye gérdu. Seyhin vahdet-i vii-
cOda dair gorus ve sozlerini iyice anladi,

.akla ve seriata uygun gelecek tarzda yo-

rumladt. Onun bu konudaki aragtirma ve
yorumlarini gérmeksizin vahdet-i viicid
meselesini geregdi gibi anlamak mimkiin
degildir” (LaAmif, s. 633). Konevi'nin etkisi,
oncellikle nazari tasavvufa 6zgu bir yazi
dilinin ve Uslibunun gelisiminde kendini
gosterir. Basta ilk Fustisti'l-hikem sarihi
Miieyyidiiddin Cendi; ibniyl-Fariz sarihi Sa-
idiiddin el-Fergani; ibnii'l-Arabi ve ibnii’l-
Fariz sérihi Davad-i Kayseri, Abdirrezzak
el-Kasani; Sadreddin Konevi sarihi Molla
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Fenéri, Kutbiiddin izniki, Kutbiiddinzade
Izniki, Ahmed-i {lahi, Abdullah-1 ilahi, Bed-
reddin Simavi, Atpazari Osman Fazli, Ab-
dullah Bosnevi, ismail Hakk: Bursevi gibi
bir¢ok sifinin eserlerindeki Usllp ve yak-
lasim tarzi biiytk 6l¢iide Konevi'ye daya-
nir. Bu dénemde varlik ve buna bagl so-
runlar tasavvuf kitaplarinda énemli 6l¢i-
de yer tutmus, klasik tasavvuf kitaplarin-
da ele allnmayan pek ¢ok mesele tasav-
vufla ilgili sayilmis, eski kitaplardaki pek
¢ok konu ya énemini kaybetmis veya bu-
tindyle g6z ardi edilmistir. Bdylece felsefi
bir uslGp tasiyan ve nazari tasavvuf diye
isimlendirilen bir tasavvuf anlayisi ortaya
cikmistir. Konevi'nin bu alandaki tesiri, ge-
nig talebe halkasinin olusturdugu gelenek
ve eserleri tzerinde yazilan serhler vasi-
tasiyla gerceklesmistir. Konevi, bazi tale-
belerini basta Ibnil'l-Arabi’nin Fusiisii’l-
hikem'i ve Ibni'l-Fariz'in siirleri olmak iize-
re cegitli tasavvuf kitaplarint yorumlama-
ya yénlendirmistir. Fergani'nin ibnii’l-Fa-
riz'in bir kasidesi Uzerinde yazdigi serhin
ibni’l-Fariz'1 anlamada énemli etkisi ol-
mustur. Ancak bundan daha énemlisi Ib-
ni'l-Arabi yorumlarinda Sadreddin Konevi'-
nin dolayl veya dogrudan tesiridir. Kone-
vi'nin el-Fiik{k'l ve bizzat Konevi'nin yon-
lendirmesiyle yazilan ilk blyik Fusis ser-
hi olan Cendi gerhi ibnit'l-Arabi’nin anla-
siimasinda buyuk etki sahibi olmustur.

Konevi'nin tasavvuf anlayist celiskilerden
arinmis homaojen bir yapinin ortaya cik-
mast Uzerinde odaklasmigtir. Onun tasav-
vuf tarihine en 6énemli etkilerinden biri bu
nokta sayilabilir. Bu yaklagim ayni zaman-
da metafizik tasavvurun sonucudur. Béy-
le bir tasavvura dayanan bir ilmin zorun-
lu olarak bireysel farkliliklardan uzak, ce-
liskisiz bir yapi arzetmesi gerekir. Konevi
bunu savunmus ve kendisinden énceki ta-
savvuf distincesini bu dogrultuda yorum-
lamistir. Bu bakimdan Konevi'nin tasav-
vufi eserlerden aktardigi cimleleri yorum-
ladig1 baglam, onun bu celigkisiz ve ho-
mojen tasavvuf anlayisini ortaya koymasi
bakimindan son derece énemlidir. Bu an-
layisin temel sonucu ise giicll bir doktri-
nin ortaya cikmasiydi. Clinkii dénem, me-
Kkan ve Kkabiliyet farklarini gz ardi ederek
butun safilerin ortak oldugu bir tasavvuf
anlayis1 tasavvufi yontemin dogrulugunun
en gicli kanitiydl. Bunu sagladiktan son-
ra Konevi, felsefe ve keldmdan tevar(s et-
tigi birtakim distince ve kavramlarla ken-
di diistincesini daha tutarl hale getirme-
ye calismis, bdylece yeni dénem tasavvu-
fu sistematik ve nazari bir boyut kazan-
mustir. Bu yaklasim ayni zamanda tasav-
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vufa “tedris edilebilir” bir hiiviyet kazan-
dirmustir ve serh dénemi de bu kapsam-
da anlamli hale gelmistir.

Eserleri. 1. Miftahu’l-gayb* ve'l-cem®
ve tafsiltihii. Konevi'nin temel kitabi olup
Fugststi’'l-hikem ile birlikte yeni dénem
tasavvufunun etrafinda sekillendigi ana
metindir. Uzerine bircok serh yazilmis,
Muhammed Hécevi tarafindan Molla Fe-
néri’nin serhiyle birlikte tahkikli olarak ya-
yimlanmig (Tahran 1374 hs.), Ekrem De-
mirli tarafindan Tasavvuf Metafizigi adiy-
la tercime edilmistir (Istanbul 2002). 2.
I‘cazii'l-beyan fi tefsiri Ummi'l-Kur’an.
Fatiha sdresinin genis bir tefsiri olan eser,
diger kitaplarinda ortaya koydugu biitiin
gorusleri icermesi bakimindan Sadreddin
Konevi'nin eserleri icin bir “misdak” sayila-
bilir. Kitabin hacimli girisinde Konevi, bas-
ka kitaplarinda kismen gériilen felsefe
elestirisine ve bu elegtiriden hareketle di-
le getirdigi bilgi teorisinin en 6nemli un-
surlarina yer verir. Bu vesileyle sifilerin ha-
kikate ulasma yéntemini ve bilgi goérisle-
rini ayrintili bicimde ele alir. Ardindan Fa-
tiha sUresini cesitli derecelerde yorumlar.
Her ayetin zahiri, batini, haddi ve matla
oldugunu ifade eden hadisten yola ¢ikan
Konevi'ye gére bunlarin her biri bir varlik
derecesine tekabill etmektedir. Bir aye-
tin z&hirinden s6z etmek duyular alemin-
den sz etmek demektir; batini misal ale-
mine, haddi ruhlar mertebesine tekabl
eder. Matlai ise onun a‘yan-1 sébite mer-
tebesinden séz etmektir. Konevi eserde
harfler Gizerinde 6nemle durur. Ona gére
harfler, a'yan-1 sabiteye (egyanin ilah{ ilim-~

Sadreddin
Konevi'nin

Serhu
esma’illahi’l-
hiisna adl
eserinin

ilk iki sayfasi
(Stileymaniye Ktp.,
Asir Efendi,

nr. 431/2)

deki hakikatleri) tekabul eder. Strede ge-
cen Allah’in isimleri ve bu isimlerin insan
ve alemle iligkilerini ayrintili bicimde ele
alan Konei ilahi isimler teorisini genis se-
kilde bu kitapta iglemis, cesitli vesilelerle
kiyamet alametleri, mehdinin gelisi gibi
konulara atiflar yapmugtir. Geleneksel an-
lamiyla bir tasavvufi tefsirin sinirlarini aga-
cak sekilde Tanri-alem iligkilerinin yorum-
landig eseri Abdulkadir Ahmed Ata tah-
kiKli olarak yayimlamig (Kahire 1970), Ek-
rem Demirli Fatiha Suresi Tefsiri adiyla
Turkge'ye cevirmistir (istanbul 2002). 3.
Serhu esm@’illahi’l-hiisnd. Konewi, “Al-
lah’in doksan dokuz ismi vardir, bunlari
6grenen cennete girer” diye bilinen bir ha-
disten hareketle bdyle bir kitap yazmaya
niyetlendigini soyler. {lahi isimler konusu
Konevi'nin tasavvuf anlayisinin odaginda-
ki konudur. Konevi'ye gére Allah'in &lem-
le iliskisinden s6z etmek O’nun isimlerin-
den sz etmek demektir. ilahi isimler ale-
min varlik ilkesidir. Insanin ahlaken yetkin-
lesmesi ve hakikate ulasmasi Allah’in isim-
leriyle ahléklanmastyla mimkundr. Bu
sebeple esma-i hiisna sarihligi tasavvufun
en 6nemli ilgi alanlarindan biri olmustur.
Konevi'nin eserinin bu literatiirde énemli
bir yeri vardir. Kitap Ekrem Demirli tara-
findan Esma-i Hiisna Serhi adyla terci-
me edilmistir (Istanbul 2002). 4. el-Fiikiik
fl esrdari miisteniddati hikemi’l-Fusis.
Teknik anlamiyla bir serhten ziyade belirli
konulardaki agiklamalardan olusan eserin
Fustisii'l-hikem serhi gelenedinde 6nem-
li bir etkisi olmustur. Mueyyididdin Cendi,
Dav(d-i Kayseri, Abdurrezzak el-Kasani,
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Abdurrahman-1 Cami gibi bircok Fustis
sarihi Konevi'nin kitabina atif yapmis ve
onun géruglerinden delil getirmistir. Mu-
hammed Hacevi tarafindan Farsca tercii-
mesiyle birlikte tahkikli olarak nesredilen
eseri (Tahran 1413 hs.) Ekrem Demirli Fu-
stisu’l-Hikem'in Sirlar1 adiyla Tlrkce'ye
cevirmistir (istanbul 2002). 5. Serhu er-
ba‘ine hadis. Konevi'nin hadis serhi yén-
temini gdsteren eser yirmi dokuz hadisin
serhini igerir. Konevi'nin hadis anlayisi Hz.
Peygamber’e “cevamiu’l-kelim” ézelligi ve-
rildigi ilkesinden hareket eder ve hakikat-i
Muhammediyye diistincesinin bir yorumu
seklinde ortaya cikar. Ona gére Hz. Mu-
hammed hakikat itibariyle ilk var olan ha-
kikat, buna karsilik tarihi zuhur bakimin-
dan son var olan peygamberdir. Hakikat-i
‘Muhammediyye, tipki bir ¢cekirdegin bu-
tln unsurlariyla agaci kendinde icermesi
gibi kendisinden sonra gelen biitlin pey-
gamberlerin bilgilerini icerir. Peygambe-
rin sozlerinin vecizligi bu ézelliginden kay-
naklanir. Eser Hasan Kamil Yilmaz tarafin-
dan tahkikli olarak yayimlanmis ( Tasavvu-
fi Hadis Serhleri ve Konevi’'nin Kirk Hadis
Serhi, istanbul 1990) ve Ekrem Demirli ta-
rafindan Kirk Hadis Serhi adiyla Tirk-
ce'ye cevrilmistir (istanbul 2002). 6. en-
Nefehatii'l-ilahiyye. Konevi, tasavvuf ede-
biyatinda “varidat” diye bilinen tarzin en
dnemli 6rneklerinden biri olan bu kitabin-
da belirli konulardaki tecrubelerini, dusin-
celerini akici bir Uslipla dile getirir. Ayrica
eser onun ibni'l-Arabi ile iligkileri bagta ol-
mak uzere kendi hayati hakkinda en faz-
la bilgi verdigi kitabidir. Eserin bir bélum
Konevi'nin mektuplarindan olusur. Farkli
dénemlerde yazilan bu mektuplar Kone-
vi'nin biyografisiyle ilgili birtakim ipuclart
tasir. Kitabi Muhammed Héacevi Farsca ce-
virisiyle birlikte tahkikli olarak yayimlamis
(Tahran 1996), Ekrem Demirli I1dhi Nef-
halar adiyla tercime etmistir (istanbul
2002). 7. en-Nusts fi tahkiki't-tavri'l-
mahsts. Sadreddin Konevi, yirmi iki kisa
bélimden olugsan bu eserinde diger kitap-
larinda ayrintil bicimde acikladigi gorus-
leri veciz bir UslGpla anlatmustir. Eser tze-
rine yazilan serhlerin en énemlileri Pir Mu-
hammed b. Kutbiiddin Hayi ve Nireddin-
zade Muslihuddin'in serhleridir. en-Nu-
stis Seyyid Celaleddin-i Astiyani tarafin-
dan tahkik ve aciklamalarla yayimlanmig
(Tahran 1342 hs.), Ekrem Demirli tarafin-
dan Vahdet-i Viictid ve Esaslar1 adiyla
Tirkge'ye cevrilmistir (istanbul 2002). 8.
el-Miiraselat beyne Sadriddin Kone-
vi ve Nasiriddin et-Tisi. Eserde Konevi
ozellikle Ibn Sina felsefesi basta olmak tize-
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re filozoflarin cesitli meselelerdeki gérus-
lerine elestiriler yoneltir ve buradan hare-
ketle felsefenin ve aklin imkanlarini tarti-
sir. G. Shubert tarafindan muellifin Risd-
letii'I-mufassiha ve Risdletii'l-hadiye ad-
I riséleleriyle birlikte negredilen eseri (Bey-
rut 1995) Ekrem Demirli Sadreddin Ko-
nevive Nasreddin Tisi Arasinda Ya-
zigmalar: el-Miiraselat adiyla tercime
etmistir (Istanbul 2002). 9. Tebsiratii’l-
mitibtedi ve tezkiretii’l-miintehi. Mari-
fet ve velayet konusunda saliklere rehber
olarak kaleme alinan bu riséle Farsca'dir.
Ahmed Remzi Akytirek eseri tercime et-
mis, Ekrem Demirli bu tercimeyi Mari-
fet Yolcusuna Kilavuz adiyla yayimlamis-
tir (Istanbul 2002). Kitabin sonunda Sad-
reddin Konevi'nin Masa Sadri veya Muham-
med Emin Dede tarafindan derlenen Re-
gayibii'l-mendkib adll menakibnamesi
yer almaktadir. Mikéil Bayram, Tebsira-
tii'I-miibtedi'nin Ahi Evran’a ait oldugu-
nu belirterek Ahi Evren: Tasavvufi Di-
stince’nin Esaslar: adl kitabinda (Anka-
ra 1995) yayimlamigtir (Sadreddin Konevi'-
nin diger eserleri ve yazma niishalari icin
bk. Ergin, Il [1957], s. 63-90).
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M ExXREM DEMIRLI

SADRUSSEHID

r - o a
SADREDDIN-i SIRAZI

L. (bk. MOLLA SADRA). K

r 7

SADREDDINZADE MEHMED EMIN
(bk. SIRVANI, Sadreddinzade).

SADREDDINZADE
SADIK MEHMED EFENDI

(bk. SADIK MEHMED EFENDI,
Sadreddinzade).

SADREYN
( Ryl )
Osmanl ilmiye teskilatinda

Anadolu ve Rumeli kazaskerlerini
ve makamim belirten terim

(bk. KAZASKER).

SADRUSSEHID
(gl ot )

Eba Hafs (Ebt Muhammed)
Hiisamiiddin es-Sadrii’s-sehid Omer
b. Abdilaziz b. Omer b. Maze el-Buhari
(6. 536/1141)

L Hanefi fakihi. N

Buhara'da V-VII. (XI-XIIl.) yuzyillarda
“Sadr” unvaniyla hiikiim siiren ve Hanefi
fukahasinin énde gelen temsilcileri olan
Burhan ailesine mensuptur. Omer b. Ab-
dulaziz'in soyundan geldigi rivayet edilen
aile, fertleri Burhaniddin, Burhanu’'l-eim-
me, Burhani'l-mille ve'd-din lakaplarini
aldigi icin bu adla anilmistir. Ortacag’'da
Tarkistan'in en énemli ilim ve kultir mer-
kezlerinden biri olan Buhara’'da yonetimi
elinde tutan nifuzlu ailelerden Burhan
ailesi, mensuplarinin ilim alanindaki oto-
riteleri yaninda sahip oldugu servet saye-
sinde ekonomik acidan da gucluydu. Aile-
nin ilk reisi Burhaneddin el-Kebir, es-Sad-
ru’l-ecel ve es-Sadrii'l-kebir lakaplartyla ani-
lan Burhaneddin Abdiilaziz b. Omer b. Mé&-
ze daha 6nce Merv'de oturmaktayken Sel-
cuklu Sultan! Sencer tarafindan Merv alin-
diginda Buhara'ya “sadr” tayin edilmis ve
kiz kardesiyle de evlendirilmisti. Onemli bir
HanefT alimi olan Abdiilaziz b. Omer XII.
yuzyilin ilk ceyreginde vefat etmis olmali-
dir. Abdilaziz'in yerine gecen oglu Hisa-
meddin Omer, Sultan Sencer’in Karahitay-
lar’a yenildigi Katvan Savasr'nda sehid dus-
tugu icin “es-Sadri’s-sehid” (el-Hisamu's-
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