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Kurban kesme ibadetinin hemen bitin
dinlerde bulundugu bilinmektedir. islam
dini acisindan kurban kisinin kendi mul-
kiinde bulunan bir hayvani Allah yolunda
feda etmesi, bunun yaninda kendince ca-
zip olan begeri-nefsani arzularindan uzak-
lagsmasi, ayrica kesilen kurban sayesinde
fakirlerin beslenmesine katkida bulunma-
sidir. Cahiliye déneminde bir yénuyle kur-
bana benzeyen gelenekte ise bazi hayvan-
lar bahire, séibe, vasile, hami adiyla yara-
tilis amacina aykiri tarzda, bir nevi takdis
edilerek veya putlara adanarak bir sis
hayvani gibi serbest birakilmaktadir. Tev-
hid ilkesini esas alan islam dini, Cahiliye
Araplarr’'nin bu gelenegine benzeyen bu-
tin uygulamalari yasaklamig, metafizik
gercekligi bulunmayan ve topluma fay-
dasi olmayan telakkileri reddetmistir (el-
Maide 5/103; el-En‘am 6/136, 138-139,
142-143).
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Ahirette cennete girmek suretiyle
mutluluga erecek miimin
L anlaminda bir terim. N

Sozlukte “kismetli ve talihli olmak,
ugurlu gelmek, mutlu ve bahtiyar ol-
mak” manalarina gelen sa‘d (saadet)
kokiinden tlreyen said “talihli, mutlu ve
bahtiyar” demektir. Karsiti olan ve geka’
(sekavet) kékiinden tireyen saki ise “ta-
lihsiz, mutsuz ve bedbaht” anlamina

gelir (Lisdnti'l-“Arab, “sad”, “skv” md leri;
Kamus Terciimesi, 1, 1166; 1V, 1030-1031).
Saadeti, hayra nail olma hususunda insana
ilahi yardimin ulastirimasi seklinde tanim-
layan Ragib el-isfahani’ye gére, en biiyiik
saadet cennete girmektir (el-Miifredat,
“s%ad” md.; krs. Hazin, 11, 371). Said ve saki
kavramlari hem diinyevi hem de uhrevi
boyutlart olan anlamlar icermekle birlik-
te, bilhassa tefsir ve kelam literattirinde
said “cennet ehli”, saki de “cehennem
ehli” seklinde tanimlanarak esas itibariyle
uhrevi boyutlariyla ele alinmugtir (as.bk.).
Ote yandan Kur'an-1 Kerim’de ve hadisler-
de zikredilen “ehli’s-saade, ehll’l-cenne,
ashabu’l-cenne, ashabi’l-yemin” kavram-
larinin said; “ashabl’n-nar, ashabi’s-simal,
ashabi’l-mes’eme” kavramlarinin ise saki
anlamini karsiladig sdylenebilir.

Saadet ve sekavet kékinden tlreyen
kelimeler Kur’an-1 Kerim’'de biri fiil, digeri
isim kalibinda olmak Uzere ikiser ayette
(HGd 11/105, 106, 108) gegcmekte ve Karsit
anlamlarda kullaniimaktadirlar. Bu ayetler
nézil olunca Hz. Omer, Resl-i Ekrem’e “Ey
Allah’in result! Bu durumda biz olmus bit-
mis, hukmu verilmis bir seye gére mi, yok-
sa hentiz hukmu verilmemis bir seye gére
mi amel ediyoruz?” diye sormus, o da séy-
le cevap vermistir: “(Yazip) bitirilmis seye
gére ey Omer! Kalemler kurumus, kader-
ler onunla cereyan etmis, fakat her insana
yaratildigi sey kolaylagtirlmistir” (Maslim,
“Kader”, 8; Ibn Méace, “Mukaddime”, 10. Ay-
rica bk. Buhari, “Tefsiri’l-Kur'an”, 92/6-7;
“Cend’iz", 83; “Kader”, 4; Miislim, “Kader”,
7, Eb( Davld, “Slinnet”, 16; Miisned, |,
129). Sekavet kokiinden tireyen fiiller ve
saki kelimesi bagka ayetlerde hem diinyevi
hem de uhrevi baglamda mutsuzluk ve
bedbahtlik anlaminda Kullanilirlar (M.F.
Abdiilbaki, el-Mu‘cem, “skv’ md.).

Hadislerde said ve saki kavramlari bir-
birinin karsiti olarak cesitli baglamlarda
gecmekle birlikte esas itibariyle insanin
akibetinin Allah tarafindan ezelde belir-
lendigini ifade eden bir kullanim sz ko-
nusudur. Nitekim Hz. Peygamber, cenin
anne karninda kirk ginliikken Allah’in bir
melek géndererek onun amellerinin nasil
olacagini, ecelini, rizkini, saki mi yoksa said
mi olacagmni yazdirdigini, nihayetinde bu
yazinin belirleyici olacagini ve saidin cenne-
te, sakinin de cehenneme gidecegini sdy-
lemistir (Buhari, “Enbiyad”, 1; “Tevhid”, 28;
“Bed’ii'l-halk”, 6; ibn MAce, “Mukaddime”,
10; Miisned, 1, 414, 430. Melek tarafindan
yazilan seylerin farkli sekilde sayildigi riva-
yetler icin bk. Buhéari, “Kader”, 1; Muslim,
“Kader”, 1, 2).
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Said ve saki kavramlari hadislerde 6zel-
likle kader baglaminda zikredildiginden,
Kur’an-1 Kerim’de gecen bu kavramlar
cogunlukla kader ve kullarin fiilleri (ef‘al-i
ibad) konulartyla baglantili sekilde tanim-
lanmustir. Allah’in irade ve kudretini esas
alan miufessirler saidi “kendisi i¢in saa-
det yazilan kimse”, sakiyi de “kendisi icin
sekavet yazilan kimse” seklinde tanimla-
muglar, boylelikle kullarin said ve saki olu-
sunun ezelde yazilan kadere bagl olarak
gerceklestigini vurgulamiglardir (mesela
bk. ibnii'l-Cevzi, IV, 158; Kurtubi, XI, 210;
Hazin, 11, 371). Ozglrliikcli bir tavir benim-
seyen mufessirler ise saidi “kendi amelle-
riyle cennetlik olan kisi”, sakiyi de “kendi
amelleriyle cehennemlik olan kisi” seklinde
tanimlayarak saadet ve sekavetin insanin
tercih ve fiillerine baglh olarak gelistigini
vurgularlar (mesela bk. Mattridi, 11, 553;
Zemabhseri, 1II, 237). Ancak miufessirler
saidin cennetlik kimseyi, sakinin de ce-
hennemlik kimseyi ifade ettigi konusunda
ittifak etmiglerdir.

Kelam literatlriinde de bu kavramlar
yine kader ve kullarin fiilleri baglaminda
tartisiimig, saadet ve sekavetin ezeli takdir
neticesinde mi yoksa Kisinin kendi terci-
hiyle mi ortaya ciktidi, dolayisiyla degisip
degismeyecegi 6zellikle Hanefi-Maturidiler
ile Es‘ariler arasinda tartisma konusu ol-
mustur. ilke olarak Hanefi-Maturidiler.
saildin saki, sakinin de said olabilecegini
sdylerken, Es‘ariler bu sifatlarda asla de-
gisiklik olamayacadini ileri sirmuglerdir.
Egariler’e gore Kisinin said mi yoksa saki
mi oldugu Allah’in ezeli ilmindeki yargisina
gore belirlendigine ve ezeli ilimde de degi-
siklik olmayacagina gére said saki, saki de
said olamaz. Cuinku bu vasiflardaki degisim
nihayetinde Allah’in haberinin yalan, ilmi-
nin de cehalet haline déntismesi seklinde
imkansiz bir sonucu gerektirir. Hanefi-
Maturidiler ise tévbenin glinahlari sildigini
belirten ayetlere dayanarak, tévbe etmesi
halinde bir kafirin (saki) muasliman olma-
dan 6nceki gunahlarinin affedildigini, sayet
bu kimsenin tévbe etmeden &énce de said
oldugu kabul edilseydi bu durumda Allah’in
onu affetmesinin bir anlami olmayacagini
ileri surerler. Nitekim bunlar kulun sifatla-
ridir ve Kulun sifatlarinda degisiklik olmasi
mumkuindur. Aslinda ihtilaf bu iki mezhe-
bin said ve saki tanimlarindaki farkliliga da-
yanmaktadir. Es‘ariler’e gére, Allah’in ezell
olarak iman Uzere 6lecedini bildigi kimse
said, ezeli olarak Kiflir Uizere dlecegini bil-
digi kimse ise sakidir. Hanefi-Maturidiler'e
gore ise said halihazirda mimin, saki ise
halihazirda kafir olan kimsedir (Seyhzade,
s. 47; Lekani, I, 556-558). Es‘ariler konuyu
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kisinin Allah'in ezeli ilmindeki vasfi acisin-
dan, Hanefi-Maturidiler ise halihazirdaki
zahiri durumu agisindan ele almaktadir-
lar. Dolayisiyla iki mezhep arasinda sadece
“lafzi” bir ihtilaf oldugu sdylenmistir (ayrica
bk. FiiL; KADER).

Bununla birlikte Hanefi-Maturidiler’in
konuya sadece Kisinin halihazirdaki du-
rumu agisindan yaklasmadiklari, levh-i
mahflzdaki saadet veya sekavet yazisinin
degisebilecedini de kabul ettikleri gorul-
mektedir. “Allah diledigini siler, diledigini
birakir; ana kitap (levh-i mahfiz) O'nun
katindadir” (er-Ra‘d 13/39) ayetini delil ge-
tirerek Allah’in tévbe esnasinda guinahlari
silebilecegdini sdyleyen Hanefi-Maturidiler'e
gore, levh-i mahflzda yazil olsa da kKulun
saadet ve sekavet sifatinda degisim olabile-
cek; fakat Allah’in, kulun nihai olarak bun-
larin hangisini sececegine dair bilgisinde bir
degisiklik s6z konusu olmayacaktir (Nesef,
s. 121). EbQ Hanife’'nin, Allah’in olayla-
r1 levh-i mahflzda hiilkmen degil vasfen
yazdigini sdylemesi Hanefi-Maturidiler’in
bu gérusini 6nemli 6lclide etkilemistir.
Ote yandan Selefi anlayisi benimseyen
alimlerden ibn Kayyim el-Cevziyye de bu
konuda Hanefi-Maturidiler'in gérusine
meyleder.

Her iki mezhebin said ve saki meselesine
yaklasimlari, imanda istisna ve amellerin
inkéra sapmakla gecersiz hale gelmesi
(ihbat) konularindaki gérislerini de etki-
lemistir. Es‘ariler daima kisinin 6lim ani-
ni temel aldiklarindan imanda istisnanin
caiz oldugunu ve mimin iken irtidad eden
sonra tekrar mimin olan ve iman uzere
6len kimsenin ilk iman halindeki amelleri-
nin bosa gitmedigini séylemislerdir. Buna
mukabil Hanefi-Maturidiler halihazirdaki
durumu temel aldiklart icin imanda istis-
nanin caiz olmadidi ve irtidad edip daha
sonra tekrar iman eden kimsenin dnceki
salih amellerinin silindigi géristindedirler
(ayrica bk. IHBAT; ISTISNA; MUVAFAT).
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Misir’da bir bolge.

L _I

Misir'in Akdeniz sahiline yakin delta kis-
mi1 Asagi Misir ve antik Memfis sehrinden
guneydeki Asvan’a kadar olan Nil vadisi-
nin ¢evresi Yukari Misir olarak isimlendi-
rilmektedir. Muslimanlar tarafindan fet-
hinin ardindan delta kismina Vechlbahri,
glneye ise VechUlkibli ve réakiminin yik-
sek olmasindan dolayi Said, Saidimisr ve
Misrtlulya adlari verilmistir. Kahire bu iki
bélge arasinda bir konumda yer almakta-
dir. Said, XIV. yizyilda Yukar: Said (es-Sai-
du’l-a‘'la) ve Asagr Said (es-Saidu’s-sufla) di-
ye iki bélgeye ayrilmistir. Said bélgesi, Nil
vadisiyle nehrin dogusunda Kizildeniz sa-
hiline kadar uzanan Sahratussarkiye ve ba-
tisinda kalan Sahratulgarbiye denilen ¢él-
lerle kapli topraklardan olusur. Bélgede Nil
vadisinin genisligi Benistiveyf’te 25 kilo-
metreye ulasmakla birlikte genelde 10 ki-
lometrenin altindadir. UdfQ ile Asvan ara-
sinda iyice daralir ve sadece nehir yatagin-
dan ibaret kalir. Nil sularinin yikseldigi
mevsimlerde bu vadi ziraat icin ¢ok elve-
rislidir. {lk medeniyetin kuruldugu tlke ol-
dugu ileri siirtlen Misir'in delta kismiyla
glneyi milattan dnce 3200 yilinda tek ida-
re altinda toplandi ve Misir yeni insa edi-
len Memfis sehrinden idare edildi. Milat-
tan 6nce 670'te baglayan Asurlular’in ege-
menligi déneminde Misir yirmi ikisi Said
bélgesinde olmak Uzere kirk iki idari biri-
me ayriliyordu. Bizans déneminde Yukari
Misir'da ikisi Thebias, tgtincust Panopolis
adini tagtyan (¢ dikalik vardi.

Misir'in fethi, Hz. Omer’in halifeligi dé-
neminde Amr b. As tarafindan i yil ice-
risinde (640-642) tamamlandi. islam ordu-
lar1 bu strede Asvan’a kadar Said bélge-

sini de fethetti. Sahip oldugu zenginlikler
dolayisiyla bu yillarda Misir'a Arabistan ve
Sam bélgesinden buyik gdécler oldu. Said
bélgesinde varliklarini ginimuze kadar de-
vam ettiren Misir'in yerli halki Kiptiler'in
buyuk bir kismi zaman i¢erisinde muslu-
man oldu ve bélgeye gelen Arap kabilele-
riyle kaynasti. Bolgede Nil vadisini kendi-
lerine yurt edinen Arap kabileleri genelde
6nceleri siyasi gelismelerle ilgilenmediler.
Said bélgesinde ilk isyanlar Abbasiler do-
neminde 241’'de (855) bagladi. 254'te (868)
Misir valiligine tayin edilen Ahmed b. To-
lun, ibnii's-Safi ve Abdurrahman el-Omeri
tarafindan cikarilan isyanlari bastirip Us-
muineyn ve Asvan'da kontrolu sagladi. Bu
arada Afrika iclerine yapilan seferlerin bir
kismi Nil nehrini glineye dogru takip ede-
rek Said bolgesinden gerceklestirildi. Tolu-
nogullari zamaninda Asvan bélgenin 6nem-
li bir ticaret merkezi haline geldi. Arap ka-
bilelerinin bélgeye gdcu veya tehciri daha
sonra da devam etti. Mu‘tasim-Billah za-
maninda ordudaki giiclerini kaybeden Arap
asilli askerler kitleler halinde Nil vadisine
gobc etti. Ceéfire, Cliheyne ve Beli kabile-
lerinden gelenler cesitli merkezlere yer-
lesti. Abbasi Halifesi Mutevekkil-Alellah do-
neminde goc ettirilen Adnaniler’e mensup
Beni Rebia’'nin kollarindan Kenziler, Fati-
miler devrinden itibaren Said’in tarihinde
etkili oldular (bk. KENZILER).

Fatimiler dénemiyle birlikte Said bdlge-
si Arap Kkabilelerinin isyanlarina sahne ol-
du. Fatimiler bélgede kendi mezhepleri
olan $iiligi yaymaya calistilar ve Asvan gi-
bi bazi yerlesim yerlerinde basaril oldu-
lar. Isyancilarla basa cikmakta zorlanan Fa-
timi halifeleri, Arabistan’daki bedevi ka-
bilelerden Beni Hilél ile Beni Stleym’i X.
yuzyilin ikinci yarisinda bélgeye goc ettir-
diler. Usmaneyn’deki Ciiheyneliler’i Asy(t'a
surup yerlerine $ii mezhebine bagh Ceé-
fire kabilesini yerlestirdiler. Sonunda Said’-
de istikrari sagladilar. Ancak Kuzey Afri-
ka'da Fatimiler’e bagl emirlerin giderek
istiklallerini kazanmasi ve bazilarinin Ab-
basiler’e baglanmasi Uizerine Said’deki Beni
Hilal ile Beni Stleym’in buyuk bir cogun-
lugu Libya, Tunus ve Cezayir’e génderildi.
Bu dénemde ilk defa merkezi Kas olan
Yukart Said ile merkezi Asy(t olan Asagi
Said adi altinda iki bélgeden bahsedilme-
ye baslandi. Eski cazibesini kaybeden As-
van ise $ifligin merkezi olarak 6nemini ko-
rudu. Fatimiler zamaninda Eb0 Rekve is-
yani sirasinda yénetimin yaninda yer alan
ve 1007 yilinda Eb( Rekve'yi Said’den ¢ika-
ran Kenziler 1073'te Fatimiler’den ayrilip
bagimsizliklarini ilan ettiler. Selahaddin-i



