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ve Rubd‘iyydt-1 Ibn Yemin (Tahran 1318
hs.), Tarih-i Mes‘adi (1-111, Tahran 1319-
1332 hs.), Liibabii’l-elbab (Tahran 1330
hs.), Divan-1 Ezraki-yi Herevi (Tahran
1336 hs.), Divan-1 Enveri (Tahran 1337
hs.), Kiilliyyat-1 Evhadi-yi Isfahdni (Tah-
ran 1340 hs.), Stihandn-1 Manztim-i Ebta
Sa‘id-i Ebti'l-Hayr (Tahran 1349 hs.), Di-
van-1 Kamil-i Emir Hiisrev-i Dihlevi
(Tahran 1343 hs.).

Cevirileri: Zlilkarneyn ya Kureg-i Ke-
bir (Tahran, ts., Mevlana Ebii'l-Kelam Azad'-
dan); Tarih-i Tiirkiyye (Tahran 1316 hs.,
Leon Lamouche'tan); ‘Ask Cenin Zdyil
mi Seved ve Cend Ddstan-1 Diger (Tah-
ran 1331 hs., Lev Nikolaevich Tolstoi'dan);
Sergiizest-i Ibn Sind (Tahran 1332 hs.,
Abdiilvahid el-Ctzcant'den); Iliade (Tah-
ran 1334 hs., Homeros'tan); Paul ii Vir-
jini (Tahran 1335 hs., Bernardin de Saint-
Pierre’den); Odissey (Tahran 1337 hs.,
Homeros'tan); Arziihd-yi Berbad Refte
(Tahran 1337 hs., Honore de Balzac'tan);
Ibn Halditin ve Timir Leng (Tahran 1339
hs., Joseph Walter Fischel'den). Said-i Ne-
fisi ayrica Fihrist-i Kitdbhane-i Meclis-i
Stra-y1 Milli (VI, Tahran 1344 hs.) ve Fih-
rist-i Asdr-1 Avrib@’i der Bare-i Ibn Si-
nd (Tahran 1953) adh kataloglari yayim-
lamig, Mecelle-i Peyam-1 Nev, Mecelle-i
Sark ve Mecelle-i Felahat u Ticdret bas-
ta olmak Uzere bircok dergi ve gazetede
makaleler yazmistir (eserlerinin tam lis-
tesi icin bk. bibl. Kasim Saff).
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Son donem Osmanh alimi
L ve Nurculuk hareketinin kurucusu. N

Bitlis'in Hizan ilcesine bagl Nurs kéytn-
de diinyaya geldi. Dari’l-hikmeti’l-islamiy-
ye Reisligi'ne sundugu ézgecmisine gore
dogum tarihi 1878 yilinin Ocak-Mart ayla-
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rina tekabul eden hicri 1295'tir (Ktlliyat,
s. 835). Babasi yorede sifi olarak taninan
Mirza, annesi Nariye Hanim’dir. ilk égre-
nimine kendi kdytiinde agabeyi Abdul-
lah’in yaninda bagladi ve ¢evredeki med-
reselerde egitimine devam etti. Tahsil ha-
yat1 onun zekKi ve kabiliyetli bir 6grenci ol-
dugunu gésterir. Konulari ¢ok hizli kavra-
yabildigi icin hocalar1 kendisinin dersleri
atlayarak takip etmesinden hoglanmiyor-
du ve bu durum onun sik sik hoca degis-
tirmesine yol aciyordu. Sonunda Doguba-
yazit'ta Seyh Muhammed Celéli'nin ders
halkasina girerek 1892 yilinda henlz on
dort yasinda iken icazet aldi. Kesintisiz
egitiminin sadece Ug ay oldugu, digerleri-
nin daha kisa siirdigi kendi beyanindan
anlasilmaktadir. Dénemin medreselerinde
on bes yilda okunan 100’0 agkin kitabi tig
ay icinde mutalaa ettigini bizzat kendisi
kaydeder (Ktilliyat, s. 834). icazet aldik-
tan sonra tekrar Bitlis’e dénen Said Nursi
burada kisa bir middet Seyh Emin Efen-
di'nin derslerine devam etti. Ardindan Si-
irt'te Molla Fethullah Efendi ile gérisme-
ye gitti. Fethullah Efendi’'nin yaptigi imti-
handa sorularin hepsini dogru cevaplandir-
didi, bu arada Hariri’'nin el-Makamat'in-
dan verilen metni bir defa okuduktan son-
ra ezberden tekrarladigi, bunun UGzerine
héafizasi ve zekasi ile Un salan diger bir
Makamdt yazari Bedilizzaman el-Heme-
danf'ye atfen kendisine Bedilizzaman la-
kabinin verildigi nakledilir (Emirdag Lahi-
kast, s. 76).

Bitlis Valisi Omer Paga tarafindan kona-
gina davet edilen Said Nursi burada yak-
lasik iki y1l ikamet etti. 1896’da Van Valisi
Hasan Pasa’nin yaninda kaldi. Ancak asil
verimli dénemini sonraki Van Valisi Tahir
Paga’'nin zamaninda gecirdi ve onun zen-
gin kituphanesinde mevcut fen ilimlerine
ait yeni eserleri inceleme imkéani buldu.
Muhtemelen istanbul seyahatlerinde de
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bu alanda eserler okudu, béylece “fundn-i
medeniyye” diye isimlendirdigi modern bi-
limlere ilgi duymaya basladi (Mardin, Re-
ligion and Social Change, s. 75-76). Bir ya-
zisinda o zamanki calismalarindan bahse-
der (Erdem, s. 94-95; ayrica bk. Ktlliyat,
s. 1858). Said Nursi'nin bu ¢alismalari onun
zihninde medrese egitiminde yenilik yap-
manin zorunlu oldugu fikrini uyandirdi. Zi-
ra gencliginden beri “Medresetiizzehra”
adini verdigi ve darilfinun seklinde ta-
sarladigi bir medrese kurmayr dusini-
yordu. S6z konusu medresede din ilimle-
riyle diger ilimler birlikte okutulacak ve
zamanla Ulkenin her tarafinda yayilacak-
t1. Bu amacla medreselerde sadece dini
ilimlerin okutulmasinin yetersiz oldugunu
savunmaya bagladi (Kiilliyat, s. 1956); bu
géruslerini Sultan Abdulhamid’e sunmak
icin Istanbul’a gitmeye karar verdi. Tahir
Pasa kendisine sultanla gérismesini ko-
laylastiracak bir mektup verdi. Sark ule-
masini kendisine hayran birakan Said Nur-
si, Istanbul'a geldikten sonra Fatih Ca-
mii’nde vaaz vererek oradaki alimlere de
kendini kabul ettirdi. Ancak doguda bir
darulfinun actirma tesebbtiisiinden iste-
digi sonucu alamadidi gibi pervasiz davra-
niglarindan dolay akli dengesinin yerinde
olmadidi distntlerek Uskiidar Toptast Akl
Hastahanesi'ne sevkedildi. Doktor raporu
aksine hukmedince geri génderildi. Zap-
tiye Nazini Sefik Pasa tarafindan kendisi-
ne ayda 1000 kurug maasla memleketine
muderris olarak tayin edildigi bildirildi.
Said Nursi, Istanbul’a dilenmek igin degil
milletin egitim duzeyini iyilestirmek icin
geldigini séyleyerek maasi reddetti (Zap-
tiye naziri ile olan ilgin¢ konusmasi igin
bk. Asar Bediiyye, s. 431). Bu olay lize-
rine bir middet tevkif edildigi ve Il. Mes-
rutiyet'in ilaninda serbest kaldidi, Se-
lanik Hurriyet Meydanr'nda 26 Temmuz
1908 tarihinde istibdat aleyhinde bir ko-
nusma yapmasindan anlasiimaktadir
(Kulliyat, s. 1932-1935). Hayati hakkinda
fazla bilgi bulunmayan bu dénemde itti-
hat ve Terakki mensuplariyla iliski icine
girdigi tahmin edilmektedir. O zamanlar-
daki yazilarinda yer yer ittihat ve Te-
rakki'den bahseden Said Nursi iclerinden
bazilarinin tlkenin yénetilmesi ve dini ha-
yatin canlandiriimasina yonelik ¢cok yarar-
It ilkeleri savundugunu belirtir (a.g.e., s.
1553). Fakat daha sonra ittihatgllar’m bu
amactan uzaklastigint gérmus ve onlarla
olan iligkisi sadece Enver Pasa ile sinirl
kalmugtir.
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Otuzbir Mart Vak'asi'na kadar Said Nur-
si hurriyet fikri ve mesrutiyet yénetimi-
nin yerlesmesi icin yogun faaliyetlere gi-
risti. Ozellikle dogulularin bu fikirlere ha-
zir olmadigini diiglinerek Istanbul'da 6z-
gurlik ve katilimci idare sisteminin yarar-
larina dair konusmalar yapmaya, aralarin-
da iiyesi bulundugu ittihad-1 Muhamme-
di Cemiyeti'nin yayin organi Volkan'in bu-
lundugu gazetelerde yazilar yazmaya bas-
ladi. Bunlarda toplum hayatinin birlik ve
beraberlige muhtac oldugunu ve adem-i
merkeziyet fikrinin birligi bozacagini sa-
vundu (Asar-1 Bediiyye, s. 453). Otuzbir
Mart VakK'asi ile irtibatlandirilarak 1 Mayis
1909'da tutuklandi, ancak “Divan-1 Harb-i
Orfi” adiyla yayimlayacadi miidafaasini
(Kulliyat, s. 1920-1928) yaptiktan sonra
beraat etti. Bunu takiben inebolu iizerin-
den Rize'ye, buradan Batum ve Tiflis’e ge¢-
ti, oradan da 1910 yilinin ilk aylarinda Van’a
ulasti. Van’da Kurt asiretlerini dolasarak
onlari mesrutiyet, hirriyet, istibdat, mes-
veret ve slra gibi kavramlarin yani sira
ozellikle o gliniin islami meseleleri hakkin-
da aydinlatmaya calisti.

Bu sirada doguda bir déartlfinun kurma
dusincesini yeniden giindeme getirdi. Bu
amacla Diyarbekir, Urfa ve Kilis Uzerin-
den Sam’a gitti. Sam’da kaldigi sure icin-
de 6nde gelen alimlerle goéristi. Emeviy-
ye Camii'nde hutbe okudu. Sam’dan Bey-
rut'a gecti, buradan tekrar istanbul'a dén-
dd. Sultan V. Mehmed Resad’in yaninda-
ki heyet icinde Selanik, Uskp, Pristine ve
Kosova'yl kapsayan Rumeli seyahatine ka-
tildi (5-26 Haziran 1911). Sultan Resad, Bal-
kanlar’'in Karigik durumuna ¢ézim getir-
mek amaciyla planladidi bu seyahatin so-
nunda 19.000 altin butce ile Kosova'da bir
darilfinun kurulmasina karar verdi. An-
cak I. Balkan Savasi'nda Kosova kaybedi-
lince Said Nursi, Sultan Resad’dan butce-
nin kendi darulfinununa tahsis edilmesi-
ni istedi. Talebi kabul edilerek s6z konu-
su para Medresetiizzehra'nin kurulmasi-
na ayrilinca Said Nursi Van’a dénda. 1912
yazinda Van Valisi Tahir Pasa’nin da katil-
dig1 bir térenle Van goéli kiyisinda darulfu-
nunun temeli atildi. Ancak kis sartlari do-
layisiyla insaata ara verildi. Ardindan Ta-
hir Paga tedavi icin istanbul’a gidip orada
vefat etti; yerine gelen Tahsin Pasa, bina-
lar tamamlanincaya kadar Van Kalesi’'nde-
ki Horhor Medresesi’'ni Said Nursi'ye tah-
sis etti. Boylece tekrar ilmi faaliyetlere do-
nen Nursi buradaki zamaninin ¢ogunu ders
vermeye ayirdi.
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I. DUnya Savagi ile birlikte Said Nursi'-
nin darulfinun girisimi bir defa daha sek-
teye ugradi. Kendisi de bazi 6grencileriyle
birlikte savasa katildi ve Isdratii’l-i‘cdz
adl tefsirini Pasinler cephesinde telif etti
(a.g.e., s. 1812). 1915te bir milis guicti olug-
turarak kaymakam ratbesiyle orduya ka-
tildi. Bu sirada ona dismek Uzere olan
Bitlis ve Mus’un savunmasi gérevi verildi.
Kurdugu 3-4000 Kisilik génilli milis alayi
ile Van, Bitlis ve Mus’u Ermeniler’e ve Rus-
lar’a karsi korumaya calisirken bircok ta-
lebesini kaybetti. Kendisi de Bitlis'te yara-
landi ve Ruslar tarafindan esir alinarak Vol-
ga nehri kiyisinda Kosturma'ya génderil-
di. Iki yillik esaretten sonra firar ederek
Almanya ve Avusturya Uzerinden 1918 yi-
linda Istanbul’a déndii (a.g.e., s. 708). Bu
sirada yeni kurulan Darii’l-hikmeti’l-isla-
miyye'ye Uye olarak tayin edildi. Ancak Os-
manli Devleti savasta yenilip Ulke isgale
ugrayinca blyuk bir ruhi sarsinti gegirdi
ve bundan béyle islam aleminin kurtulu-
su icin aktif calismalara giristi. 1920’de in-
gilizler Istanbul'u isgal edince gazetelerde
halki isgale karsi mucadeleye tesvik etti.
Bu sirada Anadolu’da Kuva-yi Milliye ba-
gimsizlik mucadelesi baslatmis, ancak Sey-
hilislam Durrizéade Abdullah Bey bu ha-
reketin aleyhine fetva vermisti. Said Nur-
si dismana karg! savasanlarin asi sayila-
mayacagi gerekgesiyle fetvanin gecersiz
oldugunu savundu (a.g.e., s. 2335). Bu ¢I-
kisi onun Ankara'da yeni kurulmakta olan
meclise davet edilmesini sagladi. Mecliste
istiklal mucadelesinin kazaniimasinda hal-
kin dini duygularinin roliine isaret eden
bir konusma yapti (a.g.e., s. 1028).

Rus esaretinden sonraki istanbul haya-
1 (1918-1922) Said Nursi’'nin ayni zaman-
da degisim stirecine tekabul eder. Bu si-
rada yazdig1 bazi yazilarina bakilirsa artik
dinya hayatindan ¢ekilme istegi duydu-
du, zlhd ve takva hayati yasamayi arzu-
ladigr gorulur. Nitekim Ankara’daki siyasi
faaliyetleri terketmesinde s6z konusu tav-
rin 6nemli etkisi olmustur. Said Nursi bu
dénemini “eski Said’den yeni Said’e inki-
lap” diye nitelendirmistir (Kiilliyat, s. 705).
Bdylece kendi hayatini iki devreye ayirmis
oluyordu: Eski Said dénemi (1878-1918),
yeni Said dénemi (1923-1950). Bundan
sonraki hayatini ise tgtinci Said dénemi
olarak adlandirmistir. Ancak bu ayirim fi-
kir ve géruslerinde olan kékli bir degisim-
den kaynaklanmis degildir. Kendisi bu do-
nemlerin islam’a hizmet ederken takip et-
tigi yéntem ve tarzla ilgili oldugunu belir-

tir. 1923 baharinda Van'a hareket eder-
ken siyasi micadelelerden uzaklasarak
kendini islam’a adayan talebeler yetistir-
meye karar verdi ve Erek daginda inziva-
ya ¢ekildi. Bundan béyle hayatini toplumu
ilim ve egitim yoluyla dénustirme hede-
fine vakfetti. Cile ve eziyetlere katlanarak
Islam’a hizmet etmeye calisan, kendini
ibadete veren ve maneviyati éne cikaran
bir tutum icine girdi.

Van’'da iki yil kadar kalan Said Nursi, Seyh
Said isyani c¢ikinca 25 Mart 1925'te Van'-
dan alinarak Erzurum’a, buradan Karade-
niz yoluyla istanbul’a getirildi, ayni yilin
yazinda Burdur’a surgun edildi. Burada
kendini “Risale-i Nar” adini verdigi eser-
lerini yazmaya ve bu eserler dogrultusun-
da talebe yetistirmeye adadi. Bu ayni za-
manda stirekKli stirgiin, hapis ve mahke-
melerle gececek hayatin baslangici oldu.
Nitekim Burdur’dan 1926 baharinda Is-
parta’nin Barla kéylne génderildi. Barla’-
da kaldigr sekiz yil icinde eserlerinin bi-
yuk bir kismini yazdi. 1934 yazinda Ispar-
ta'ya getirildi ve 27 Nisan 1935'te tutukla-
narak 100'den fazla talebesiyle birlikte Es-
kisehir Hapishanesi’'ne génderildi. Tutuk-
lamalarda ileri surtlen suclar genellikle giz-
li cemiyet kurma, rejim aleyhine calisma,
Cumbhuriyet’in temel nizamlarini yikmaya
tesebbs ve laiklige aykiri davranma gi-
bi iddialar olmustur. Said Nursi, Eskisehir
mahkemesinde kendini bu iddialara karsi
savundu ve mudafaasini Lem‘alar adli ese-
rine dahil etti (a.g.e., s. 2148-2175). Bura-
dan Kastamonu'ya surilen Said Nursi, bu
sehirde sekiz yil kaldiktan sonra 20 Eylul
1943 tarihinde yapilan bir aramada polisin
ele gecirdigi kitaplarin kanuna aykiri oldu-
gu gerekgesiyle tutuklanarak Denizli'ye
gonderildi. Denizli'de Isparta, Kastamonu
ve diger bircok ilden toplanan 126 tale-
besiyle birlikte yargilandi. Ancak mahke-
menin tayin ettigi bilirkisi heyetinin Risa-
le-i NOr hakkinda verdigi raporda siyasi
bir faaliyetinin bulunmadig, tarikat ve ce-
miyetcilik yapilmadigi, yazilarin iman ve
Kur’an’a dair konulardan ibaret oldugu-
nun belirtilmesi Uzerine talebeleriyle bir-
likte beraat etti (a.g.e., s. 2182).

1944 yazinda Said Nursi bu defa Af-
yon'un Emirdag ilgesine stirgiin edildi. Dort
yil sonra tutuklanip Afyon Hapishanesi'ne
kondu ve yirmi ay hapse mahkim edildi,
ancak kararin temyizinde beraat etti. Tek-
rar Emirdag’a nakledilen Nursi 14 Mayis
1950’'de Demokrat Parti'nin iktidara gel-
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mesiyle kismen toplum icine déndi. Bu
doénemde surekli dolagarak géruglerini in-
sanlara ulastirmaya calisti. 1952'de eser-
lerinden Genclik Rehberi adiyla derlenen
kitap ilk defa Latin harfleriyle Istanbul'da
basildi. Eserin laiklik aleyhine oldugu ge-
rekgesiyle Said Nursi bir daha mahkeme-
ye verildi, ancak istanbul'a gelerek yaptigi
savunma neticesinde beraat etti. Bu ara-
da Sebiliirregad gibi dergilerde yazi ve
mulakatlar ¢ikti. Ayrica her gittigi yerde
6zellikle Uiniversite gencleriyle gérugup on-
lara Islam'l anlatmaya caligti. Fakat yagi-
nin ¢ok ilerlemesi sebebiyle bu faaliyetler
saghgini etkiledi. Agir hasta oldugu halde
kendi istegiyle Emirdag’dan Urfa'ya nak-
ledildi ve 23 Mart 1960 tarihinde vefat et-
ti. Urfa’daki mezarina halkin yogun ilgisi
dolayistyla endiselenen dénemin asker{ yo-
netimi tarafindan cesedi bilinmeyen bir
yere nakledildi.

itikadi Diisiincesi. Said Nursi'nin fikri
miicadelesini islam diisiincesi icinde tec-
did veya ihya olarak bilinen gelenegin bir
devami ve son dénem Osmanli alimleri ara-
sinda gérulen yenilik hareketinin bir par-
cast seklinde gérmek mumkundur (Lea-
man, LXXXIX/3-4 [1999], s. 314-324). Onun
din anlayisinin ilkeleri Isaratii’l-i‘caz’da
Kur’an’'in tevhid, niiblvvet, hasir, ibadet
ve adaletten ibaret oldugunu ifade eden
yaklagimindan ¢ikarilabilir. Said Nursi’ye
gore felsefe ve kelamin énemli bir sorunu
olan alemin varligi ve yaratilis amaci, insa-
nin alem i¢indeki konumu problemi ancak
Kur'an-1 Kerim'in hidayeti 1siginda tatmin
edici bir izaha kavusturulabilir. Kur’an’a
dayanan bir digunur sunu anlar ki insan
gecmis zamanin derinliklerinden gelen,
varlik alanina ugrayip gelecegin guzellikle-
rine dogru yiriyen bir mahldktur. Bu bi-
yuk yolculuk sirasinda kéinat duragi onun
sadece maddi boyutunu tegkil etmekte-
dir. Said Nursi'ye gére insanligin nereden
gelip nereye gittigi gibi teorik sorulari fel-
sefe seslendirmis, Hz. Muhammed de ka-
inat1 yaratan ve idare eden gucin Allah
oldugunu bildirmistir (Ktlliyat, s. 1159).

Allah’a iman yaratilisin gayesi oldugun-
dan insanin aleme ve kendine bakisinin
da temeli bu iman olmalidir. Clnki iman
hem nurdur hem Kkuvvettir. Hakiki imani
elde eden kimse kéainata bile meydan oku-
yabilir (a.g.e., s. 133). Ginimuzde fen bi-
limlerine dayandiriimis gibi gdsterilerek
gelistirilen inkar distincesine verilecek ce-
vaplarin kesin ilmi delillere istinat etmesi
gerekir (a.g.e., s. 527). Icinde yasadigimiz
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varlik boyutlari itibariyle evrende hem in-
sana hem evrenin yaraticisina yonelik he-
def ve gayeler bulunmaktadir. Her iki tir
hedef ve gayeyi tek basina aklimizla bu-
lup ¢cikarmamiz mimkun olmadigindan bu
konuda dinin rehberligine ihtiyacimiz var-
dir. Felsefe bunu sadece akilla yapmaya
calistiindan amacina ulasamamustir. Hal-
buki varligin yaraticiya yonelik amaci O’nun
kendine has isimlerinin guzelliklerini ser-
gilemektir. insana yénelik amaci ise insa-
nin Allah tarafindan verilen kabiliyetlerini
ne kadar gelistirebilecegini sinamaktir.

Said Nursi, varligin méanalandirilmasin-
da Kur'an metodu ile felsefe metodu ara-
sinda sdyle bir ayirim yapar: Kur’an varli-
da “ma‘'né-y1 harfi” ile, yani evrenin yara-
ticist olan Allah’t dislinerek bakar. Bu yak-
lasimla kainatin hakiki gizelligi ortaya ci-
kar. Felsefe ise varliga Allah’t hesaba kat-
madan “ma‘na-y1 ismi” ile, yani varlik adi-
na bakar, boylece onu yaraticisindan so-
yutlayarak cirkinlestirir. Said Nursi'ye gére
bu yaklasim kéinata hakaret etmek de-
mektir, ¢clinku varliklarin her biri yaratici-
sina isaret eder. Bu sebeple dinsiz felse-
fe hakikatsiz bir safsatadir ve kéinata bir
tahkirdir (a.g.e., s. 50).

Allah’in Varh@i ve Ulahiyyet Tasavvuru.
Allah'in varliginin ispatinda “kitab-1 kainat”
adini verdigi tabiattaki gaye ve nizam de-
lilini 6ne ¢ikaran Said Nursi ayrica insan-
larin i¢ diinyasindaki inanma arzusu uze-
rinde durur. Ona gére kainattaki her bir
varlik yaraticisinin mevcudiyetine lisan-1
hal ile isaret eder, butun gérinen var-
liklar ilahi aleme acilan pencereler konu-
mundadir. Bu inanc insanlari i¢ huzuruna
erdirirken inkarcilik, insanligr ytuzyillarca
mesgul eden sorulara cevap veremedigi
gibi butunulyle evreni gayesiz ve anlamsiz
bir duruma digirmektedir (Ktlliyat, s.
115-120, 1216, 2022). Said Nursi, Allah’in
varligini inkar eden ve her seyi tesadiife
baglayan materyalizm tehlikesine dikkat
ceker. Bazi aydinlarin materyalist teorile-
rin butin bilimlerin temelini teskil ettigi-
ni ileri sirerek muhafazakarlarin bile zi-
hinlerini ¢elip inanglarini yikmaya caligtik-
larindan sikayet eder (a.g.e., s. 432, 677).
Varlik dinyasinda sebeplerin, araci olduk-
lar1 sonuclari bizzat yapabilecek gtice sa-
hip bulunmadiklarint belirten Said Nursi
onlarin ancak yaraticinin kudretiyle hare-
ket edebildigini vurgular. Egyadaki sebep-
ler -insanlar tarafindan genellikle sevilme-
yen 6lumun cesitli hastaliklar vasitasiyla
gerceklestirilmesi gibi- zahirdeki ¢irkinlik-
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lerin Allah’a atfedilmemesi i¢in konulmus
perdeler niteligindedir (a.g.e., s. 1279). Sa-
id Nursi kelamcilarin ulGhiyyeti ispatta kul-
landiklar1 hudis delilini elegtirir. Kelamci-
lar, teselsul ve devrin imkansiz oldugunu
savunmak suretiyle Allah’in varligini ispat
etmeye calismislardir. Halbuki anlasiimasi
zor bu teorik takrirlere mukabil Kur'an’'in
mahllkati ve onlardaki hikmetleri gézler
online seren yontemi amaca daha kolay
ulasmayi saglar ve herkesi tatmin eder
(a.g.e., s. 503).

Said Nursi’ye gére kainatta ser gibi gé-
rinen hadiseler Allah’in yaratmasindaki
hikmet ve nizami gélgelemez. Zira Allah
tarafindan yaratilan varliklarda asil mak-
sat mukemmellik, hayir ve guzelliktir. Ser-
ler ve cirkinlikler, guizelliklerin ve hayirlarin
arasinda cliz'1 olarak yaratilmistir; bunlar
sadece guzelliklerin dederini géstermeye
yardimci olmaktadir. Clnku izafi gercek-
liklerin anlagilabilmesi zitlarinin bulunup
bunlarla karsilastiriimasiyla mimkuindur
(a.g.e., s. 1165). Buradan hareketle Said
Nursi, islam diistincesinde vurgulandigi
Uzere kainatta mutlak anlamda serrin bu-
lunmadigini savunur (a.g.e., s. 813).

Said Nursi, kader ve buna kargi insan
iradesinin sinirt meselesini daha ¢ok psi-
Kolojik boyutuyla aciklar ve bunun ancak
yasanarak anlagilabilecek bir iman konu-
su oldugunu sdyler. Allah Teéld’ya dncelik
ve sonraligin izafe edilemeyecegini, O’nun
butin olaylart ayni anda kusatmasini zih-
nimizin algilamasinin zor oldugunu vurgu-
lar. Mimin her geyini Allah’a vererek dyle
bir duruma gelir ki sadece teklif ve me-
suliyet sebebiyle sinirli (cliz'?) bir iradeyi
stlenmek durumunda Kalrr. insan béyle-
ce davraniglarinin sorumlulugunun ken-
disine ait oldugunu bilir ve iyilik yapmaya
gayret gosterir. Said Nursi, Kur'an’a gére
insanlarin kendi istekleriyle gerceklesen
glnahlarindan dolayr sorumlu olduklarini
belirtir. insanin iyiliklerle éviinmeye hak-
ki yoktur, cinku iyilikleri isteyen Allah ve
gerceklesmelerine yardim eden de O’'nun
rahmetidir. Ote yandan kétii olan, s6z ko-
nusu varliklarin yaratilmasindan ziyade in-
sanlarin ciiz'1 iradelerini o yénde kullan-
malaridir (a.g.e., s. 204-209).

Niibiivvet. UlGhiyyetin bilinmesi, yara-
ticlya karsi gérevlerin anlasiimasi ve sos-
yal hayatin adalet ilkesi dogrultusunda ol-
gunlagmasit icin nubulvvetin gerekKli oldu-
gunu sdyleyen Said Nursi bu inang esasini
Hz. Muhammed'in sahsinda cesitli delille-
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re dayandirir. Buna gére rabbimizi bize ta-
nitan ¢ buyuk égretici vardir: Tabiat, ha-
temU’l-enbiya Hz. Muhammed ve Kur’an-i
Kerim (Kuilliyat, s. 91-96). Said Nursi ni-
buvveti inkar edenlere verdigi cevapta Hz.
Peygamber’in térelerine siki sikiya bagl
inatc¢1 Araplar’in kéti ahlék ve adetlerini
kisa stirede degistirdigini, bunlarin yerine
cok yuksek erdemler yerlestirdigini vur-
gular. Yillarca stiren ugraslara ragmen ba-
sit bir aliskanligi ortadan kaldirmakta bile
zorlanan insanlarin bu kadar kisa bir stire
icinde blyuk bir dénusimu gerceklestir-
mesi mUimkun degildir. 100 filozofun 100
yil calisip yapamayacagini Hz. Muhammed
Kisa bir zamanda basarmistir (a.g.e., s.
93). Said Nursi, Resll-i Ekrem’in niibuv-
veti baglaminda Kur’an'in essizligi yanin-
da onun goésterdigi macizeleri de 6ne ¢i-
Karir. Hadis kitaplarindan yaptigi alintilar-
la macizeleri siralarken 6zellikle onlar va-
sitasiyla insanlara verilmek istenen me-
sajlar Uzerinde durur (a.g.e., s. 387-447).
Peygamberlerin macizeleri hem niiblvve-
tin dogrulugunu halka ispatlamak hem de
insanlara maddi ilerlemenin imkanlarini
gbstermek gibi hikmetler tasir. Yani pey-
gamberler ve niibuvvet kurumu, insan top-
luluklarina sadece manevi acidan degil ay-
ni zamanda maddi bakimdan da yol gés-
terici katkilarda bulunmustur. Nibuvve-
tin bu katkistyla toplumlar uygarlik ve ilim
dizeyi agisindan da ilerlemistir (a.g.e., s.
101-109).

Ahiret. Materyalist akimlarin ulhiyyeti
reddetmesinin neticesi olarak 6lim son-
rasi hayati da inkar etmesi Said Nursi'nin
bu konuya daha cok yénelmesine sebep
olmustur. Hagrin akli ispatini yapmaya ibn
Sin&’nin bile cesaret edemedigini séyle-
yen Nursi, Rim saresinde (30/50) yeryU-
zUnun kis mevsiminde 61U hale gelmesin-
den sonra rahmetinin eseri olarak Allah
tarafindan canlandiriimasi gibi Cenab-1
HakK'in éluleri diriltecedi seklindeki beyan-
dan ilham alarak Allah’in birer ismine da-
yandirdigi on iki ydntemle &hiret hayatini
kanrtlamaya calisir. Mesela adl isminin ge-
regi olarak tam bir adaletin tecelli etmesi
beklendigi halde bu dinyada bir¢ok kim-
se hak ettigi mukafati veya cezayl gérme-
den hayata veda etmektedir. Bu durum-
da insan akli mikafat ve cezalarinin bas-
Kka bir yere ve zamana ertelendigine hik-
metmek zorundadir. Ayrica bu diinyada
meydana gelen olaylar, saltanatlar, hizla
akip giden hayatlar vb. g6z 6nlne alindi-
ginda onlarin daha mikemmel ve baki bir
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hayata dogru gittigi anlagilir. Ahiretin var-
lig1 kabul edilmedigi takdirde kKug¢uk bir
tasa buylk dag kadar hikmet ve gayeler
veya blyuk bir daga ¢ok az anlam ve gé-
rev yuklemek gibi bir durum ortaya ¢ikar.
Bu ise akil sahiplerinin kabul edemeyece-
gi bir seydir. Kainattaki isleyisin ahirete
yonelik anlamlar icerdigini ve ancak ebe-
di bir hayatin kabull halinde fani hayatin
deger kazanacagini vurgulayan Said Nur-
si, kozmik sistemin sadece kisa bir 6mur
icin yaratilmasinin hikmetle bagdasma-
yacagini soyler. Yaratilista israf ve abes is-
ler bulunmadidina gére sorumluluklarini
yerine getiren insanlarin hiclige atiimasi
disunilemez. Sonsuzluk arzusunun ger-
ceklesmeyip diinyadaki mutluluklarin ya-
rim kalmasi yaratilis hikmetiyle uyusmaz.
Dunya hayatindaki tecriibeler de géster-
mektedir ki selim yaratilislari bozulmayan
insanlari tatmin edecek olan yegane sey
ebedi mutluluktur. Allah’in rahmeti son-
suz olduguna goére O bize kismi mutlu-
luklari tattirdigi gibi tam mutluluklari da
lutfeder. Bu da ancak megakkatli dinya
hayatinin ardindan ahiretin gelmesiyle ger-
ceklesebilir (Killiyat, s. 19-43).

Islam ilimlerine Bakisi. Said Nursi tef-
sir anlayisini Kur'an'in i‘cazina dayandir-
maktadir. [sdratii’l-i‘caz adh eseriyle ye-
ni tefsir anlayisi hakkinda kucik bir or-
nek sunmak istedigini belirten Said Nursi
Kapsamli bir tefsirin yazimini tek bir mu-
ellifin hakkiyla yerine getiremeyecedini,
bunu ancak bir heyetin yapabilecedini dii-
stnur. Her mufessir, Kur'an'in killf anlam
manzumesinden kendi uzmanlik alanina
uygun olanini secip almalidir (Ktlliyat, s.
160-203, 1155-1273). Said Nursi’'nin ayet-
leri yorumlamadaki temel mesaji Kur'an'm
ve genel olarak islami ilkelerin bilimle ca-
tismasinin sé6z konusu olmadigini, bilim ve
dinin ayni hakikatlere 1sik tuttugunu or-
taya koymaktir. Kur’an ona gére kainat
kitabinin 6zIu bir tefsiridir. Bu sebeple Ba-
ti'dan gelen ve bilim adi altinda inkarci
dusinceleri savunan akimlarin tehdidi kar-
sisinda Kur’an'daki esaslart akla uygun ve
bilimsel cercevede insanlara aktarabilen
tefsirler ortaya konmalidir.

Said Nursi, tasavvufta sik¢a kullanilan
ve bazilari zayif olarak bilinen hadisleri
eserlerinde zikretmektedir. Ahir zaman-
da gerceklesecek olaylarla ilgili hadislerin
bir kisminin Kur’an’daki mutesabih ayet-
ler gibi cesitli mesajlar icerdigini savunan
Said Nursi'ye gére bu tir hadisler tefsir
degil te'vil edilmelidir (a.g.e., s. 883). Hadis

usuliinde dikkat edilmesi gereken 6nem-
li hususlardan biri de Hz. Muhammed'in
sahsiyetidir. Onun gérevi vahiyle gelen bil-
gileri insanlara ulagtirmaktir, ancak vahiy
sarih ve zimni olmak Uzere ikiye ayrilir.
Hadislerin ¢cogu ikinci kisma girer, bunlar
Ozleri itibariyle vahye ve ilhama dayanir,
fakat ayrintilar1 ve agiklamalart Res(l-i Ek-
rem tarafindan verilmistir. Hz. Peygam-
ber bir kisim hadislerinde kendi Kisisel go-
ruglerini de beyan edebilir, 6zellikle bun-
lar ginimuz bilgileri 151ginda aciklamala-
ra tabi tutulmaldir (a.g.e., s. 401).

Fikihla ilgili herhangi bir eser kaleme
almamakla birlikte Said Nursi risalelerin-
de ibadetlerin ve islam’a uygun hayatin
6nemi ve anlami Uzerinde etraflica dur-
maktadir. Ona gére fikihta esas olan icti-
haddir. XIX ve XX. yiizyillarda islam di-
suincesinin en 6nemli sorunlarindan biri de
ictihad kapisinin acgik olup olmadigi mese-
lesidir. Bu konuya eserlerinde genis yer
veren Said Nursi ictihad kapisinin kapall
olmasinin hicbir devirde séz konusu ola-
mayacagini belirtir (a.g.e, s. 212-215, 1313-
1314). Ancak belli zamanlarda bu kapidan
iceri girmek fayda yerine zarar verebilir.
Dinin zardriyyatinda esasen ictihad s6z
konusu degildir. Fer? hlikiimler ise zaman
ve mekana bagl olarak degisebilir. Said
Nursi bunu dért mevsim 6rnegiyle acikla-
maya calisir. Mevsimlere gére bazi degi-
sikliklerin yapilmasi gerekli oldugu gibi bir
sahsin yasayis devrelerinde de degisimler
olabilir. Bir hikim bir zamanda faydali
olurken basgka bir zamanda zararl hale
gelebilir (a.g.e., s. 50). Bununla birlikte
Said Nursi ginimuzde ictihad yapilmasi-
nin 6nldnde bazi engellerin bulundugunu
ve imani meselelerin 6ncelikli konular du-
rumunda oldugunu disundr.

Said Nursi eserlerinde kelam, tasavvuf
ve felsefe gibi disiplinler hakkinda da gé-
rUsler ortaya koymustur. Kelamcilarin iman
konularini ele almalari sebebiyle filozofla-
ra nazaran Kur’an'n usuliine daha yakin
olmakla birlikte hakikatleri bittnlik i¢in-
de yansitamadiklarini s@yler ve bu sebep-
le yazdiklar sayfalarca eserlerin Kur’an'in
on ayetindeki manayi bile kapsayamadi-
gini belirtir (a.g.e., s. 934). Ote yandan ke-
lam vasitasiyla elde edilen marifetullah
tasavvuf ehlince eksik gérildigu kadar ta-
savvuf meslegiyle alinan irfan da Kur’an’a
nisbetle o derece noksandir. Cunku ta-
savvufta Muhyiddin ibnii'l-Arabi gibi sah-
siyetler maddi alemin varligini inkar ede-
cek kadar ruhaniyeti vurgulamakta ileri



TORKIYE
DIYANET
VAKFI

gitmislerdir. Kur'an'in bilgi yontemi kaina-
t1 yokluga mahkim etmez, onu basi bo-
zukluktan c¢ikarip insanlarin hizmetine ve-
rir (a.g.e., s. 503). Dolayisiyla felsefe ve ke-
lam insanin sadece akil yéniind, tasavvuf
ise sadece kalp yonUnu esas almistir. Hal-
buki Kur’an insani akil ve kalpten ibaret
bir varlik olarak ele alir. Su halde hakikat
ancak bu mesleklerin birlestiriimesiyle tam
olarak anlasilabilir. Bununla birlikte Said
Nursi tasavvufun meziyetlerine de yer ve-
rir. Ona gore Ehl-i stinnet’ten bazi zahir
ulemasi ve bir kisim siyaset diskinu in-
sanlar, tasavvufta gérdikleri bazi hatala-
r1 bahane ederek bdylesine zengin bir ha-
zineyi dislamak ve toplumun egitiminde
yararli olan bu kaynagi kurutmak istemis-
lerdir; ancak iyiliginin kétuliginden ok
olmasi sebebiyle tamamen ihmal edilme-
si dogru degildir (a.g.e., s. 561-569).

Said Nursi tasavvuf egitimi ve gelene-
gine olumlu bakmakla birlikte zamanin ta-
rikat zamani degil, imani kurtarma za-
mani oldugunu belirterek eserlerini daha
cok akaid ve usili’'d-din konulariyla bag-
lantilt gérdr. islam ilimlerinin gelenek te-
melinde dengeli olarak yenilesmesini sa-
vunan Nursi, Mdsa Carullah ve Seyhilis-
lam Mustafa Sabri Efendi gibi 6rnekleri bu
konuda ifrat ve tefrit icinde bulunmakla
niteler (a.g.e., s. 740).

Toplum ve Sivasetle ilgili Goriisleri. Sa-
id Nursi'ye gére insanlik bes temel surec-
ten gecmigtir. Bunlar gecerli kuralin glig-
ten ibaret oldugu vahget devri, toplumun
kismen diizen kazandigi bedeviyet devri,
insanligin yerlesik diizene gecerek mulk
edinme hakkini elde ettigi memldkiyet
devri, dider insanlari esir ederek onlari da
mulk edinme seviyesine getirdigi esaret
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devri, Ucrete ve anlagsmaya dayali diizene
gecisle baglayan ecir devridir. Nursi insan-
ligin ileride daha hur bir iktisadi ve ictimai
dizene erisecegini savunur (Ktlliyat, s.
325). Insanlik bunu Islam sayesinde basa-
rabilecektir. Clinkl diger dinler zamanla
tahrife ugramis ve insanligi gercek anlam-
da mutlu edecek dogru yoldan yer yer
uzaklagmistir. Dinin 6ztiinde bulunan ger-
cek medeniyet, Kur'an'in yardimlasma il-
kesini esas alip evrendeki ahenge ben-
zer sekilde insanlari birbirine yakinlasti-
rir. Dine dayanmayan felsefe kaynakl
medeniyet ise hayati yalnizca bir muca-
dele olarak algilamaktadir. Halbuki varlik-
lar hayatlarint micadele i¢inde stirdirme-
ye calissalardi ne toplumda ne de maddi
alemde hayat mimkin olurdu (a.g.e., s.
322).

Dinin mesajlarina kulak veren medeni-
yetler kendilerinin degil Allah’in her seye
malik oldugunu kabul eder. Gicl esas alan
bir toplum, devamli digerlerinin hakkina
tecaviiz eden bir islev gérdigu icin fazile-
te dayall olgunlasmay1 saglayamaz. Vahyi
dislayan medeniyet kendi nefsini tatmin
etmek icin eglence ve sefahati tesvik eder-
ken vahiy kaynakli medeniyet topluma hiz-
met alanlarini, dolayistyla refah ve huzuru
6n plana alir. Bu acidan sz konusu me-
deniyet toplumdaki siniflar ve irklar arasi
farkliliklart iman, din, vatan gibi kavram-
larla birlikte miitalaa edip strdurir ve mil-
liyetci / irk¢t catismalart énler. Bu sebeple
Nursi menfi milliyetcilik dedigi irk¢iligin
islamiyet tarafindan yasaklandigini 6zel-
likle vurgular (a.g.e., s. 500).

Vahye dayali bir medeniyet anlayist ile
olusan toplumun devlet sekli cumhuriyet
olmalidir. Cumhuriyet ise kendi ifadesiy-
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le, “Adalet ve mesveret ve kanunda inhi-
sar-1 kuvvetten ibarettir.” Adaletin vurgu-
lanmasi devletin bir hukuk devleti olma-
s, megveret ise halkin demokratik katili-
mi seklinde anlagiimalidir. Said Nursi gu-
clin sadece devlette yogunlasmasi ile de
otoritenin belli zumre, cevre veya ideolo-
jilere degil sadece devlete dayanmasini
kasteder. Istibdadi zorba rejimi olarak gé-
rdr ve bu tir yénetimlere karsi ¢ikilmasi
gerektigini savunur (a.g.e., s. 1930). Bu-
nunla beraber maddi ve manevi gelis-
meye katkida bulunmayan hurriyetin de
bir siire sonra esarete dénlsecedini ve
mesrilugunu kaybedecegini dusinur. Zi-
ra sefahat ve kétilige yol acan hirriyet-
ler insani nefsine ve hevesine esir eder,
dolayisiyla bagkalarina érnek olmasini en-
geller (a.g.e., s. 1930).

Eserleri. Said Nursi her risélesini degi-
sik zamanlarda farkli konular Uzerine yaz-
mis ve bunlari bir siraya dizerek “Risale-i
Nar” adini verdigi klliyatint Sézler, Mek-
tabat, Lem‘alar ve Sualar olmak Uzere
dort temel eserden tegkil etmistir. Arap-
ca yazdig eserleri hari¢ digerlerinin ne-
redeyse tamamiu iki cilt halinde Risale-i
Nur Kiilliyati adiyla yayimlanmistir (is-
tanbul 1996). Kiilliyat icindeki eserleri
konularina gére siniflandirmak mimkuin
degildir. Bu eserlerde materyalizm ve po-
zitivizm gibi inkérct akimlara kargt halkin
dini inanglarinin korunmasi ve Kur’an'in
bilimsel teorilerin etkisindeki cagdas insan-
larin anlayacagdi bicimde yorumlanmasi he-
deflenmektedir. Bunlarin ¢ok azi belli ilim
dallarina ayrilmistir. fsaratii'l-i‘caz fi ma-
zanni'l-icaz adll Arapga eseri bunlardan
biridir (Ankara 1959). Mantik konusunda
yine Arapc¢a olarak kaleme aldig! eserler
Gelenbevi'nin el-Burhdan'ina yaptigi Ta“-
likat ile (istanbul 1993) Ahdari'nin es-
Stillemii’l-miirevnak’ Uzerine yazdigi ri-
séledir (istanbul 1339, Asar-t Bediiyye igin-
de, s. 474-512). Bunlara inang¢ konulariyla
ilgili el-Megneviyyii'l-“Arabiyyti’'n-Niri
(istanbul 2003) ve es-Saykalii’l-Islamiy-
ye'yi de (istanbul 1995) eklemek gerekir.
Kiilliyat icindeki temel eserleri su sekil-
de siralanmaktadir: 1. Sézler. iman, iba-
det, ahlak esaslarini temsil ve tasvirler-
le anlatan, otuz ¢ bélimden olusan bir
eserdir (s. 3-343). 2. Mekttibat. Said Nur-
si'ye sorulan sorulara ve génderilen mek-
tuplara verdigi cevaplarin bir araya geti-
rildigi, muellifin ihtilafli konulara dair go-
rus ve dusuncelerini iceren eseridir (s.

st

347-575). 3. Lem‘alar. “Lem‘a” adi veri-
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len otuz U¢ bagliktan meydana gelen eser
peygamberler, slinnet-bid‘at, dualarin hik-
meti, kanaat, ihlas, tabiat¢i materyaliz-
min reddi, hastalik-ihtiyarlik gibi konu-
lart ihtiva eder (s. 579-827). 4. Sualar.
Kur’an’'in i‘cazi ve ayetlerinin hikmetleri,
Allah’in varligi, esma-i hiisnanin tecellile-
ri gibi konularin yaninda bazi hadiselerle
ilgili ebced ve cefr hesaplamalari, Risé-
le-i NGr'un &zellikleri ve bu eserlerle ilgili
mahkemelerde yapilan mudafaalart ice-
rir (s. 831-1152). 5. Isdrdtii'l-i‘caz (trc.
Abdiilmecid Nursi, s. 1155-1274). Bakara
sQresinin ilk otuz U¢ ayetini ihtiva eden
Arapca tefsirinin Turkce tercimesidir. 6.
el-Mesneviyyli'l-“Arabiyyii’'n-Niiri (Mes-
nevi-i Nariyye adiyla Tirkge'ye trc. Abdiil-
mecid Nursi, s. 1275-1408). Agirlikli olarak
isbat-1 vacib delilleri ve tevhid konularinin
ayet yorumlariyla islendigi Arapca eseri-
nin gevirisidir. 7. Barla Lahikasi (s. 1409-
1567). 8. Kastamonu Ldahikasi (s. 1571-
1676). 9. Emirdag Lahikasi. Said Nursi'-
nin bu yerlerde mecburi ikamete tabi tu-
tuldugu yillarda talebelerini gesitli konu-
larda bilgilendirmek tizere yazdigi mektup
ve risélelerinden olusmaktadir (s. 1677-
1915). 10. Sikke-i Tasdik-i Gaybi. Said
Nursi’'nin ve bazi talebelerinin Hz. Ali, Ab-
dulkadir-i Geylani ve Risale-i Nar eserleri-
ne atfettikleri méanevi isaret ve keramet-
leri konu edinir (s. 2061-2107). 11. Tiryak.
Said Nursi'nin kendisi ve eserlerinin ma-
ruz kaldigi muameleleri anlatan kicik bir
risaledir (s. 2344-2356). Bunlarin diginda-
ki eserleri Osmanli déneminde basilan ve
daha cok siyasi ve sosyal icerikli risaleleri-
dir: Divan-1 Harbi-i Orfi (s. 1917-1935),
Miinazarat (s. 1939-1958), Hutbe-i Sa-
miyye (s. 1961-1982), Muhdkemat (s.
1985-2038), Stinthat (s. 2041-2054), Hu-
tuvdat-1 Sitte (s. 2057-2058), Tultdat (s.
2333-2338), Isdrat (s. 2338-2341) ve Ru-
muz (s. 2342-2344). Bu eserlerin ayri cilt-
ler halinde gesitli baskilari mevcuttur. Os-
manli déneminde yayimlanan eserleri ayri-
ca Asdr-1 Bediiyye icinde basilmustir (nsr.
Abdiilkadir Badilli, istanbul 2004).
Etkileri ve Nurculuk Hareketi. Said Nur-
si, Turkiye'de buyuk bir kitleyi etkilemis
olmasina ragmen onun islam ve Bat: diin-
yasindaki tesiri baglangicta oldukca az ol-
mugtur. Bunun énemli sebeplerinden bi-
ri, Nursi'nin vefat ettigi 1960 yilindan 1980’-
li yillara kadar eserlerinin ve talebelerinin
takibe ugramasidir. Diger bir sebebi de ta-
lebelerinin onun goruslerini yayabilecek ve
bunlar uzerine yeni gérusler gelistirebile-
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cek birikime sahip olmamasiydi. 1990l
yillardan itibaren Universitelerde baglati-
lan caligmalarla Said Nursi’'nin etkisi bilim
cevrelerinde hissedilmeye ve ¢zellikle ya-
Kin gecmiste diizenlenen bilimsel toplan-
tilarda onun fikirleri akademik cevreler
tarafindan tartisiimaya ve degerlendiril-
meye baslanmistir. Bircok Universitede
eserleri ve hayati Uzerinde yuiksek lisans
ve doktora tezleri hazirlanmig, bazi yaban-
1 Universitelerde adina kirstler kurulmus-
tur.

Said Nursi'nin takipcilerince benimsenen
Nurculuk, Cumhuriyet déneminde dogup
gelisen dini ihya hareketidir. Baslangici ve
gelisim siireci itibariyle islam’la ilgili diger
ihya hareketlerine benzerligi géze carp-
maktadir. Ancak bu hareket ayni zaman-
da bir toplum hareketi olarak degerlen-
dirilebilir. Adini Riséle-i NOr'dan alan Nur-
culuk i¢ yapisi, tarihi seyri ve toplumsal
boyutu acisindan tahlil edilebilir. Hareke-
tin i¢ yapisini olusturan en énemli 6zellik-
leri Nursi'ye gére “uhuvvet, ihlés, acz-fakr-
sefkat-tefekkur” anlayisi olup bunlar ta-
savvufta da 6n plana cikan ilkelerdir. Sa-
id Nursi'nin ifadelerinde Kur’an talebeligi
veya nur talebeligi olarak takdim edilen
harekette imandaki tevhid kalplerin tev-
hidini, ayni sekilde inang birligi de toplum-
sal birligi gerekli kilar.

Kardesligi pekistirmek amaciyla ortaya
konan bu dért ilkeden birincisine gére her-
kes kendi benimsedigi yolu ve islam’a hiz-
met ydntemini savunma hakkina sahiptir.
Su halde her musliman, “Meslegim hak-
tir veya daha guzeldir” diyebilmelidir; fa-
kat kimsenin, “Hak ve dogru yalniz benim
meslegimdir” demeye hakki yoktur. ikin-
cisine gére muslimanin her sdylediginin
dogru olmasi gerekir; ancak her dogru sdy-
lenemez, ¢cinku hitap edilen kimse sami-
mi olmadigi takdirde sézler yanlis anlagi-
labilir. Uctincii ilkeye gére kétiiliik de yap-
salar diger muslimanlara karsi disman-
ik duygusuna sahip olunmamalidir. Has-
mint maglip etmek isteyen kimse onun
kétulugine Karsi iyilikle mukabelede bu-
lunmalidir. Dérdiincistine gére muminle-
re kars! beslenen diismanligin sebepleri-
nin ortadan kaldirilmasi gerekir. Zira dis-
manlgin sebepleri genelde nefsin arzu-
larina magldp olmaktan kaynaklandigin-
dan buyuk oranda yok edilmeleri mim-
kuindur. Bununla birlikte Said Nursi'ye gé-
re ozellikle bilimsel dislincede birlik ge-
rekmez. Nitekim hadislerde de bu tur ih-

tilaf rahmet olarak nitelendirilmigtir. Mus-
liman bir ilim adaminin nazariyesine sirf
kiskanclik yuziinden muhalefet etmek ilim
ahlékina yakismaz. Dolayistyla fikir ayrili-
ginda esas unsur hakikat sevgisi olmalidir
(Ktilliyat, s. 470-472). Said Nursi'nin ikinci
olarak vurguladig ihlas islam’daki takva-
nin temelidir. Nursi ihlasi toplumsal bir
hareket olarak Nurculugun vazgecilmez
sarti gorur. Kullugun géstergesi ve uhrevi
hizmetlerin kaynagdi olan ihlasin yaninda
Nursi, talebelerine manevi hayatlarinda
acz ve fakr sayesinde kendilerini yaratici
karsisinda mutlak ihtiyag icinde hissetme-
lerini tavsiye eder. Ayrica sefkatle iman
hakikatlerini bagka insanlara ulastirmayi
hayatin gayesi olarak bilmelerini, tefek-
kirle de her alanda yaraticlyr anlamalari-
ni ve O'nun eserleri karsisinda disinme-
lerini 6gutler (a.g.e., s. 210-212).

Riséle-i NOr hareketinin temeli 1926
yilinda Said Nursi'nin siirgiinde bulundu-
gu Isparta’nin Barla kdyiinde atilmistir. Se-
kiz yili agkin bir siire kaldigi Barla'da eser-
lerini telif ederken ortaya koydugu diinya
gOriusu cercevesinde talebe yetistirmeyi
disunmus, talebelerinin sayisi arttik¢a 1s-
lah hareketi olarak bir cemaat fikri zih-
ninde sekillenmistir. Bu sirada talebeleri
yeni telif edilen eserleri elle yazarak ¢o-
galtmaya calistyor ve bunlari Turkiye'nin
her tarafina yaylyordu. Burada iken ve
daha sonra kaldigi yerlerde talebeleriyle
yaptid1 yazismalar cemaatin olusumu hak-
kinda ipuglart vermektedir. Lahika turu
eserlerinde yayimlanan mektuplar hareke-
tin U¢ agama gecirdigini géstermektedir.
{lk asama 1926'dan 1934 yilina kadar si-
ren Barla’'daki kurulug dénemi, ikinci asa-
ma 1935’ten vefatina kadar olan gelis-
meleri icine alan olusum dénemi, G¢uncl
asama 1960-1980 arasi gelisim dénemiy-
le 1980’li yillarin sonundan itibaren sekil-
lenen yeni dénemdir.

Tesekkul déneminde talebe olarak Ri-
séle-i NOr dairesine ilk dahil olan Kisinin
Hulusi Yahyagil oldugu belirtilir. Barla'da
Said Nursi ile tanisip talebelige girenler
arasinda Refet Barutcu, Hisrev Altinba-
sak, Hafiz Ali ve M. Tahir Mutlu gibi tale-
beleri de vardir. Bunun disinda Muhacir
Héafiz Ahmed, Siddik Stleyman Kervanci,
Tevfik G6ksu, Abdullah Yavaser, Sabri Ar-
seven, Osman Yildirimkaya, Abdullah Kula
ve Ali Ertirk gibi bir¢ok insan Said Nur-
si'nin etrafinda kiimelesmeye baglamigtir.
Talebelerin gérev ve hedefleri Nursi tara-
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findan titizlikle gésteriliyor ve zaman za-
man c¢agrilarak kendilerine ézel dersler ve-
riliyordu. Ayrica Turkiye'nin her tarafinda
bircok kimse yazilan eserleri okuyarak ve-
rilen mesajlardan etkileniyordu.

Nurculuk hareketinin ikinci agsamasi giz-
li cemiyet kurma, rejim aleyhine hareket
etme ve rejimin temel esaslarini yikma-
ya tesebbis etme gerekgeleriyle cemaat
mensuplarinin toplu olarak tutuklamala-
ra maruz kaldiklari dénemdir. Bu asama-
da hareket yavas yavas kendine has 6zel-
likler gelistirmeye baglamustir. Bu degisim
surecinin énemli etkenlerinden biri, Said
Nursi'nin talebeleriyle birlikte dislanmasi-
na ve toplumdan soyutlanmasina baglan-
masidir. Onceki dénemde toplum disina
itilen sadece Nursi'nin kendisiyken bundan
sonra onun pesinden gidenler de ayni aki-
bete ugramistir. Dislanmaya karsi direng
olusturabilmek icin topluluk liderleri etra-
finda bilin¢lenmeye, karizmatik bir Ustat
etrafinda kenetlenmeye calisarak “cema-
at” kimligi kazanmaya baslamistir. Bu ya-
p1 Nursi'nin mensuplari arasindaki mek-
tuplagsmalarda acik sekilde goérilmekte-
dir.

Said Nursi’'nin gutin gegtikce ¢ogalan ta-
lebelerinin meydana getirdigi grup kimli-
gi mensuplarina ayni zamanda bir cema-
at psikolojisi kazandirmistir. Bireyin top-
lumsal kimliginin etkisiyle sergiledigi ruh
halleri ve olaylara karsi takindigi tavir ce-
maat psikolojisini temsil etmekteydi. Risa-
le-i NOr hareketini sekillendiren 6nemli et-
Kenlerden biri de mensuplarinin siki bir
siyasi ve adli takip streci yasamasidir. Ha-
reket bu stirecte varligini sirdiirme diren-
ci kazanmistir. Bu direnci saglayan etken-
lerin basinda Said Nursi'nin eserlerinde
ortaya konan ortak dinya gérusuyle ara-
larindaki birlik ve beraberlik ruhu gelmek-
tedir. Ayrica Nursi'nin sahsina yapilan te-
vecclhlere ragmen onun her seyi eserleri
ve talebelerine mal etmesi de cemaat su-
urunun gelismesine katkida bulunmustur.
Nitekim yazilarinda dénemin cemaat dé-
nemi oldugunu, sahsinin bir neminin bu-
lunmadigini, kisilerin kendisine degil eser-
lerine bakmalari gerektigini sik¢a vurgu-
lamugtir. Ote yandan Ulkede materyalist ve
pozitivist dusiincelerin yayllmasi sebebiy-
le inang esaslarina yonelik yogun hiicum-
dan dolay! Said Nursi'nin imani Kurtar-
maya vurgu yapmasl da halkin cemaate
olan ilgisini arttirmigtir (a.g.e., s. 1571-
1579).
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Said Nursi talebelerinin 6zelliklerini sa-
yarken onlarin kendisine sahip ¢iktiklari-
ni, yazdidi risélelere sarildiklarini, hayat-
larinin gayesi olarak Kur’an ve iman hiz-
metini 6ne ¢ikardiklarini, ayrica kendi ma-
nevi tecriibesini aynen uyguladiklarini be-
lirtir (a.g.e., s. 1413). 1951 yilina kadarki
belgelerde Nursi'nin cemaati icin Nurcu-
luk adinin kullaniimadigi gérulmektedir.
Talebelerinden Bayram Yuksel, katildigt
Kore savasi hatiralarinda oénceleri “nur-
cu” yerine kendisine “Bedilizzamanci” den-
digini sdyler (Sahiner, Son Sahitler, 111, 40).
Dénemin gazetelerinde Said Nursi'nin yo-
lundan gidenler “Riséle-i Narcular” adiyla
da anilmig, bu adlandirma zamanla Kisal-
tilarak “Nurcular” sekline dénismustdr.
Risale-i NUr hareketi icin kullanilan adlar-
la ilgili olarak Hulusi Yahyagil, Said Nursi’-
yi son ziyaretinde okuduklari bir metinde
Nurculuk adi gectiginde baska anlamlara
cekildigi icin Said Nursi'nin bu ifadeden
hoslanmadigini, “Kur’an sakirtleri” veya
“tilmizleri” denmesinin daha uygun olaca-
gini sdyledigini, bu sebeple “nurcu” yerine
sakirt ve tilmizi kullanmay tercih ettikleri-
ni nakleder (a.g.e., I, 318). Ancak Said Nur-
si'nin vefatindan sonra bu hareket Nur-
culuk adiyla séhret bulmustur.

Kendilerinin bir cemiyet, dernek, siyasi
parti veya tarikat Uyesi olmadiklarint vur-
gulayan hareket mensuplari tek amacla-
rinin Ustatlarindan aldiklari dusturlari hal-
ka anlatmak oldugunu belirtirler. Said Nur-
si'den sonra cemaatin bir liderinin olma-
yistyla ilgili sorunlar ortaya ¢ikmaya bas-
layinca 1970’li yillarin sonu ve 1980’li yil-
larin bagt itibariyle cemaatte bazi 6nem-
li sahsiyetler etrafinda gruplar olusmaya
baslamis, bunlar Turkiye sathinda 6nem-
li birka¢ merkezde yogunlasarak faaliyet-
lerini sirdirmustir. Bu merkezler daha
cok istanbul, Ankara, izmir ve Erzurum’-
dur. Nursi'nin Barla’'da stirgtinde iken ilk
talebelerinden olan Hisrev Altinbagak ce-
maatten ayrilan ilk grubu temsil etmek-
tedir. Henliz 1960l yillarin basinda ayri-
lan Husrev Efendi, Risaleler'in eski harf-
lerle yazilip ¢cogaltilmasini vurguladid icin
takipgilerine “Yazicillar” denmistir. Cema-
at icerisinde fazla takip¢i bulmayan bu
grup cok kucik kalmis ve ilk dénem olu-
san cemaat ruhuna sadik kalarak gele-
neksel anlayis icerisinde varlhigint strdur-
meye calismistir. Said Nursi'nin yaninda
yetisen diger bir talebesi Bayram Yiksel,
Ankara'da kendi anlayisi dogrultusunda
bir tarz ortaya koydugu gibi yillarca Said

SAID NURSI

Nursi'ye hizmet eden Zubeyir Guinduzalp
de Istanbul'da kendi yaklagimini temsil
etmekteydi. Ayni sekilde onun yakin tale-
belerinden Mustafa Sungur bitin Turki-
ye'yi dolasip hareketin lidersiz olarak sa-
dece Riséle-i NUr eserlerinin 6nderliginde
yayllmasina calismistir. Bu yayilma 6zel-
likle Universite ve okur yazar cevrelerinde
yogunlasiyordu. Hareketin temsilcileri, Ri-
séle-i NOr derslerinde onun fikirlerini ve
hayata bakisini yeniden yorumlayarak bu
eserlerde sunulan islami degerleri yayma-
ya gayret ediyordu. Ancak bazan eserlerin
okunmasinda degisik yéntem denemele-
rine gidilmesi cemaatin tepkisine yol ac-
mig, ice Kapanma olarak yorumlanabile-
cek bu cemaat psikolojisinde yeni agiimin
Islam’la uyumundan cok Risale-i NOr ilke-
lerine aykirt olup olmadiginin sorgulanma-
s1 én plana cikmistir. Bu durum islam’in
ihyasi amaciyla kaleme alinan bu eserle-
rin aslinda vasita iken bazi mensuplar ta-
rafindan gaye olarak algillanmasina sebep
olmusgtur.

Cemaatin diger bir &zelligi eserlerin
okunmasinda titizlik gésterilmesi, bdyle-
ce Risale-i NOr metinlerinin i¢csellestirilme-
sidir. Bu baglamda “ders yapma” adi al-
tinda yuratilen okumalar medrese veya
dershane olarak tabir edilen evlerde ger-
ceklestiriliyordu. Once Kiiciik evlerde bas-
layan dershaneler sonralar Turkiye'nin dért
bir yanina yayilmigtir. Derslerde 6zellikle
cuma ve cumartesi geceleri toplumun ge-
sitli kesimlerinden olusan cemaat mensup-
lar1 bir araya gelir. Risale-i NOr metinleri
merkeze alinarak gerceklestirilen dersler,
bazan sadece birinin kisa aciklamalari ba-
zan da muzakere ve sohbetler seklinde
yapillir. Dersler baslangi¢ta sahsi evlerde
olurken daha sonra tamamen bu ise tah-
sis edilmis evler olusturuldu. Bu evlerde
Anadolu’'nun her tarafindan gelen 6gren-
ciler kaldigindan bunlar ders yapmanin di-
sinda égrenci evi islevini de gérmektedir.
Bu arada harekete mensup bazi Kisilerin
1971 yilinda Milli Nizam Partisi’'nin kuru-
lusunda yer almasi, buna karsi daha ilim-
It gériinen cogunun Adalet Partisi’ni oyla
desteklemesi ilk tartismalari ortaya cikar-
mis ve daha sonra siyasi yaklasim ve yon-
tem farkliliklarindan kaynaklanan bélun-
melere yol agmigtir. Séz konusu bélinme-
ler muhtelif gruplarin kendi mesrep ve
kabiliyetlerine gbre yeni bir yol belirleme-
leri ve faaliyetlerini farkl alanlara tagima-
larina sebep olmustur. 1980 yilindan son-
ra ise gelisim slrecinin hiz kazanmasi ile
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Risale-i NGr eserleri Turkiye disinda da
okuyucu kitleleri kazanmaya baglamistir.
Kuruldugundan bugtine kadar gecirdigi
yaklasik yetmis beg yillik siire icinde Risa-
le-i NOr hareketinin bir bilgi gelenegi olus-
turdugu sdylenebilir. Ancak bunun islam
medeniyeti icerisinde yeni bir digtince ge-
lenegine donuslip déniismeyecedi heniiz
belli degildir.

Farkll gruplar halinde varhigini sirdi-
ren Riséle-i NOr cemaati 2000’li yillardan
sonra bazi farkli aciimlar ve degisik yak-
lasimlarla yenilesme imkani bulmus,
bdylece hizmet ici farkliliklara alismistir.
Sonu¢ olarak bilimsellik giinimiizde en
6nemli sorun olarak Riséle-i Nar hareke-
tinin 6niinde durmaktadir. Bunun farkin-
da olarak bu dénemde bazi yeni olusum
ve faaliyetler ortaya ¢ikmugtir. Said Nur-
si'nin fikir ve eserlerinin bilimsel agidan
ele allnmasi icin sarfedilen bu tir gayret-
ler, ulusal ve uluslararasi diizeyde yapilan
toplantilar, akademik sempozyumlar ve
makale, kitap turtnde yayinlar bu ihtiya-
a1 gidermeye calismaktadir. Risélelerin
bagka dillere tercime edilmesine yonelik
calismalar da bunlar arasinda sayilabilir.
S6z konusu gelismeler 1siginda ginimuz-
deki Nurculuk hareketinin islam mede-
niyeti icindeki diger ihya hareketleriyle
benzer &zellikler tasidigini ve ayni sorun-
larla karsi karstya kaldigini, bununla bir-
likte yeni aciimlarla hayatiyetini surduir-
digind séylemek mimkundur.

Literatiir. Said Nursi Uzerine ¢ok sayida
kitap ve makale yazilmigtir. Baglica calis-
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ce-i Hayati (I-111, Istanbul 1998); Mehmed
Kileci, Risdle-i Nir'da Kur'an Micizesi
(istanbul 1998); Niyazi Beki, Beditizza-
man Said Nursi’'nin Eserleri: Kur'an
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On the Life and Thought of Bediuzza-
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Nurculuk hareketi Uzerine Esref Edip
Fergan'in Bediuzzaman Said Nur ve
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Tiirkiye'de Nurculuk Davasi (Istanbul
1975), ihsan Isik'in Bediiizzaman Said
Nursi ve Nurculuk (istanbul 1990), He-
kimoglu ismail'in 100 Soruda Beditiz-
zaman Said Nursi: Risale-i Nur Ktilli-
yat1 ve Risale-i Nur Talebeleri (Istan-
bul 1993), Ahmet Vehbi Unlt’'nin (der.)
Bediiizzaman’'in Ilk Talebelerinden
Hatiralar (Ankara 1997), Zekeriya Kitap-
¢r'nin Beditlizzaman Said Nursi ve
Anadolu Iman Hareketi: Kuva-i Milli-
ye Ruhunun Yeniden Ayaga Kaldiril-
masi (Konya 1998), Hulki Cevizoglu'nun
Nurculuk: Diinti Bugtinii (istanbul 1999),
Nevzat Késoglu'nun Beditizzaman Said
Nursi: Hayati, Yolu ve Eseri (istanbul
1999), Abdullah Albayrak'in Sosyal De-
gisim Stirecinde Risale-i Nur Hareketi
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SAID b. OSMAN b. AFFAN

(Ol op Olods & dwres )
Ebti Osméan Said
b. Osman b. Affan

el-Kuresi el-Umevi
(6. 61/680-81)

Hz. Osman’in oglu,

L Emeviler’in Horasan valisi. N

Annesi Mahzim kabilesinden Velid b.
Abdlsems’in kizi Fatima'dir. Medine'de ye-
tisti. ik yillari hakkinda bilgi bulunmamak-
la birlikte kaynaklarda onun valiligi 6nce-
sinde 6nemli bir kisi olduguna dair bilgi-
ler yer almaktadir. 1. Yezid'in veliaht tayin
edildiginin Medine’de duyulmasi Uzerine
halk arasinda halifeligin Said b. Osman’in
hakki oldugu séylenmeye baslaninca Mu-
aviye'nin onu cagirip sorguya cektigi, bu
sirada Muaviye'ye halifelik makamina ba-
basi sayesinde oturdugunu hatirlattiktan
sonra kendisinin veliahtliga Yezid'den da-
ha layik oldugunu sdylemekten ¢ekinme-
digi rivayet edilir (Belaziiri, Ensab, VI, 246).
Diger kaynaklarda bu gériismenin Said’in
halifeden valilik isteginde bulundugu si-
rada yapildigi bildirilmistir. Buna gére 56
(676) yilinda Muaviye b. Eba Sufyan'in hu-
zuruna ¢ikan Said babasinin kendisine yar-
dimlarini hatirlatarak ondan Horasan va-
liligini istedi. TekKlifinin kabul edilmesinin
ardindan bdlgeye gitti ve ayni yil icinde
Ceyhun nehrini gecerek Semerkant uze-
rine sefer dizenledi. Ordusunda daha son-
ra Horasan’da valilik yapan Miihelleb b.



