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@ Trvas CELEBI

O TASAVVUF., ik zahid ve sifilerden
itibaren riya tasavvufun énemli bir ko-
nusu ve bilgi kaynagi olmustur. Peygam-
berlerin gérdiigi riyalar vahiy, takva sa-
hibi miminlerle velilerin gérdiigi riyalar
ilham mahiyetindedir. Gazzali, Resll-i Ek-
rem’den sonra vahiy gelmeyeceginden
gayb alemiyle iliskinin riya ile kuruldu-
gunu belirtir (fhya’, 1V, 488; el-Miinkiz, s.
44). ilk stft milelliflerden Muhammed b.
ibrahim el-Kelabazi et-Ta‘arriif'ta, Kusey-
ri er-Risdle’de rilya konusuna mustakil bir
yer ayirmustir. Kuseyri'ye gére rilya bir ne-
vi keramettir; mahiyet olarak kalple ilinti-
lidir, kalbe gelen hatir (manevi hitap) ve mu-
hayyile ile tasavvur edilen bir haldir; uy-
kuda butun his ve suur hallerinin tama-
men yok olmadigi bir sirada géruilur. Ru-
ya, insanlarin kalplerinde yaratilan ve ka-
rar kilan seyin tahayyiil ve tasavvur yoluy-
la idrak edilmesidir. insan uyudugu za-
man bes duyu organi ile maddi aleme ait
seyleri his ve idrak etme kabiliyeti kendi-
sinden gider; duyulur ve zorunlu bilgiler-
le meggul olan muhayyile ve tasavvur me-
lekesi kendisini bu gibi seylerden siyirir.
Uyandigr zaman rilyada gérdigi hallerin
uyanik iken misahede ile hissettigi duyu-
lur ve zorunlu bilgilere nazaran zayif oldu-
gunu gérdr. Bir seyi uyanik iken gérmek-
le riiyada gérmek arasindaki fark giin isi-
ginda goérmekle lamba 1siginda gérmek
arasindaki farka benzer (Kuseyri, s. 715).

Tasavvuf kaynaklarina gére Hak'tan ve
rliya meleginden kaynaklanan riyalara sa-
dik riiya, nefisten ve seytandan kaynak-
lananlara kézib riiya denir. Salih mimin-
lerin gérdugu riyalar genellikle mujdele-
yici nitelikte oldugundan bunlara biisra
veya mubegsire adi verilir (a.g.e., s. 714).
Uyari niteliginde olan rlyalar da vardir.

Bu tir riyalara tahrir (bilgilendirme) riya-
lari denilir. Ibadet ve taatten uzaklasan ku-
la bu tirden riyalar gosterilerek tévbe-
ye ve kulluga yénlendirilir. Sadik riiyalarin
Uclncu kismi ilham riyalaridir. Kisi bu
tlr riyalarda kendini din ve hayir hizmet-
lerinde bulunurken gériir. ilham riiyalari-
nin gosterilmesindeki amac kullugun da-
ha da arttinlmasidir. Seytandan veya ne-
fisten kaynaklanan ve adgasii ahlam ya da
kabus adi verilen kzib riyalar karisik, an-
lamsiz ve genellikle htiztin vericidir (lbnii’l-
Arabi, el-Futahatii’l-Mekkiyye, 11, 495).

Tasavvufta rilya sadece uykuya has de-
gildir. Stfilere gdre alem bir hayal, riiya da
hayal olan alemin muisahedesidir. Bir ha-
diste, “insanlar uykudadir, éliince uyanir-
lar” buyurulmustur (Acltn, I1, 313). insan
ahirette diinya hayatinin bir riya ve hayal-
den ibaret oldugunu anlayacaktir (Mev-
l1ana, 111, 141; 1v, 291). Rilya uykuda, uya-
nikken ve uyku ile uyaniklik arasinda go-
rulebilir. SGfiler bu anlamda rilyalari vaki-
at, hayalat, havatir, idrakat, letéif gibi ya-
kin anlamli kelimelerle ifade etmisler, uyku
icin de méana kelimesini kullanmuglar, ta-
savvufi adaba riayet ederek sadik riiyala-
ra néil olmak i¢in uyuyan kimseye “HakK'in
vahdet ve mana alemine misafir olan kim-
se” anlaminda mihman demiglerdir.

Baz sifiler uyanik olmanin uykuda ol-
maktan daha iyi oldugunu sdylerken ba-
zilari rilyada Allah'l, Hz. Peygaimber’i ve ev-
liyay1 gérmenin mimkin oldugunu belir-
terek uykunun ayri bir nemi bulundugu-
nu ileri surerler. Nitekim Resdl-i Ekrem,
“Ruyada beni géren gercekten beni gor-
mustir, cinki seytan benim sdretime gi-
remez” buyurmustur (Buharf, “lim”, 38,
“Tabir”, 10; Mislim, “Riirya”, 10-11; Tir-
mizi, “RiPya”, 4). Bayezid-i Bistami riya-
da gdrdugu Allah’a kendisine nasil vara-
cagini sordugunda, “Nefsini birak da &y-
le gel” cevabini almis (Kuseyrd, s. 719), Ra-
bia el-Adeviyye, Resllullah’in, “Beni sevi-
yor musun?” seklindeki sorusuna, “Ey Al-
lah'in resulii! Seni kim sevmez ki? Fakat
Hak Teala’nin muhabbeti her tarafimi &y-
le kaplamistir ki O'ndan baskasina génlim-
de yer kalmamigtir” diye karsilik vermistir
(Feridiiddin Attér, s. 80). Bazi sQfiler, ri-
yalarinda Allah’tan ve Hz. Peygamber’den
aldiklari isaret Gzerine irsad faaliyetine
baslamistir. Rivayete gére halk, Ciineyd-i
Bagdadi'den kendilerine vaaz etmesini is-
temis, Clineyd, tUstadi Serf es-Sakati'nin
halkin bu arzusuna uymasini séylemesine
ragmen kendini irsada ehil gérmedigin-
den bu ige baglamay géze alamamis, an-
cak rlyasinda Res(l-i Ekrem’den halkin
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istedi yoniinde bir isaret alinca tutumunu
degistirmis, ayni gece Seri de rilyasinda
Allah’tan bu yénde bir isaret aldigini ken-
disine aktarinca irsada baslamigtir (Hiic-
vird, s. 183; Feriduiddin Attér, s. 422). Bazi
sifiler de gérdikleri bir rityanin ardindan
tasavvuf yolunu tutmustur. Uzerinde “Al-
lah” yazili bir kdgidin yolda cignendigini
goren Bisr el-Hafi, yerden kagdidi alip misk
ile kokulandirdiktan sonra yliksekce bir
duvara kaymus, o gece rilyasinda, “ismi-
mi aziz kildin, ben de seni iki cihanda aziz
kilacagim” diyen bir ses isitmig, bunun
izerine tdvbe edip tasavvuf yoluna gir-
mistir (Kuseyri, s. 68). Gérdukleri riya ne-
ticesinde hidayete eren gayri muslimler
de vardir (Safedi, 11, 47).

Kaynaklarda bazi stfilerin virdlerini ri-
yada Hz. Peygamber’den aldiklar belirti-
lir. Kuseyri, Eb( Bekir Muhammed b. Ali
el-Kettant'ye “ya hay, ya kayym! La ilahe
illd ente” zikrini rlyasinda Res(lullah’'in
ogrettigini séyler (er-Riséle, s. 719). Bazi
sGfi muellifler eserlerini Resdl-i Ekrem’-
den aldiklari télimatla yazdiklarini ileri str-
miistiir. Muhyiddin ibnii'l-Arabi, 627 Mu-
harreminde (Aralik 1229) Dimask'ta Hz.
Peygamber'i rilyasinda gérdugund, onun
kendisine bir kitap uzatarak, “Bu Fiist-
sti'l-hikem’dir, bunu al ve halkin faydasi-
na sun” dedigini, bunun Gizerine kitab alip
fazlasiz ve noksansiz halka sundugunu ifa-
de eder (s. 47). Felcli olan Muhammed b.
Said el-Busiri, Resll-i Ekrem'i 6vmek igin
Kasidetii’l-btirde’yi yazmis, bu kaside hir-
metine kendisine sifa vermesi icin dua et-
mis, bir slire sonra Hz. Peygamber riiya-
sinda elini onun ytiziine stirerek hirkasini
lizerine atmis ve Basiri iyilesmigtir (Ki-
ttibf, 111, 368). Muhammed ikbal 1913'te
Lahor'da Mevlana Celaleddin-i Rami'yi ri-
yada gérmus, Esrdr-1 Hédi adll eserini
onun igaretiyle kaleme almistir. Kaynak-
larda, s{filerin rilyalarinda vefat eden ve-
lileri gériip onlara &hiret ve kabir halleriyle
ilgili sorular sorduklarina dair birgok 6r-
nek nakledilmektedir. Bisr el-Hafi rilyasin-
da Hz. Ali'yi gormus ve kendisinden gu na-
sihati almistir: “Sevap umarak zenginle-
rin fakirlere ikramda bulunmasi ne kadar
hos ise Allah Teélé'ya glivenen fakirlerin
zenginlerden uzak durmasi da o kadar
hostur” (Kuseyri, s. 720).

Tasavvufi hayatta rilya maérifet, hikmet,
vaaz, irsad, uyari vb. hususlarin kaynagi-
dir. Pek ¢ok dini ve ahlaki hakikate riya-
da vakif olunmustur. Bircok sifi, zahid ve
veli gérdugu riyaya gore hayatina ve dav-
raniglarina yén vermistir. Tarikatlarda ri-
yalar seyrii stilikin bir parcasi olarak go-
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rulmustir. Mirsidin 6ncelikle gérevlerin-
den biri mUridinin gérdigu riiyay: tabir
etmektir. Riyalar sélikin egitiminde mur-
side yardimci olmakta, ayrica salik tara-
findan katedilen ménevi mertebeyi gés-
termektedir.

Riya tabirinin belirli usulleri vardir. Ri-
yalar enfiisi ve afaki olmak uzere iki se-
kilde tabir edilir. Tasavvufi riyalar enfisi,
tasavvufi olmayanlar &faki olarak yorum-
lanir. Rilyalarda gérilen motiflerin neyi
sembolize ettigini aciklayan bircok eser
kaleme alinmis, béylece tasavvuf edebiya-
tinda tabirname, glzarisname, ta‘birat-1
vakiat, ta‘birat-1 ri‘'ya, rilyaname, vakia-
name, seyirndme gibi isimlerle anilan bir
tiir gelismistir (bk. TABIRNAME). ibni’l-
Arabi'nin Ta*birndme-i Muhyiddin ‘Ara-
bi’si, Abdulgani en-Nablusi'nin Ta“tirti’l-
endm fi ta*biri’l-mendm’l, Kiird Muham-
med Efendi el-Halveti ve Karabas Veli'nin
Ta'birndme’leri, Yigitbast Ahmed Sem-
seddin’in Ravzatii'l-vasilin’i, Kutbuddin-
zéde [zniki'nin et-Ta‘birii'l-minif ve't-
te’vilii's-gerifi tasavvufi rilya tabirn&me-
lerinin en meghurlaridir.

Bazi sézde sifilerin, “Riyada Hz. Pey-
gamber’i gérdiim, bana sunu séyledi, bu-
nu emretti” diyerek dini hilkimlere gére
amel etmeyi terketmesi hatadir. Cinki
peygamberler disindaki insanlarin riyala-
r1 ile amel etmeleri, amellerinin ser‘ hi-
kimlere aykirt olmamasi sartina bagldir.
Rilya her ne kadar vahyin bir parcasi ise
de tamami degildir. Riyanin vahyin bir
parcasi olmasi riyayi géren Kisinin sélih
ve takva sahibi olmasina bagldir. Bazi rii-
yalarin seytanin vesvesesi veya nefsin ar-
zusu seklinde gergeklesmesi daima ihti-
mal dahilindedir. Rlya riyay! gérenden
bagkasini baglamadidi gibi rilyayt géreni
de her zaman baglamaz. Rilya kisiye has
ve ferdi bir bilgi kaynagidir. Hicbir zaman
genel ve kesin bir hiikkiim ifade etmez.
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l_ . il
RUYET
(a51)

Allah’1, Hz. Peygamber’i,
melekleri, vefat etmis velilerin
ruhlarimi gorme anlaminda
bir tasavvuf terimi.

[ |

Sozlikte “gébrmek” anlamina gelen rii’-
yet kelimesi tasavvufta “Allah’t diinyada ve
ahirette gozle misahede etmek” méana-
sinda kullanilir. Lika, miisahede, muaye-
ne, basiret, temasa ve didar kelimeleri de
ayni anlama gelir. Genellikle mutasavviflar
Allah’t diinyada gézle gérmenin mimkun
olmadigini, ahirette ise gorilecegini séy-
lerken kelam &limleri gibi diistintrler (Es-
‘arf, I, 344; Serrac, s. 544; Kelabazi, s. 42;
Kuseyri, s. 250, 666; Hiicvird, s. 335).

et-Ta“arruf adh eserinde ri'yetullah ko-
nusuna mustakil bir yer ayiran ilk s0ff mi-
elliflerden Kelabéazi, ri’'yeti “Hakk'in cema-
lini temaga” seklinde tanimlar ve sifilerin
Allah’in ahirette sadece muminler tarafin-
dan gérileceginde icméa ettigini, Allah’
gdrmenin aklen céiz, naklen vacip oldugu-
nu soyler. SOfilerin ittifak ettigi bir diger
mesele Allah’in diinyada ne gézle (basar)
ne de kalple gérilecegidir. Onlara gore,
kalple gérmekten (basiret) maksat Allah'’i
bilmek (yakin, mérifet) ise bu mimkin-
dir. Ancak diinya s6z konusu oldugunda
ri’'yet sinirlilik ifade ettiginden Hakk’1 diin-
yada gérmek mimkiin degildir. Ahirette
ve cennet hayatinda Hakk’it gérmek nas-
larla sabit oldugundan naslarla yetinmek
zorunludur (Kelabézi, s. 42). RU'yetin kalp
goziiyle dedil bas gézilyle gérme anlamina
tahsis edildigini belirten Kasani de sifile-
rin, “Yuzler vardir ki o guin isil 1sil parlaya-
rak rablerine bakacak” ayetini (el-Kiyame,
75/22-23) ve, “Kiyamet giind rabbinizi do-
lunayr gérdiigliniiz gibi géreceksiniz” ha-
disini (Buhéri, “Mevakitii’s-salat”, 16; Mis-
lim, “Iméan”, 299, 302, “Mesécid”, 211) “bas
gbziyle gérme” anlaminda yorumladikla-
rini ve onlarin sadece Allah’in kalp géziy-
le degil bas gdziyle gériilmesini de kabul
ettiklerini, bu tarz gérmenin &hiret haya-
tinda gerceklesecegi hususunda aralarin-
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da goris ayrihgi bulunmadigini, ancak diin-
ya hayatinda bas goéziyle gérilmesi ko-
nusunda farkl gérusler oldugunu séyler
(Tasavvuf Sozliigil, s. 272-273).

Tasavvufta Uizerinde 6nemle durulan hu-
sus, Allah’t bastaki gézle diinyada veya
ahirette gormek degil “ayni’l-kalb, dide-i
can, ayn-1 cem’, ayni’'r-ri’ye, ayne’l-yakin”
denilen kalp géziyle diinyada gérmektir.
“Kalbim rabbimi gérd” gibi ifadelerde
(Gazzali, Thy&’, 111, 14) gérmenin kalple il-
gili oldugu acikga belirtilmistir. “Gérmedi-
gim rabbe ibadet etmem, O’nu gérdim
ve ibadet ettim” (Hakim et-Tirmizi, s. 48);
“Bir seyi gérmeden 6nce ve sonra mutla-
ka O’'nu goéririm” gibi ifadeler kalp gé-
ziyle ilgili gérmeyi anlatir (Cami, s. 704,
709). Kalp goziyle Allah’in zatini gérme-
nin mimkiin olmadig hususunda ittifak
eden mutasavviflar O'nun zat, sifat, fiil ve
isimlerinin tecellilerini cesitli seviyelerde
gbérmenin mimkiin oldugunu séylemekle
kalmaz, bunun gerekli ve faydal oldugu-
nu ifade eder. Ancak bu hususu dile geti-
rirken gérme fiilini mutlak olarak kullan-
diklarindan dinyada HakK'in zatini gér-
menin miimkiin olduguna inandiklar gi-
bi bir izlenim hasil olmaktadir. Yanus Em-
re’nin, “Her kim ol dost didarini bunda ayan
gérmez ise / Yarin ol ser-gerdam geze, hi¢
bilmeye niteligin”; “Ben dost cemaélin gér-
muigsem len-terani neylerem” gibi beyit ve
musralarinda dile getirdigi gérme bdyle bir
ri'yettir.

Allah’in sonsuz tecellileri vardir. Tecelli
Hakk'in gesitli mertebelerde ve sekillerde
kendini kullarina acmasidir. Ancak kul ile
Hak arasindaki perdeler O’'nun gérilmesi-
ne engel olur. Genellikle bu tecelliler zat,
sifat, fiil, isim tecellileri seklinde siniflan-
dirilir. En yiksek seviyedeki tecelli zat te-
cellisidir. Salik bu tecellileri istidat ve ka-
biliyetine, kemal ve irfanina gére temasa
eder (Eb Talib el-MekKki, 11, 139; Gazzali,
Thy&, 1V, 345). Gazzali'ye gore riyazet ve
nefis miicdhedesiyle bu perdeler kalkinca
miulk ve melekat dleminin sretleri kulun
kalbine tecelli eder. RU’yet ve miisahede
hadisesi budur (fhya’, 111, 14). Ri'yet ve
miusahede acilan perdelerin sayisi ve se-
viyesine bagl olarak farklilik gdsterir. Bi-
yuk stfiler Allah’in mutlak cemalini gér-
meye engel oldugu icin bu perdelerden
daima yakinmigstir (a.g.e., IV, 279, 302). Bir
kutsi hadiste, “Ben kulumun zanni (tasav-
vuru) Uzereyim” buyurulmustur (Buhari,
“Tevhid”, 254). Ahirette kulun tasavvurun-
dan farkl sekilde tecelli edince taninma-
yan Allah kulun tasavvuruna uygun bicim-
de tecelli edince taninacaktir (Buhari, “Tev-



