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insanin havatiyetini saglayan,

idrak edici ve bilici unsuru. N

Sozliikte “gitmek, gecmek; (hava) riz-
garli olmak; (bir sey) genis ve ferahlik ve-
rici olmak” manalarindaki revh kékiinden
isim olan rih kelimesi terim olarak genel-
likle “canlilarda hayati saglayan unsur” sek-
linde tanimlanmaktadir. Ruh, bir anlamda
kendisinin bir ciizinu tegkil eden ve de-
vamliligini saglayan “nefes” manasina da
gelir (Ragib el-isfahant, el-Miifredat, “rvh”
md.; Lisanii’l-*Arab, “rvh” md.). Farkl ta-
rifleri yapilmakla birlikte ruhun alimlerin
cogunlugunun anlayist cercevesinde sdy-
le tarif edilmesi muimkuindtr: “Ana rah-
minde olugmasi sirasinda melek tarafin-
dan insanin bedenine Uflenen ve 6lumu
aninda insan bedeninden cikarilan idrak
edici ve bilici hakikati.” Nazzédm, Eba Man-
sQr el-Matiiridi, Gazzali, Ragib el-isfahani
ve Seyyid Serif el-Clrcani’nin tercih ettigi
tanimlar da buna benzer sekildedir. insa-
nin algilayici ve bilici varlik olabilmesi icin
oncelikle biyolgjik canliiga sahip kilinan
bedeni yaratilir, canli organizma tesekkiil
etmeye baglayinca algilayici ve bilici 6z
de buna eklenir (Maturidi, Te’vilati Ehli’s-
stinne, 111, 213, 421; Gazzali, Thy&’u ‘ula-
mi’d-din, 111, 3). Insan ruhu denilince can-
lilik, biling, akil, idrak, irade gibi niteliklere
sahip bir 6zden s6z edilmis olur. insanla-
rin hayvanlardan farkli olmasi ruhlarinin
degisik yaratimasindan kaynaklanir. insan-
lar arasindaki fark da ayni ruh tlru icinde
degisik mertebelerde bulunmalarinin so-
nucudur. Peygamberlerin gayb aleminden
bilgi almalari yiiksek bir ruhi mertebeye
sahip kilinmalariyla irtibathdir (Elmalili, 1,
408-410). Dini literatiirde nefis kavramini
ruhla es anlamda kullananlar bulundugu
gibi nefis ve ruh arasinda fark gézetenler
de vardir. Bazi limlere gére ruh hem bi-
yolojik canliigi hem de algilayan ve bilen
insani 6z0 ifade ettigi halde nefis sadece
ikinci anlamt icerir. Nefsi ates ve toprak
kaynakKli, ruhu narani tabiatll kabul eden-
ler de vardir (AlGisi, XV, 157-158; Resid Ri-
z4, 1V, 328-329). Nefis kelimesi insanin ruh
ve beden bitinligine isim olarak verildi-
gi halde ruh bedeni ifade etmek icin kul-
laniimaz.

Kur’an’da ve Hadiste Ruh. Kur’an-1 Ke-
rim’de ruh kelimesi yirmi bir yerde gecer.
Bunlarin dérdu “er-rih” seklinde yalin ola-
rak kullanilmis, on ikisi cesitli terkiplerle
Allah’a iz&fe edilmig, dérdd “rahu’l-kuds”,

biri “er-rGhu’l-emin” seklinde yer almistir
(M. F. Abdiilbéki, el-Mu‘cem, “rah” md.).
Ebii’l-Ferec ibnii'l-Cevzi, Kur'an'da gecen
ruh kelimelerinin sekiz manaya geldigini
belirtir: Canlilarin hayatiyetini saglayan ruh,
Cebrail (rGhu’l-kuds, er-rdhu’l-emin), blyuk
bir melek, vahiy, rahmet, emir, tflemek-
le meydana gelen bir tur yel, hayat (Ntiz-
hetii’l-a‘ytin, s. 322-324). Cenab-1 HakK'in
uyku halindeki insanin nefsini aldigini (ez-
Zimer 39/42) ve 6luminden sonra ibret
olmasit icin Firavun’un bedenini geride bi-
raktigint (Yéinus 10/92) bildiren ayetlerde
bedenin yani sira insanin nefsinin de bu-
lundug@u belirtilerek ruh-beden ayirimi-
na isaret edilmis, alimlerin cogunlugu bu
ayetlerdeki nefsin ruh anlamina geldigini
soylemistir (Taberi, XI, 106; Matiiridi, Te’-
vilati’l-Kuran, V1l, 105). insanin yarati-
lisindan s6z eden ayetlerde bildirildigine
gére Allah, Adem’i 6nce camur halinde-
ki topraktan sekillendirmis, ardindan ona
“ruh”undan Uflemis (el-Hicr 15/28-30; Sad
38/71-72), Adem'’in soyunu ise énemsen-
meyen bir sividan (sperm) Uretip belli bir
sekle soktuktan sonra ana rahminde ona
ruhundan uflemek suretiyle insan haline
getirmistir (es-Secde 32/7-9). insan tiri-
nin Ureme mekanizmasina temas eden
diger bir yerde (el-Mi'min{in 23/12-16) ra-
himde baslayip devam eden merhaleler-
den sonra “baska bir yaratma”dan s6z
edilmigtir ki bagta Ibn Abbas olmak iize-
re bircok mufessire gére bu ruhundan Uf-
lemeye yapilmis bir atif olmalidir (Taberd,
XVIII, 10-11; Mattridi, Te’vilatii Ehli’s-stin-
ne, 111, 396).

Allah’in ilk insanin bedenine, ayrica ana
rahminde belli bir asamaya gelen ceninle-
re ruhundan uflemesi konusunda mufes-
sirlerce cesitli yorumlar yapilmistir. Bazi
ayetlerde, Meryem'i isd’ya hamile birak-
mak icin Cenab-1 Hakk'in insan sekline bu-
rinmus olarak génderdigi Cibril'den “ru-
humuz” diye s6z etmesini ve, “Meryem’e
ruhumuzdan ufledik” meélindeki beyanini
(Meryem 19/17-19; el-Enbiya 21/91) dikka-
te alan alimler Allah'in “ruhum” veya “ru-
humuz” tabirleriyle Cibril'i, “ifledim” veya
“0fledik” tabirleriyle de Rahulkuds, R{-
hulemin, Rdh gibi isimleri bulunan Cibril
vasitasiyla insanda ruh yaratmasini murat
ettigi sonucuna varmigtir. Hz. Adem'’in ve
soyunun yaratilisi dile getirilirken kullani-
lan “ruhumdan Ufledim” ifadesine de ay-
ni anlam verilmistir. Bu tur beyanlarla Al-
lah’in zat1 veya zatindan bir parca dedgil
Cibril kastedilmistir. Su farkla ki Hz. Adem
ile fs&'nin yaratiimasinda bizzat Cibril ilahi
buyrugu yerine getirmis, insan soyunun
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yaratilmasinda ise Cibril'in emrinde bulu-
nan yardimcilari bu emri icra etmistir. On-
de gelen alimlere gdre sadece “er-rah”
seklinin gectigi ayetlerle de (el-Mearic 70/
3-4; en-Nebe' 78/38; el-Kadr 87/4) Cibril
kastedilmistir. Nezdindeki yiksek merte-
besini belirtmek igin Allah Teéla, Cibril'-
den “ruhum” veya “ruhumuz” diye soz et-
mistir (mesela bk. Taberd, I, 404; 111, 2; Ma-
turldi, Te’vilati’l-Kuran, 1, 173; VIII, 28;
Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XIX,
219-220; XXII, 218). Bazi alimler ise bu
ayetlerdeki “er-rih”un Cibril disinda buyuk
bir melek olabilecedi gérusindedir (Bey-
haki, s. 462; ibn Kayyim el-Cevziyye, s. 251;
Elmalili, VII, 5546). Allah’in insana ruh UGf-
lemesi ise onda bir ruh yaratip varliklari
algilama ve bilme gicl vermesi olarak an-
lasiimigtir (Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-
gayb, XXII, 65). Maturidi, ruhun bedene
Uflenmesini nefesin bir kabin igine Uflen-
mesi halinde onun her tarafina niifuz edip
yayllmasina benzetir (Te’vilati Ehli’s-stin-
ne, V, 231, 312). Elmalih Muhammed Ham-
di “biyolojik canlilk” anlamina gelen ru-
hun melek tarafindan, “rabbin emri” olan
ve Kur’an’da nefis olarak da adlandirilan
ruhun ise dogrudan dogruya Allah tara-
findan insana uflendigi géristindedir (Hak
Dini, V, 4129). “Ruh rabbimin emrinden-
dir” mealindeki ayette gecen “er-rih”u (el-
isra 17/85) bazi miifessirler, bedenin ha-
yat sahibi olmasini saglayan ve Allah’'in ya-
ratiklarindan biri olan insan ruhu olarak
yorumlarken bazilari buradaki ruh ile Ceb-
rail'in, baska bir grup da insanlara ruh Uf-
lemekle gorevlendirilen Rah isimli blyuk
bir meledin yahut Kur'an’in kastedildigini
sdylemistir (Taberi, XV, 155-156; Matiiridi,
Te’vilati’l-Kuran, VI, 348-349; Beyhaki,
s. 459; Fahreddin er-Razl, Mefatihu’l-gayb,
XXI, 37-39).

Ruhun bedenden alinip tutulmasina “te-
veffi”, 6lume “vefat”, 6len insana da “mu-
teveffa” denilmistir. Ayetlerde belirtildigi-
ne gore her nefis 6lumu tadar ve sonra
Allah’a dénduradlur, Allah eceli gelen hic-
bir nefsin 6limunl ertelemez (el-Ankebt
29/57; el-Miinafikan 63/11). Teveffi fiilinin
kullanildigi &yetlerin birinde aciklandigina
gbre Allah nefisleri 6limleri aninda, 6l-
meyenleri de uykularinda alir; haklarinda
6lum hukm verdigi nefisleri tutar, diger-
lerini ise belirlenmis 6lim vaktine kadar
salverir (ez-Zimer 39/42). insanlari Al-
lah’in elcileri olan melekler vefat ettirir (el-
En‘am 6/61; el-A'raf 7/37). Yine Kur'an-1
Kerim’de belirtildigine gére melekler ka-
firleri vefat ettirirken ellerini onlarin tze-
rine uzatir, yizlerine ve arkalarina vurup
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kendilerine, “Cikarin nefislerinizi ...” diye hi-
tap ederler (el-En‘am 6/93; el-Enfal 8/50-
51; Muhammed 47/27; krs. Taberi, VI, 276;
X, 22). Mifessirlerin bir kismi, Vakia sQre-
sinin 83-96. ayetlerinde zikredilen ceza ve
nimetlerin élumden itibaren ruhen vuku
bulacagini kabul etmistir (a.g.e., XXVII,
212). “Rabbimiz Allah’tir” deyip sonra dos-
dogru davranan muminlere élimleri anin-
da meleKlerin inecegini, onlara giivenlik ve
cennet mujdesi ulastiracagini bildiren ayet-
te (Fussilet 41/30) s6z konusu edilen haya-
tin da ruhun hayati olmasi gerekir (a.g.e.,
XXV, 116). Mufessirler, ikinci hayat icin di-
riltilen insanlarin 6lim anindan kiyamete
kadar bulunduklart mekani “uyuma yeri”
(merkad) olarak algiladiklarini bildiren aye-
ti (Yasin 36/51-53) yorumlarken 6limden
hemen sonra mumin ruhlarin cennet ni-
metlerini, kafir ruhlarin da cehennem aza-
bini bir sekilde hissettiklerini belirtmisler-
dir (a.g.e., XXII, 161).

Cesitli hadislerde ruh kelimesinin yani
sira onun yerine nefis ve “neseme” keli-
meleri de kullanilir (mesela bk. el-Muvat-
ta’, “Cena’z”, 49; EbG David, “Slinnet”,
16; Nesat, “Cend’iz”, 117). Acik bir sekilde
ruh-beden ayiriminin yapildigi hadisler var-
dir (Buhari, “Biy(”, 17-18; Mislim, “Fi-
ten”, 110; bk. Wensinck, Miftahu ktintzi’s-
stinne, “rih”, “mevt” md.leri). llgili hadis-
lerde belirtildigine gére ana rahmindeki
cenine 120 gunlik tesekkul déneminden
sonra Allah’in génderdigi bir melek tara-
findan ruh Uflenir; 6lim aninda da melek-
lerce ruh bedeninden alinir (Miisned, II,
323, 398; Buhari, “Bed’i’'l-halk”, 6, “Enbi-
ya”, 50; Muslim, “Kader”, 1). Ruhun kab-
zedilmesi hadislerde yaygin bir tabir ola-
rak yer alir. Bu hadislerde ac¢iklandigina
gbre peygamberlerin ruhlari kabzedile-
cedi sirada cennetteki yerleri kendilerine
gbsterilir ve diinyada yasamaya devam
etmekle cennetteki makamlarini tercih et-
mek arasinda serbest birakilir. Hz. Aise,
Res(lullah’in vefat hastaliginda, “Allahim,
beni refik-i a’laya ulastir!” dedigini duyun-
ca, “Onun peygamberler ve siddiklarla bir-
likte a‘la-i illiyyine gitmeyi tercih ettigini
anladim” demistir (Buhari, “Megazi”, 83;
Mislim, “Feza’ili’s-sahabe”, 85-87). Re-
sQl-i Ekrem, kendisine salati selam geti-
rene mukabele etmek icin ruhunun Allah
tarafindan bedenine iade edildigini sdyle-
mis (Miisned, 11, 527; Eb( David, “Mena-
sik”, 97), 6lurken insanin cekilip alinan
ruhunu gézlyle izledigini haber vermistir
(Miislim, “Cen&’z”, 7, 9; Ibn Mace, “Ziihd”,
31). Bazi hadislerde insanin ruhunu me-
leklerin aldidi, bazilarinda da Allah’in kab-
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zettigi bildirilir (Mtisned, 11, 256; Buhari,
“Tevhid”, 3). Ancak s6z konusu iki hadisin
nihai manalar1 arasinda fark yoktur. Al-
lah’in Kisinin ruhunu almasi 6lum emrini il-
gili melege vermesi seklinde anlasiimalidir.

Hadislerde 6limden sonra insan ruhu-
nun durumu ic¢in verilen bilgileri séylece
6zetlemek mumkuindur: Rahmet melek-
leri tarafindan bedenden alinan muminin
ruhu semaya yukseltilir, acilan gok kapi-
larindan gecirilerek ilahi rahmet ve cen-
netle mujdelenir. Azap meleklerince kab-
zedilen ka&firin ruhu ise gége yikseltilince
Kapilar acilmayip kabrine iade edilir (Miis-
ned, VI, 140; Mislim, “Cend’iz", 73, “Tev-
be”, 46; ibn Méace, “Ziihd”, 30-31; Taber,
VIII, 176). Resll-i Ekrem, Bedir Gazvesi'n-
de katledilen musriklere ait cesetlerin ya-
nina giderek onlara, “Rabbinizin size 6n-
ceden haber verdigi acit sonucu tattiniz
mi?” diye hitap edince Hz. Omer, “Ruhlari
bulunmayan cesetlere mi hitap ediyorsun?”
diye sormus, o da, “Onlara sdyledigimi siz
duyamazsiniz ama onlar duyar” demistir
(Buhari, “Megazi”, 8; Mislim, “Cend’iz”,
26, “Cennet”, 76). Yine savasta sehid du-
sen Ca'fer-i Tayyar'in cennette uctugunu
bildirmis, sehidlerle salih miminlere ait
ruhlarin cennette yesil kuslarin tUzerinde
diledikleri yerlere ucup birbirini ziyaret et-
tigini, mimine ait ruhun cennet agacina
asili durdugunu, Cenab-1 HakK'in kiyamet
giniinde onu cesedine iade edecegini sdy-
lemistir (Mtisned, 111, 455; VI, 424-425; Bu-
hari, “Megazi”, 9, 28; “Cihad ve's-siyer”, 6,
14, 19, 21, 22; ibn Méace, “Cihad”, 24; ib-
nu'l-Esir, 1, 90, 328-329, 361; 1V, 249; V,
180; Bedreddin el-Aynft, XIV, 112).

Ruhun Varh@ ve Ozellikleri. Ashabin
ruhun varligina inanip ruh-beden ayirimi
yaptigina dair bilgiler gesitli kaynaklarda
yer almaktadir. Hz. EbQ Bekir, Restlul-
lah’in vefati tGizerine defnedilecegi yer ko-
nusundaki soruya “Allah’in ruhunu aldigi
yere” diye cevap verirken ruhun kabzedil-
mesi tabirini kullanmis (ibnii'l-Esir, 111, 36),
Hz. Aise mi‘rac olayinda Res(l-i Ekrem’in
bedeninin yataktan ayriimadigini, Allah’in
onun ruhunu yuruttigunt séylemis (ibn
[shak, s. 275; ibn Hisam, 1I, 40), Tufeyl b.
Amr, Yeméame savasinda sehid olmadan
onceki gece gérdigu rlyasini yorumlar-
ken, “Basimin tiras edilmesi boynumun
vurulmasidir, agzimdan kusun ¢ikmasi ru-
humun bedenimden ayriimasidir” demis-
tir (ibn Hisam, 11, 25). Hz. Omer, Uhud
Gazvesi'nin sonunda EbG Sufyan’a, “Bi-
zim o6lulerimiz cennette, sizin musrik 61U-
leriniz cehennemdedir” diye seslenmis (ibn
ishak, s. 313), Abdullah b. Omer bedenle-
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rin toprakta curtyup gittigini, ruhlarin ise
Allah katinda bulundugunu belirtmistir (ibn
Hazm, IV, 119). Ayrica ashabin, sehidlere
ait ruhlarin beyaz kuslar Uzerinde bulun-
duklarma ve sidreti’l-mintehada cennet
meyvelerinden yediklerine, cennette arsin
altinda diledikleri yerlerde dolastiklarina
inandigt nakledilmistir (Taberd, IV, 171, 172).

Sahéabe neslinden sonra insanin ruh ve
bedenden mutegekkil bir varlik oldugu
inanci Hasan-1 Basri ve diger tabiin alim-
lerince benimsenip devam ettirilmistir (Ta-
berf, XXVII, 212; ibn Kayyim el-Cevziyye,
s. 289; Ravza Cemal Husari, s. 224). Ha-
san-1 Basri, cesitli yetleri tefsir ederken
insanin ruh ve bedenden olustugunu belir-
terek ana rahminde yaratilisi sirasinda ru-
hun melek tarafindan cenine flenip 6lim
aninda yine melek tarafindan bedenden
alindigini, kabirde azap ve nimetin ger-
ceklestigini ve sehidlere ait ruhlarin cen-
nete yukseldigini sdylemistir (Tefsir, I,
188, 427;11, 150, 229, 331, 419). Daha son-
ra ruh kavramina temas eden ve insanin
ruh ile bedenden tesekkill ettigine dik-
kat ceken ilk kelamci Cehm b. Safvan’dir.
Cehm ruhun var oldugunu, fakat Allah’'in
gbrulememesi gibi ruhun da goérilemedi-
gini Simeniyye ile Allah’in varligina iligskin
olarak yaptigi tartismalarda belirtmistir
(Ahmed b. Hanbel, s. 66). Eb( Hanife bag-
ta olmak Uzere erken devir kelam éalimle-
rinin cogunlugu ruh-beden ayirimi yap-
mistir. Hisdm b. Hakem, Bisr b. Mu‘temir,
Nazzam, Ebu’l-Huzeyl el-Allaf, Taberi ve
Matiridi gibi alimler ruh yerine bazan ne-
fis kelimesini kullanmakla birlikte insanin
ruh ve bedenden meydana geldigini ka-
bul etmistir (Taberi, XV, 26; Es‘ari, s. 331;
Matiridi, Te’vilati’l-Kuran, VI, 410; VII,
105). Kelam ekollerinin kurulmaya basla-
masindan itibaren ruhun varligi ve mahi-
yeti konusunda farkli gérugler ortaya ¢ik-
mistir. EbU’l-Huzeyl el-Allaf, Nazzam, Mu-
ammer b. Abbad, Ca‘fer b. Mubegsir, Ca'-
fer b. Harb gibi Mu‘tezile kelamcilari ruh-
beden ayirimi yaparak ruhun varligini ka-
bul ederken ibn Keysan el-Esam ve Kadi
Abdiilcebbar gibi kelamcilar ruh-beden ayi-
rimina karsi ¢ikip ashaptan itibaren gelen
bu yaklasimdan uzaklagsmiglardir (Es‘arf,
s. 331-337; Kadi Abdlilcebbar, XI, 310-341).
Sunni kelam sistemini kuran Maturidi ile
Es‘arf ruh ile beden arasinda ayirima gi-
dip ruhun varligini kabul ettikleri halde bu
alimlerin ruha sadece “biyolgjik canlilik”
anlamu verdigi yolunda bazi iddialar ileri su-
ralmustdr (Yar, s. 48; Dalkilig, s. 146, 210-
212). Ancak bu telakkiler kaynaklardaki bil-
gilerle bagdasmamaktadir. Zira Maturi-
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di, insanin teneffis yoluyla canli olmasini
ruh kelimesiyle belirtmekle birlikte varlik-
lar1 algilayan, bazan “nefs-i derréke” diye
soz ettigi unsura da ruh demektedir (Te’vi-
latti Ehli’s-stinne, 1V, 311-312). Es‘ari de
6lum aninda bedenden ¢ikan ruhun var-
ligin1 kabul eder ve latif bir cisim olarak
niteledigi ruhun insan bedenine konulma-
sini mUmkun gorur (ibn Farek, s. 44, 271,
280-281).

Ashaptan itibaren benimsenen ruh inan-
c1 kelamcilarin cogunlugunca devam etti-
rilmistir. Hasan-1 Basri, EbG Hanife, Mu'-
tezile’den Bisr b. Mu‘temir ve Muammer
b. Abbad ruhun varligindan séz eden ilk
alimlerdir. Kelamcilarin ruhun varligina ilis-
kin nakKli ve akli delilleri séylece 6zetlenebi-
lir: Ayet ve hadislerde ruhun varligina dair
bilgiler mevcuttur. Hz. Peygamber ruh hak-
kindaki soruya onun Allah’in bir igi (emr)
oldugu cevabini vermistir. Kur’an’da be-
denin olusumu belli bir asamaya gelince
baska bir yaratilisa kavusturuldugu bildi-
rilmis, hadislerde bu yaratilis melek tara-
findan cenine ruhun tflenmesi seklinde
aciklanmig, uyku ve 6lim aninda nefisle-
rin bedenden alindidi ve bunun melekler-
ce Allah adina gercekKlestirildigi haber ve-
rilmistir. Kur’an’da Allah’in ademogullarti-
nin soyunu sirtlarindan aldigi ve onlara,
“Rabbiniz degdil miyim?” diye hitap edip
“evet” cevabini aldigi bildirilmistir (el-A'raf
7/172); bu ise insanlarin bedenleriyle de-
§il ruhlartyla gergeklesmis bir olaydir (ibn
Hazm, IV, 123-125; V, 204). Cenéb-1 HakK'in
kendi zatina nisbet ettigi ruhtan insan
bedenine Uflendigi ifade edilmis, bedenin
6limunden sonra insanin akletmeye ve al-
gilamaya devam ettigine dikkat cekilmis,
yine insanin razi olan ve olunan bir unsu-
runun (nefs-i mutmainne) Allah’a déndu-
gu vurgulanmig (Fahreddin er-Razi, el-Me-
talibir’l<aliye, VII, 132-135; Mefatihu’l-gayb,
XXI, 41, 51-52), meleklerin 6lim aninda
insana hitap ettigini, 6len kisinin de onla-
ra cevap verdigini bildiren ayetlerde (en-
Nisa 4/97; en-Nahl 16/28-29, 32) melekle-
rin muhatabinin ruhlar olduguna isaret
edilmis (Maturidi, Te'vilati’l-Kuran, V, 146,
340), Hz. Peygamber’in ve muslimanlarin
6lulerine Allah’tan rahmet dilemesi, bede-
nin curimesinden sonra kiginin rahmete
konu olan bir unsurunun devam ettigine
kanit sayilmis ve riiyayl gérenin de ruh
oldugu belirtilmistir (Fahreddin er-Razi,
el-Metalibi’l“aliye, VI, 131; ibn Kayyim el-
Cevziyye, s. 8, 46; Seffarini, 11, 60-63).

Ruhun varligina iliskin akli deliller ise
kisaca s@yledir: Cocukluktan 6lime kadar

insanin bedeni surekli degisime ugrarken
benlik suurunun hicbir degisiklige ugra-
madan varli§ini stirdirmesi insanin be-
densel varligindan farkli bir unsurunun
bulundugunu gésterir (Fahreddin er-Réa-
71, el-Metalibii’l-“aliye, V11, 101). Varliklari
algilama, bilgi Gretme ve Allah’a inanip
itaat etme Kkabiliyetinin sadece insanda
bulunmasi da onun diger canlilardan fark-
It bir unsura sahip oldugunu gésterir. Ni-
tekim riyazet yoluyla bedenlerini zayifla-
tan bazi insanlarda ruhi gigcler gelisebil-
mekte ve daha ileri diizeyde bir kalbi de-
rinlesme ve zihni yogunlasma imkani or-
taya cikmaktadir (Fahreddin er-Razi, Me-
fatihu’l-gayb, XXI, 14-15).

Alimler, naslarda verilen bilgilerden ve
bunlarin yorumundan hareketle ruhun
oOzelliklerini soyle belirlemistir: Ruhun cev-
heri meleklerin cevheri tiiriinden olup na-
rani bir 6zellige ve bagimsiz bir varliga sa-
hiptir, bedenin sekline burinup suratle
hareket eder ve uzun mesafeleri kisa su-
rede alir, ilahi marifet ve muhabbet saye-
sinde glcu artar. Onun bedene konulma-
sinin hikmeti imtihana tabi tutulmasidir.
Bedenden cikarilip alindiginda miminin
ruhundan guzel koku, kafirin ruhundan
kotl koku yayilir (Hayyat, s. 34; Fahreddin
er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XXI, 91; ibn Kay-
yim el-Cevziyye, s. 58-69; Bedreddin el-
Ayni, XVII, 26). Allah’a iman ve itaat aci-
sindan ruhlarin 6zellikleri farklidir. Bazila-
rinda cismani, bazilarinda ruhani taraf
agir basar. Bu anlamda en yuksek ruhlu
insanlar peygamberlerdir, onlari salihler-
le alimlerin ruhlari izler (Fahreddin er-Ra-
21, Mefatihu’l-gayb, XXXI, 31; Bedreddin
el-Ayni, 1V, 48-51). Ruh veya nefis bil-
mek, akil ylritmek gibi insani nitelikle-
rin kaynagini teskil eder, beden ve duyu
organlari ise ruhun vasitalari konumun-
dadir (ibn Hazm, V, 198-203; Resid Riz4,
X, 159-160).

Ruhun Mahiyeti. Ruhun mahiyeti konu-
sunda alimler arasinda farkl goérusler or-
taya cikmistir. 1. Ruhun mahiyetini bilmek
mumkin degildir, cinkdl ruh rabbin em-
rinden olmasi itibariyle gaybi bir konudur.
Bu gérugu benimseyen Ali el-Kari, Ehl-i
siinnet alimlerinin ekserisinin ayni kana-
atte oldugunu belirtir. Sa‘rani ise bu an-
layisi Stfiyye cogunlugu ile bazi kelamci-
lara atfeder (Es‘ari, s. 334; Bedreddin el-
Ayni, XIV, 112; Sa'réni, 11, 122). 2. Ruh be-
denin sekline burunen ve duyularla algi-
lanamayan madde digi bir varliktir. Mu-
hammed Abduh, Malik b. Enes’e nisbet
edilen bu goérusle ruhun bedenin seklini
almis “esir” denilen maddeden ibaret ol-
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dugunu savunan XX. ylzyil ruh bilimcile-
rinin gérusleri arasinda benzerlik bulun-
dugunu ileri stirer (Resid Riz4, 11, 39). 3.
Ruh soyut, kutsal ve basit bir cevher olup
bedenin butunine yayilmigtir. Madde tu-
rinden bir cisim, cevher veya araz degil
tek bir cevherdir, bagh basina vardir, za-
man ve mekanla sinirl degildir, duyularla
algilanamaz. Allah’in “ol” emriyle bedende
yaratilmustir, ruh bedenden alininca insan
olur. Muammer b. Abbad, Nazzém, Eba
Mansar el-Matiiridi, ibn Sina, Ragib el-is-
fahani, EbQ Zeyd ed-Deb(si, Gazzali gibi
farkl ekollere mensup kelémci ve filozof-
larin yani sira bir grup Safiyye bu gérus-
tedir (Es‘arf, s. 329, 333-334; Kadi Abdiil-
cebbar, XI, 310; ibn Hazm, V, 202). 4. Ruh
latif, ndrani ve semavi bir cisimdir, gul
suyunun guliin maddesine yayildigi gibi
bedene yayilmistir. Ruh bedene ait bir
araz olamaz, ¢inku araz surekKli yok olup
yeniden yaratilir. Eger ruh araz olsaydi in-
sanin her an farkl bir ruha, kimlik ve Kisi-
lige sahip olmasi gerekirdi. Naslarda ru-
hun 6limden sonra azap veya nimeti al-
gilayacaginin bildirilmesi de onun cisim ol-
dugunu kanitlar, ayrica araz icin bdyle bir
durumdan s6z edilemez. Latif cisim olma-
st duyularla algilanmasini gerektirmez, sa-
dece maddi cisimlere benzemeyen bir ci-
sim olmasini zorunlu kilar. insanin diisi-
nen, akil yiriten ve bilen bir varlik olmasi
da ruhun araz niteligi tasimasini imkéan-
siz Kilar. Latif cisim olan ruh ile insandaki
“biyolojik canlilik” anlamina gelen ruh ayni
sey degildir. EbQ Ali el-Ciibbéai, Ebu’l-Ha-
san el-Es‘ari, imamii’l-Haremeyn el-Ciivey-
ni, ibn Hazm, Fahreddin er-Razi, ibn Kay-
yim el-Cevziyye gibi alimlerle bir grup Sa-
fiyye bu gérisu benimsemistir (Es‘ari, s.
333-334; ibn Flrek, s. 257, 281; Ciiveyni,
s. 377; Fahreddin er-Razl, Mefatihu’l-gayb,
XXI, 43-45; XXX, 177; ibn Kayyim el-Cev-
ziyye, s. 177-186). 5. Ruh bedenin canli ol-
masini saglayan bir arazdir. Onun yansi-
malari konumunda bulunan ilim, irade ve
hayat gibi nitelikler bedenden bagimsiz
bir varliga sahip degildir. Ruhun araz de-
gil latif bir cisim veya soyut bir cevher ol-
dugunu ileri sirmek tenasiih sonucunu
dogurur. CUnki bu durumda ruhun &hi-
rette diriltilecek olan yeni bir bedene gi-
recegini kabul etme mecburiyeti dogar.
Ca‘fer b. Harb, Ebl’'l-HUzeyl el-Allaf, Ba-
killani ve Eba Ishak el-isferayini gibi kelam-
cilar bu gérustedir (Es‘arf, s. 337; Kadi Ab-
diilcebbar, X1, 310; ibn Hazm, V, 201-202).
Muhammed Abduh bu gérisiin Batili ma-
teryalist disinurlerin telakkileriyle 6rtus-
tigune dikkat ceker (Resid Riza, IV, 11). 6.
insan duyularla algilanan bedenden iba-
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ret olup onda ruh veya nefis diye anilan
bir unsur mevcut degildir. insan nefes al-
mak suretiyle canli kalan bir varliktir, nes-
neleri algilayan ve bilen sey onun canli
bunyesidir. Nitekim Kur’an’da Allah'in in-
sani sperm ile asilanmis yumurtadan ve-
ya topraktan yarattigi bildirilmistir. Eger
insan beden ve ruhtan meydana gelen bir
varlik olsaydi verilen cevapta buna temas
edilirdi. Kur’an’da gegen ruh kavrami ise
“melek” yahut “vahiy” anlaminda kullanil-
mustir. Hadislerde ruhun Kus olarak tas-
vir edilmesi ruh inancinin Cahiliye Arapla-
ri'ndan intikal ettigi disiincesini hatirla-
tir. Ebd Bekir el-Esam, Kadi Abdilcebbar
ve EbU’l-HUseyin el-Basri gibi kelamcilar
bu gérustedir. Bazi yeni arastirmalarda bu
g6rus 6ne cikarilip savunulmustur (Es‘a-
1f, s. 335; Kadi Abdilcebbar, XI, 334-344;
Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XXI,
44, 52; Yar, s. 205; Dalkilig, s. 45, 52, 55).

Ruhun Yaratilmish@. Alimlerin cogun-
lugu ruhun yaratiimis oldugu konusunda
ittifak etmistir. Bazi $if alimleri ise Kur'an’-
da Allah’a nisbet edilmesi ve O’nun emrin-
den biri oldugu bilgisinden hareketle ru-
hun kadim oldugunu ileri sirmustur. Bu-
na gore ruh Allah’in zatindan ayrilip insa-
nin bedenine girmistir (Seffarint, 11, 34-35).
Ruhun bedenden 6nce veya bedenle bir-
likte yaratildigina dair gérusler sdyledir: 1.
Ruhlar bedenlerden 6nce topluca yaratil-
mis olup zamani gelince ait olduklari be-
denlere gonderilmistir. Bezm-i elestte ade-
modullarinin bedenleri heniiz yaratiima-
migken ruhlarinin Adem’in sirtindan ¢i-
karildidina dair ayetin hadislerde yapilan
aciklamalari bunu teyit eder. Topluca ya-
ratilan ruhlar “madde aleminin son buldu-
gu yer” anlamina gelen berzahta bulunur.
Rahimde yaratilan cenin ruhun girigine el-
verigli hale gelince gérevli melek tarafin-
dan bedene ruh uflenir. Muhammed b.
Nasr el-Mervezi, ishak b. Rah(ye ve ibn
Hazm bu géristedir. 2. {lgili naslarin isa-
betli yorumu ruhlarin bedenlerle birlikte
vicut buldugunu gdésterir. Ana rahminde
olusumunun belli bir asamaya gelmesin-
den sonra melek tarafindan cenine ruh
Uflenir ve bdylece bedenle birlikte yaratil-
mis olur. Ruhlarin bedenlerden énce ya-
ratildigina iligkin rivayetler sahih degildir.
Alimlerin bilyiik cogunlugu bu gériiste
olup énce bedenin, ardindan ruhun yara-
tildigini savunanlarin gérisi de bu grup
icinde mutalaa edilebilir (ibn Kayyim el-
Cevziyye, s. 279-284; Al(st, XV, 157; ayri-
ca bk. BEZM-i ELEST).

Oliimden Sonra Ruh. Ruhun bedene ait
canlilik niteliginden ibaret bir araz oldu-
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gunu ve bedende ruh diye ayri bir manevi
unsurun bulunmadigini ileri stiren az sa-
yidaki kelamciya gdre ruh élumle birlikte
tamamen yok olur. Ruhun varligini kabul
eden bazi Mu'‘tezile kelamcilari, 61im anin-
da meleklerce bedenden alinan ruhlarin bir
yerde toplandiktan sonra Allah tarafindan
yok edildigini sdylemistir (Mattiridi, Te’vi-
lati’l-Kuran, V, 88). Ruhun bedende ya-
ratilan ve ondan ayrilabilen bir 6z oldugu-
nu kabul eden alimlerin cogunluguna goé-
re 6lum, ruhun meleklerce bedenden alin-
masi ve bedenle ilgisinin tamamen Kkesil-
mesinden ibarettir (ibn Hazm, V, 216-217;
Eb( [shak es-Saffar, vr. 163°). Bundan son-
ra ruh meleklerce ilgili bulundugu yere gé-
taraldr. Miminin ruhuna cennetteki yeri
gosterilir ve ruh bir an 6nce Allah’a kavus-
mak ister, kafirin ruhu ise bedeninden ¢ik-
mak ve Allah’a kavusmak istemez. Ruhun
6limden sonra yasama bilincine sahip ol-
masi ve melekleri gérmesi gaybi bir konu
olup duyu disi ve akil Ustu bir meseledir,
bu hususta sadece vahiy yoluyla gelen bil-
gilere itibar etmek gerekir (Taberd, XI, 138;
Mattridi, Te’vilatii Ehli’s-siinne, V, 342,
373-374; Eb( Abdullah el-Halim, I, 487;
ibn Kayyim el-Cevziyye, s. 28-29, 102-103,
121).

Olimden sonra ruhun durumuyla ilgili
olarak kabirde ruh-beden iliskisi, sorguya
cekildikten sonra azap ve nimet icinde bu-
lunma, berzah aleminde ruhun yeri, ki-
yamete kadar ruhun bekasi gibi konular
alimler arasinda tartigiimistir. Ruhun be-
dene ait bir araz oldugunu sdyleyen kelam-
cilara gére naslarda kabirde vuku bulacagdi
bildirilen azap veya nimet, ruhun devam
etmesi yoluyla degil éllye ait cesedin bir
parcasinda (acbii'z-zeneb) Allah’in yarata-
cagdi bir tir hayat sayesinde hissedilebilir
(Es‘ari, s. 430; ibn Hazm, V, 205; Al(si, XV,
162). Ruhun bedenden ayri bir unsur ha-
linde 6limden sonra varligini strdirdi-
gunl kabul eden alimler ruhun kabirdeki
durumu hakkinda farkl gérusler ileri sur-
mustur. 1. Kabirde ruh dinya sartlariyla
algilanamayacak sekilde bedene iade edi-
lir. Kisi sorgulandiktan sonra durumuna
gbre kiyamete kadar azap veya nimet his-
seder. Nimet veya azap hem ruhen hem
bedenen gerceklesir. Basta EbG Hanife ol-
mak Uzere bir grup Maturidiyye, Es‘ariyye
ve Selefiyye alimi bu gérustedir (Ali el-Ka-
M, s. 292-294; Seffarini, 11, 24-25). 2. Ka-
birde 6linln azap veya nimet hissetmesi
6lumden sonra varligini devam ettiren ru-
hu vasitasiyla gerceklesir. Kur'an'da kab-
rin uyuma yeri olarak isimlendirilmesi, uyu-
yan insanin riya gérmesi gibi kabir nime-
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ti veya azabinin, “nefs-i derrake” diye de
anilan ruha kabirde iken cennet veya ce-
hennemdeki yerinin gosterilmesi yoluyla
gergeklesecegine dair acik bir kanit kabul
edilebilir. Nitekim sahih hadislerde bu tir
aciklamalarin yani sira kabirden cennete
veya cehenneme bir kapinin agilacagina
iliskin bilgiler mevcuttur (Taberi, II, 39;
XXIV, 72). EbQ Mansar el-Matiridi, ibn
Hazm, Gazzali, Bedreddin el-Ayni gibi de-
gisik ekollere mensup alimler bu gérusu
benimsemistir.

Olumden itibaren kiyametin kopmasi-
na kadar gecen dénemi ifade eden ber-
zah &leminde ruhun bulunacagdi yer konu-
sunda da farkli gorusler ileri sirdlmusgtur.
1. Peygamberlerin, sehidlerin ve salih mui-
minlerin ruhlart cennette bulunur, orada
kus gibi ucarak diledigi yere gider. EbQ
Hireyre, Abdullah b. Omer, Safii, Ahmed
b. Hanbel, ibn Kayyim el-Cevziyye gibi alim-
ler bu goéristedir. Bazilarina gére salih
muminlerin ruhlari cennete girmeden ve
nimetlerinden yararlanmadan sadece cen-
netteki yerlerini gorir (Taberi, 11, 39-40;
Ebii'l-Muin en-Nesefi, s. 46; ibn Kayyim
el-Cevziyye, s. 145). Alimlerin bir kismi,
hadislerde sehidlerin ve sélih miminlerin
ruhlart ile yesil kuglarin bedenleri arasin-
da yapilan benzetmeye dayanarak ruhun
cennette bir kus sekline dénusturuldu-
guna ileri sirmustur (Seffarini, 11, 49-50;
Aldisi, XV, 160). ibn Hazm'in da isaret et-
tigi gibi bu hadislerde sehidlerle mimin-
lere ait ruhlar ugma yetenegi olan kusa
benzetilmis ve mecazi anlamda cennette
Kus gibi uctuklari kastedilmis olmalidir (el-
Fasl, V, 205). 2. Peygamberlerin ruhlari
“illiyyin” denilen yiksek bir mekanda (gok-
lerin yedinci kat1), sehidlerin ruhlari cen-
nette, diger salih miiminlerin ruhlart illiy-
yinde veya “dari’l-beyza” denilen yerde bu-
lunur. Kafirlerin ruhlari ise yerin yedi kat
altindaki siccinde tutulur. Vehb b. Miineb-
bih, K&'b el-Ahbér, Halimi, EbU’'l-Muin en-
Nesefi, Eb( ishak es-Saffar ve Ayni gibi
alimler bu goériis benimsemistir. 3. Mu-
minlerle k&firlerin ruhlari berzahta bulu-
nur, burast Hz. Peygamber'in mi‘racda gér-
digu gok katlarindan biridir. Res(lullah
burada miiminlerin ruhlarini Hz. Adem’in
saginda, kafirlerin ruhlarini solunda gor-
mustir. Kur’an’da bunlardan “ashabu’l-
meymene” ve “ashabi’l-meg’eme” diye
soz edilmistir. Muhammed b. Nasr el-Mer-
vezi, ibn Meysere ve ibn Hazm gibi alim-
ler bu gérugtedir. 4. Muminlerle k&firlerin
ruhlari kabirleri cevresinde bulunur. Mu-
minler cennetteki, kafirler cehennemde-
ki yerlerini buradan gérir. ibn Abdiilber,
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EbG Abdullah el-Kurtubi gibi alimler bu
gorustedir (ibn Hazm, 1V, 121; Bedreddin
el-Ayni, VIII, 209; Altst, XV, 161-162). Olim-
den sonra ruhlarin bulunacag yerlere da-
ir bagka gérugler de ileri surtlmus, ancak
bunlar sahih rivayetlere dayanmadigindan
itibar gérmemistir (Sa‘'rani, 11, 138; Seffa-
rini, 11, 50-51). Oliilere ait ruhlarin birbiriy-
le ve uykuda olan dirilerin ruhlartyla bulu-
sup gérusmesi berzah &lemine iliskin inang-
lar arasinda yer alir. Olen insanlara ait ruh-
larin bulugsmasi ve diledigi yerlerde dolas-
masinin bunlarin Allah nezdindeki derece-
lerine gore oldugu kabul edilir. Bu konu-
da Hz. Peygamber’e atfedilen hadislerin
yani sira ibn Abbas ve Abdullah b. Miiba-
rek’in bazi ayetler icin yaptigi yorumlara
istinat edilir (ibn Kayyim el-Cevziyye, s.
32; Seffarini, 11, 56-59; Al(st, XV, 163).

Ruhlarin élumden sonraki durumuyla
ilgili bir bagka husus da kiyametin kop-
mas! aninda ruhlarin yok olup olmadigi
meselesidir. Olimden sonra ruhun var ol-
maya devam ettigine inanan alimlerin bir
kismina goére kiyametin kopmasi aninda
ruhlarin da yok olmasi gerekir, ctinku ayet-
lerde her nefsin dlecegdi ve kiyametin kop-
masi sirasinda Allah’tan baska her seyin
helak olacagi agiklanmigtir (Al-i imran 3/
185; el-Kasas 28/88). Melekler dahil bitin
varliklarin yok olacagi dikkate alinirsa ruh-
larin da yok olmasi kacinilmaz hale gelir.
Aksi takdirde insana zati beka nisbet edil-
mis olur, bu ise zati bakimdan insanin fani
olusuyla bagdasmaz. Bir grup kelamct ile
Elmalili gibi yeni devir alimleri bu gérus-
tedir (AlGsi, XV, 159; Elmalili, I, 550-552).
Olimden sonra ruhlarin varhigini devam
ettirdigini kabul eden alimlerin cogunlu-
guna gore ise kiyamet aninda ruhlar yok
olmaz, ¢inki 6lim nefsin yok olmasi de-
gil meleklerce bedenden ¢ikarilip alinma-
sidir. Kiyamet aninda Allah’tan bagka her
seyin helak olmasi bu sirada 6lmemis bu-
lunan varliklarin 6lmesi anlamina gelir. il-
gili ayette sara birinci Gftraliste Allah'in
diledikleri hari¢ goklerde ve yerde bulu-
nanlarin helak olacagi anlatilirken (ez-Zii-
mer 39/68) “bayllmak” anlamina gelen “sa-
‘ika” fiilinin kullaniimasindan ruhlarin ba-
yilacagi sonucunu ¢ikarmak mimkinduir
(Seffarini, 11, 37-40; Mustafa Sabri Efendi,
IV, 210). Olim aninda ruhun yok oldugu-
nu ileri stiren bir grup kelamciya gére sQ-
ra ikinci defa Uflenmesiyle baglayacak olan
dirilis diinyadaki bedenin aynen yaratil-
masi suretiyle gerceklesecektir. Oliimden
sonra nesneleri algilayan bir unsur olarak
ruhun var olmaya devam ettigini kabul
eden ve ¢cogunlugu olusturan kelamcilara

gore ise dirilis, dinyadaki bedene ait asli
clzlerin ayniyla veya misliyle iade edilme-
sinden sonra vicut bulan bedene ruhun
doéndirilmesiyle vuku bulacaktir (Taberf,
VIII, 210-211; Abdilkahir el-Bagdadi, s.
235; Mustafa Sabri Efendi, IV, 209-210).

Sonug olarak ruhun varhgina ve 6lum-
den sonra mevcudiyetini sirdirdigtine
dair inanclarin Kur’'an ve sahih hadislere
dayanan bir temeli bulunmadigina iliskin
tezlerle bu tur inanclarin felsefe kilturu-
niin islam diinyasinda yayiimasindan son-
ra ortaya ciktigini ileri siiren iddialar isa-
betli gérinmemektedir. Clinku Kur'an'da
ruh ve nefis kavramlarina acikca yer ve-
rilmis; insanin yaratilisinda Allah’a nisbet
edilen ruhtan bedene Uflenildigi, 61imu
aninda ise 6lum meleklerince bedenden
cikarilip alindidi ve meleklerin hitabini duy-
dudu, bunun c¢evresindekiler tarafindan
algilanmadigi bildirilmis; 6lim sirasinda
kéfirlerle fasiklarin, “Su an tévbe ettim”
dedikleri ve bunun gayba muttali olduk-
larina isaret ettigi haber verilmis; vefat
ettirilen Hz. Is&'nin Allah’in katina yiiksel-
tildigi belirtilmis ve bunun, élen bedenin
ilahi bir stinnet olarak (Abese 80/21) kab-
re konulmast sebebiyle ruhunun Allah ka-
tina yukseltilmesi anlamina geldigi mi‘rac
hadislerinde anlatilmigtir. Kiitiib-i Sitte’-
de nakledilen meghur hadislerde ruhun
varligi ve 6limden sonraki durumuna ilis-
kin acik bilgiler verilerek u¢ma ve diledigi
yere gitme 6zelligi bulunan kusa benze-
tilmis, muteber kaynaklarda ashabin da
ruhun varligina ve kulluk derecesine goére
6limden sonra farkli konumlarda mev-
cudiyetini stirdirdigiine inandigi nakle-
dilmigtir. Bundan dolay! ruha dair inancg-
larin felsefe kiltiiriiniin islam diinyasina
girmesinden sonra ortaya ¢iktigi iddiasi
kaynaklardaki bilgilerle értiismez. Felse-
fe kiltirinun ruhun varhgiyla degil ma-
hiyetiyle ilgili tartismalari etkiledigi soyle-
nebilir.

Kelam ilminin tesekkil devrinde alimle-
rin ruh meselesini ele almasi ve farkli gé-
rusler benimsemesi konuyla ilgili naslari
yorumlamalarinin bir sonucudur. Kelam-
cilarin baslangi¢ déneminde ruhun varli-
gini biyuk bir cogunlukla kabul ettigi, sa-
dece ibn Keysan el-Esam gibi bazilarinin
onun varhgini reddettigi gérdlir. Alimle-
rin cogunlugunca ruh konusunda yapilan
tartismalar ruhun mahiyeti tizerinde yo-
gunlasmistir. Ancak gaybi tarafi éne ci-
kan bir konu oldugundan duyularla algi-
lanan nesnel varliklarin ézelliklerinden ha-
reketle gelistirilen kanitlarin ruhun ma-
hiyetini kesfetmek icin yetersiz oldugunu
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kabul etmek gerekir. Bedende yaratilist
ve bedenden cikarilip alinmasinin melek-
lerce gerceklestirilmesi ruhun gaybi boyu-
tunu kanitlayici mahiyettedir. Ruhun me-
tafizik boyutunu gérmezlikten gelmek ve
bedenle irtibati sebebiyle sadece beden
Uzerinden giderek tahliller yapmak gay-
ba iman yéninu ortadan kaldirir. Esasen
ruhun mahiyetini nihai bir ¢éziime kavus-
turmak mimkun degildir. Nitekim Kur’an'-
da insanlara az bilgi verildigi belirtilerek
bu gercege isaret edilmistir (el-isra 17/85).
Ruhu Adem'in bedenine Gfleme isini ger-
ceklestiren Cebrail'in (Fahreddin er-Razi,
Mefatihu’l-gayb, VIII, 57) aynl zamanda
ilahi bilgileri peygamberlere ileten bir el-
¢i olmasi dikkate alindig takdirde basta
Nazzém, Maturidi ve Gazzali olmak Uze-
re 6nde gelen kelamcilarin ruhu “insanin
varlik ve olaylari algilayip degerlendiren bir
unsuru” diye tanimlamalari isabetli kabul
edilebilir. Ruhun latif cisim veya araz oldu-
gunu ileri stiren kelamcilarin delilleri (ibn
Hazm, V, 206-216) onu daha ¢ok duyula-
rin algiladigi maddi tirden bir varlia in-
dirgemektedir. Halbuki ruh rabbin emrin-
den olup gaybi boyutu bulunan bir varlik-
tir.
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ﬂ@ﬂﬂﬂANSiKLOPEDisi 35. CILT

O TASAVVUEF. ilk zahid ve sifiler insa-
nin mahiyetini agiklarken ruhtan ¢ok, olum-
lu ve olumsuz yénleriyle nefis ve kalp Uze-
rinde durmuslardir. Ruh kelimesinin Kur'an
ve hadiste gecmesi, kelamcilarin ve islam
filozoflarinin ruh hakkindaki tartismalari
sOfilerin ruhun mahiyetine dair goérus bil-
dirmelerine yol agmis, bu gérislere daya-
narak daha sonraki dénemlerde ruh kav-
rami, ruhun mahldk olup olmadigi, ruh
tirleri, ruh-beden iliskisi ve ruhaniler ta-
savvufun temel meseleleri haline gelmis-
tir (Abdtilkerim el-Cili, s. 10, 12).

ik sofilerin ruh tamimlari kelamcilarin
tanimlarindan pek farkli degildir. Bu dé-
nemde ruh, nefis, kalp, akil es anlamli ke-
limeler gibi gérilmus ve ayni hakikatin ce-
sitli yénlerini ifade eden terimler seklinde
anlasilmistir. Kuseyri ruhu “bedene tevdi
edilen bir latife”, EbQ Bekir el-Vasiti “ha-
yat ilkesi” olarak tarif etmis, Clineyd-i Bag-
dadi, Abdullah en-Nebaci ve Sehl b. Ab-
dullah et-Tusteri gibi stfiler ruhun gergek
mahiyetini Allah'tan baska kimsenin bile-
meyecedini sdyleyerek bu konuda acikla-
ma yapmaktan kacinmistir. Bununla bir-
likte ilk sGfilerin buyiik cogunlugu ruhu be-
dene hayat veren ména seklinde algila-
mistir (Serréc, s. 293; Kelabazi, s. 67; Ku-
seyri, s. 250).

ilk dénem tasavvufunda tartisilan ko-
nulardan biri ruhun mahlik olup olmadi-
§1 meselesidir. ibn At ile Vasiti ruhun be-
denden evvel yaratildigini sdyler. Eb( Be-
kir Kahtabi zuhurun baslangicini temsil
eden “kin” (ol) emrinin ruhu kapsamadi-
gini, ruhun Allah’in emri, Allah’in emrinin
de kelami oldugunu ve mahlik olmadigi-
ni ileri strer (Kelabazi, s. 68). Abdilkerim
el-Kuseyri ve Muhammed b. ibrahim el-
Kelabazi, ruhun mahldk olmadigini savu-
nanlarin ve kidemine inananlarin yanildi-
gini, ruhun beden gibi mahldk, bedendeki
bir méana ve latif bir varlik oldugunu be-
lirtmistir. Beseri ruh-kadim ruh, nasati
ruh-1ahati ruh, avamin ruhu-havassin ru-
hu, degisen ruh-degismeyen ruh ayirimi
yapan, iki turld ruhtan bahseden, her bi-
rinin farkli mahiyette oldugunu sdyleyen
sUfiler de vardir (Serrac, s. 293, 294, 554).

Ruh, kalp, beden ve sirrin bir hakikatin
cesitli ydnleri ve gériinttileri oldugunu sdy-
leyenlere gore sir ruhtan, ruh da kalpten
daha latiftir. Sir misahede, ruh muhab-
bet, kalp marifet mahallidir (Kuseyri, s.
251). Kuseyri'ye gore insan gercegini ruh
ve beden birlikte olusturur, hicbiri tek ba-
sina insani tanimlamaz. Hasrin ve nesrin,
miukafat ve cezanin konusu ruh-beden iki-
lisidir (a.g.e., s. 250). Gazzali ruhla beden



