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di. Bu tir takdimeler cenazenin defni es-
nasinda ve sonrasinda icra edilen téren-
lerin bir parcastydi. Ruh cagirma Homeros
déneminde Yunanlilar tarafindan uygula-
niyor, onlarin Klasik literattrinde bu ko-
nuya sik sik deginiliyordu. Odysseus'un,
talihsizliginin sebebini 6grenmek icin Ti-
resias’a danigmak Uzere Hades'i ziyaret
etmesi (Odysseia, s. 197), Gilgamig'in
oluler alemiyle ilgili bilgi almak amaciyla
6len Enkidu’ya basvurmasi da (Gilgamis
Destant, tablet XII) birer ruh cagirma or-
negi olarak kabul edilmistir. iskandinavya-
lilar ve Almanlar arasindaki ruh ¢agirma
uygulamasina dair bilgilerin pek cogunun
efsanelere dayandigi bilinmektedir. Ruh
cagirmanin Etruskler arasinda ve Roma
tarihinin ilk ddnemlerinde bilinmedigi ve-
ya en azindan kayda gecirilmedigi gorul-
mektedir. Peru’'nun fethinden kisa bir su-
re sonra yazlan ispanyol tarihlerinde inka-
lar'in élulerle irtibat kuran iki 6zel kahin
sinifina sahip olduklar1 kaydedilir. Bunlar-
dan bir grup élen kimselerin mumyalari
ile mesgul olma, digerleri ise cesitli ruhi
varliklara ve ispanyollar'in put diye nite-
lendirdikleri tasvirlere basvurma konusun-
da uzmanlasmisti.

Ruh cadirma mitolojik anlatilar, efsane-
ler ve edebi metinlere konu olmustur. Bu
tir metinlerde 6len kimselerle haberles-
me tasvir edilir veya onlarin mesajlari an-
latilir; bunun yaninda ruh cagirmayla ilgili
cesitli teknikler hakkinda bilgi verilir. Ruh
cagirma seanslari esnasinda 6linin bir
parcasinin, cogunlukla da kafatasinin ve-
ya isminin kullaniimasi dikkat cekicidir.
Cevap, trans halinde karnindan konus-
ma sanati yoluyla gaibden haber veren
kimse tarafindan uydurulan bir sdylesi
seklinde olabilecegi gibi bir isaretle de
aciga vurulabilir. Bu da bir fali yorumla-
mayi veya bir kuradan sonug c¢ikarmay1
gerektirebilir. Yine ruh cagirma teknigiy-
le ilgili olarak Yeni Gine’'nin Huon Gulf bél-
gesinde XIX. yuizyil boyunca ve misyoner-
lerin bolgeye gelisinden énce butin 6lum-
ler biiylye atfedilirdi. Oliime sebep olan
blytctnun kimligi, 6len kimsenin ruhunu
byl yoluyla cagiran falci tarafindan her-
hangi bir objeye yazilirdi. Daha sonra ruh
sorguya cekilir ve falcinin elinde bulunan
objenin hareketinden “evet” veya “hayir”
cevabr alinirdi. Kullanilan en yaygin obje
sersemlestirilmis bir yilan baligi olup onun
kivranmasi “evet” cevabi olarak yorumla-
nirdi. Diger objeler ters cevrilmis bir ka-
buk veya elde tutulan bir bambu parcasi
olabilirdi. Bu objelerin hareketleri bazi hi-
lelere maruz birakilir ve cevaplar cogun-
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lukla halk arasinda yaygin olan supheleri
dogrulayacak sekilde kullanilirdi. Haiti'de
hem koloni dénemindeki Avrupa etkisin-
den hem de Bati Afrika geleneklerinden
gelen bir uygulama mevcuttu. Ruh cagir-
ma merasimleri ruhlarin mahiyetleri ve
yerleri hakkindaki yaygin inanca gore fark-
lilik arzederdi.

Kitab-1 Mukaddes'te ¢ok sayida gaibden
haber verme tekniginden bahsedilmistir.
Ruh cagirma ya da 6liye danisma gaib-
den haber vermeyle iliskilendirilmis (Tes-
niye, 18/11; 1. Samuel, 28/8; II. Krallar, 21/
6) ve yasaklanmistir (Levililer, 19/31, 20/6;
isaya, 8/19, 20; I. Tarihler, 10/13). Bunun-
la beraber Saul'lin bir blylci kadin vasi-
tasiyla Samuel'in ruhunu cagirtip ne yap-
mas! gerektigini sormasi (1. Samuel, 28/
3-25) bir ruh cagirma 6rnegi olarak kay-
dedilmistir. Ruh ¢agirma Talmud'da da
diger gaibden haber verme teknikleri ara-
sinda zikredilmig ve sert bicimde elestiril-
mesine ragmen bircok ruh ¢agirma érne-
ginden bahsedilmistir. Ruh cagirma ya-
hudiler arasinda nadiren uygulanmakla
birlikte yine de Rabbani kaynaklarda ve
Ortacag yahudi geleneginde iz birakmis-
tir. Hiristiyanlik'ta ruh ¢agirma ilk asirlar-
dan itibaren kétu bir tatbikat olarak ka-
bul edilmistir. Pek ¢cogu Hiristiyanlik énce-
sine dayanan by ile ilgili inanclar Orta-
cag boyunca devam etmistir. Ancak Or-
tacag sonlari ile Ronesans baglarinda bu-
yuculere agir iskenceler uygulanmistir. Bu-
yuculere yénelik suclamalar arasinda bu-
yl yaparken seytani gliclerin yardimina
basvurma ve byl yoluyla 6len kimselerin
ruhlarini ¢cagirma da yer almigtir.
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Islam’'da. Arapca’da “ruh ¢agirma” kar-
siliginda ilmii istinzali'l-ervah, ilmii istih-
zari’l-ervah ve ilmii'l-azaim tabirleri kul-
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lanilir. “llmii da‘veti'l-kevakib, sa‘beze, il-
mu’l-hiyeli’s-Saséaniyye, ilmi’l-istiéne bi-
havassi’l-edviye ve'l-mufredéat” ise ruh ca-
girmayla dolayl ilgisi bulunan ve bir 8lcu-
de onun evveliyatini olusturan uygulama-
lara ait bilginin adidir. Ruh ¢agirma igin
Osmanli literatiiriinde yaygin bicimde kul-
lanilan terim ise huddamciliktir. Bu tabir-
ler birbirine yakin méanalar ifade etse de
ayrintida farkl icerik tasir. Mesela belli bir
amagla cin veya melek gibi gayri maddi
varliklarla temasa gecmeye “ilmi’l-azéim”
(bk. AZAiM), bunlarin bedenlenmis sekil-
leriyle temasa gecmeye ise “ilmu’l-istih-
zar” denilir (Taskoprizade, 1, 366-367; Kes-
fii’z-zunan, I, 80).

Cahiliye Araplari medyum tabiatl insan-
lar1 takip eden “reiy” veya “tabi” adinda
cinlerin varligina, kahinlerin bunlardan al-
diklar1 haberlere dayanarak kehanette bu-
lunduklarina inanirlardi. Kur'an-1 Kerim'de
cin ve seytanlarin gdkten haber calmala-
rina engel olmak icin Uzerlerine ateg sule-
leri gonderildigi bildirilmekte (el-Hicr 15/
18; es-Saffat 37/10; el-Cin 72/8-9), seytan-
larin kiskirtma ve temaslarindan Allah’a
siginiimasi tavsiye edilmektedir (el-Mi’'-
min@n 23/97-98). Resil-i Ekrem de bu ko-
nuda sdyle buyurmustur: “Allah bir ise
hiikmettigi zaman énce arg! tastyan me-
lekler, arkasindan gok ehli O'nu tesbih
eder. Sonra altinct gégin ehli yedinci go-
gin ehline, ‘Rabbiniz ne buyurdu?’ diye
sorar. Nihayet haber diinya g6ginin hal-
kina ulagir. Seytanlar kulaktan bir seyler
kapmak isterler, bu duruma engel olmak
icin Uzerlerine gok taslari salinir. Duyduk-
lar1 haberleri aynen getirirlerse haktir, fa-
kat tahrif edip ilaveler de yaparlar” (Buhé-
i, “Tefsir”, 31; Muslim, “Selam”, 124). Hz.
Aige’den gelen bir rivayette Resdlullah
melekKlerin bulutlar icinde indiklerini ve
goklerde olup bitenleri aralarinda konug-
tuklarmni, bu esnada seytanlarin kulak hir-
sizligl yaparak duyduklari haberleri k&hin-
lere ilettiklerini, kendilerinden de ylzlerce
yalan kattiklarini bildirmektedir (Buharf,
“Bed’ti'l-halk”, 11, “Tib”, 45; Miislim, “Se-
lam”, 122, 123). Buhari'de gecen diger bir
rivayette (“Kitabili's-Salat”, 75) Hz. Pey-
gamber’in, namazini bozdurmak icin onu
rahatsiz eden cin taifesinden bir ifriti ya-
kalayip mescidin direklerinden birine bag-
lamak istedidi, ancak Hz. Stleyman’in ken-
disinden sonra kimseye verilmeyecek bir
glict bagislamasini Allah’tan istedigini ha-
tirlayarak bundan vazgectigi belirtilmek-
tedir. Ayet ve hadislerden cinlerle insan-
lar arasinda irtibat kurulabilecegi, insan-
larin cinleri emir altina alarak kullanma-
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larinin miimkiin oldugu, Hz. Stileyman’in
mucizevi bicimde onlara hikmettigi ve
Res(l-i Ekrem'’in onlarin sdretini miisa-
hede ettigi anlasiimaktadir.

Bu &yet ve hadislerde yer alan, insan-
larla cinler arasindaki iliskinin imkanina
dair igsaretlerden hareketle bazi alimler,
ruh ¢agirma seanslarinda gercekten ge-
len biri varsa bunun séz konusu iglemi yap-
tigint séyleyen medyumla irtibata gecen
cin olabilecegini séylemektedir. Béyle bir
islemin s6z konusu olmadigint kabul eden
bir kisim alimler ise cinlerle insanlar ara-
sindakKi iliskinin Hz. Muhammed’in pey-
gamber olarak génderilmesiyle sona er-
digini, dolayistyla glinim{izde béyle bir ile-
tisimin olamayacagdini belirtmektedir (bk.
- ISTIRAK-1 SEM").

Islam inancina gére yaratilis esnasinda
insan bedenine Uflenen ve élum aninda
ondan ayrilan bir 6z olan ruh insanin 6li-
muyle yok olmayip bir bagka aleme yuk-
seltilir. Kur’an-1 Kerim'de, “Allah nefisleri
-ruhlart- 8ldikleri sirada, 6lmeyenleri ise
uykularinda alir. Olimiine hilkmettigini tu-
tar, digerlerini belirlenmis bir slireye ka-
dar saliverir” buyurulmaktadir (ez-Ztimer
39/42). Hadislerde de dlen Kisilerin ruhla-
rinin semaya yikseltildigi haber verilmek-
tedir (Miisned, V1, 140; Mislim, “Tevbe”,
46; ibn Mace, “Zithd”, 30-31). Kur'an-1 Ke-
rim ve hadislerden peygamberlerin me-
leklerle, bazi kahinlerin de cinlerle irtiba-
tinin bulundugu anlagiimakla beraber in-
sanlarin élen kigilerin ruhlar ile temas
kurduguna iligkin herhangi bir bilgi yok-
tur. Dolayisiyla ruh cagirma seanslarinda
6len Kisilerin ruhlari ile irtibata gecildigi-
ne dair iddialarin dini bakimdan mesnedi
bulunmamaktadir. Bu hususta farkl iki
gorus ileri surilmektedir. Birinci goris
ruh cagirma esnasinda gelen varligin cin
oldugu seklindedir. ikinci gériise gére ise
bu sirada digsaridan herhangi bir varlik
gelmemekte, buna karsilik ruh ¢cagirma
seansini ydneten medyum tabiatl kisi se-
naryoyu kendi hayal dlinyasinda yasamak-
tadir.

Baz Islam filozoflari ve diigtinirleri, in-
sanlarda gorilen olagan st halleri cin-
lerle temas yerine nefislerin beseriyetten
kurtularak ruhaniyet veya hayal alemine
yénelmesi seklinde agiklamaktadir. ibn Si-
n&'nin “ittisal” olarak isimlendirdigi bu te-
oriye ibn Hald{in “insilah” adin1 vermekte-
dir. Ona gére begeri nefisler lice ayrilir.
Birinci sinifta tabiati geregi ruhani idrake
ulasmaktan &ciz olan nefisler, ikinci sinif-
ta evliyada oldugu gibi riyazet ve gayret
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sayesinde ruhani akil ve bedendeki organ-
lara ihtiya¢ duymadan idrak eden nefis-
ler, Giclincu sinifta begeriyete mahsus be-
denden cikarak en ylksek makamlardaki
meleklere katilma istidadinda olan nebi-
lerin nefisleri yer almaktadir. Bunlar, bir
an icin bile olsa insani nefisten ayrilip ru-
haniyet alemine yiikselme yetenegine sa-
hiptir. Nebilerden ve velilerden daha asa-
g1 diizeyde fitrf yetenege sahip olan ka-
hinler ise seffaf cisimlere, hayvanlarin ke-
miklerine vb. seylere basvurarak yarim in-
silahi gerceklestirir, hissi veya hayali id-
rak hallerine ulasir (Mukaddime, 1, 368-
379). ibn Hald(n, tilsimcilarmn tilsimlarini
cismani olan sifli tabiatlarinin ruhani olan
ulvi tabiatlarla irtibatini kurma suretiyle
gerceklestirdiklerini ileri stirdiklerini kay-
detmekte, bunun icin nefsi kuvvetlendi-
ren riyazete ihtiyac duyduklarini séylemek-
tedir.

Modern dinyada ruh ¢agirma uygula-
malari ilk defa Amerika, Ingiltere, Fransa
ve Kanada gibi Ulkelerde gorilmustir
(M. Ferid Vecdi, VIII [1937], s. 105-114).
Unlii ruh hekimi Mazhar Osman Uzman'in
“alafranga cincilik” dedigi bu tir olaylar
ginimizde parapsikoloji ve metapsisik
adi altinda arastirimaktadir. Evrende var-
liklar1 materyalistler gibi sadece ¢ boyut-
lu madde aleminde gériilenlerden ibaret
saymayan bu cevreler bilinen tabiat ka-
nunlariyla aciklanamayan hayalet gérme,
tibbi yollar disinda sifa verme, telepati, te-
lekinezi, ektoplazm, materyalizasyon ve
radyestezi gibi normal 6tesi parafizik, pa-
rapsisik veya psikofizyolgjik olaylari arag-
tirma konusu edinmistir. Bu calismalara
katilanlar arasinda, ruh cagirma kapsami-
na giren olaylarin gézlemlenerek metapsi-
sik adi altinda bilime dahil edilmesini sa-
vunan Fransiz fizyologu Charles Richet, te-
lepati ve kristestezi (gizli duyu) olaylarini
aciklayabilecek bir duyu 6tesi alg yetene-
ginin varligini kanitlamaya calisan Joseph
B. Rhine, ingiliz bilim adamlarindan Kro-
okes ve Sir Oliver Lodge sayilabilir. Bu tir
faaliyetlerin Turkiye'deki 6nciisli ise Bedri
Ruhselman’dir. Ona gére evrende ruhsal
idare mekanizmasi adi verilen bir merkez
bulunmakta olup ruhlarla temas bu me-
kanizma vasitasiyla saglanmaktadir. Dn-
ya daima yiiksek ruh alemlerinden gelen
yardim ve irgadlarla aydinlanmaktadir.
Yiksek varliklar, zemine ve zamana gore
dinyadaki insanlarin alicilik kabiliyetleri
nisbetinde onlari aydinlatir. Her devirde o
devrin anlama yetenegine gore cesitli ali-
ci-verici vasitalara dayanarak yiksek ruh
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alemlerinden tebligler gdnderilmektedir.
Spiritizma seanslarinda degisik yéntem-
ler uygulanmakta olup bunlarda operatér,
medyum ve rehber olmak uizere ti¢ odak
bulunmaktadir. Operatér, hipnotizma ve-
ya manyetizma uygulaylp medyumu uyu-
tan ve birtakim telkinlerle ruhunu viicu-
dundan digariya ¢ikararak baska boyutla-
ra goénderen Kigidir. Rehber ise bu tecri-
bede medyuma tebligde bulunan ve yar-
dim eden ruhtur. Bazi ruh ¢agiricilar: bu
islemi medyumun ruhunu baska boyutla-
ra yukselterek yaptiklarini, bazilari ise ¢a-
girdiklart yabanci bir ruhun medyumun
viicuduna girip operatoriin sordugu so-
rulara medyumun organlarini kullanarak
cevap vermesi seklinde icra ettiklerini ile-
ri sirmektedir.

Gegmiste pozitivizmin etkisiyle parapsi-
kolojik olaylar tecriibe etmeyi patolojik bir
durum olarak degerlendiren bilim giinu-
miuzde bu anlayistan buyuk élctide siyril-
mis ve normal 6tesi olaylari bir vékia ola-
rak kabul etmeye ve aciklanamadiklart icin
reddedilmemeleri gerektigini savunmaya
yénelmistir. {igili literatiirde bu tir olay-
larin cogunlukla gézbagcilarin, sahte med-
yumlarin ve hokkabazlarin mahareti sek-
linde gosterildigi kabul edilmekle beraber
Fox kardegler, Daniel Douglas, E. Garret,
W. Rudi Schneider, Rosemary, Brown gi-
bi medyum ve metapsisikgilerin yasadik-
lart normal dtesi olaylarin {izerindeki es-
rar perdesinin hala kalkmadidi bilinmek-
tedir.

Paranormal olaylari bir vakia olarak ka-
bul etmede birlesen din alimleri ve bilim
adamlari onlari izahta birbirinden ayril-
maktadir. Bir kisim bilim adami paranor-
mal olaylar karsisinda agnostik bir yol iz-
leyerek herhangi bir gériis beyan etmez-
ken parapsikologlar ve metapsisik¢iler bu
tlr olaylari clizi ruhla evrensel ruh ara-
sindaki iliskiyle aciklamaya calismaktadir.
Medyumun bedeninden ayrilan ruhun ¢ag-
rilan Kisinin stiretinde gériindiigiini iddia
edenler de vardir. Allah’in yarattigi varlik-
larin icinde melek ve cinlerin de bulundu-
gunu dikkate alan din alimleri ise insan-
larla ruhani varliklar arasinda iligki kuru-
labilecegini, ruh ¢agirma olaylarmin da bu
yolla gerceklesmesinin mimkiin oldugu-
nu sdylemektedir. Ancak bu konuda yay-
gin kanaat insanlarla élilerin ruhlari ara-
sinda herhangi bir iletisimin bulunmadi-
g1 seklindedir.

Sonug olarak ruh cadirma inang agisin-
dan sirke diismeye, amel ydéniinden ise
kahinlik, sihir vb. biiylk giinahlart isleme-
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ye zemin hazirlama yaninda cikar elde et-
me ve istismar araci olarak kullaniimaya
elverigli bir yontemdir. Dolayistyla bunu
caiz gérmek mimkin degildir. Aksine si-
hir, kehanet ve fal gibi glinah sayilan bir
davranig yahut aslh esasi olmayan bir hu-
rafe, batil inanig veya hipnoz olarak deger-
lendirmek gerekir.
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Eb( Muhammed Abdiilkadir b. Abdillah
er-Ruhavi el-Hanbeli
(6. 612/1215)

L Hadis alimi. N

Cemaziyelahir 536’da (Ocak 1142) Ru-
ha’da (Urfa) dogdu. Hayatinin biiyik bir
kismi Harran civarinda gectiginden Harra-
ni, orada yasayan Eb('l-Fehm ogullarinin
azatlisi oldugu icin Fehmi nisbeleriyle de
anilmig olup Avrupa menseli bir aileye
mensuptur. V. (XI.) yiizyilin sonlarinda is-
lam diinyasina gelen Haglilar'in Harran bol-
gesinde kurduklar1 Urfa Hacli Kontlugu do-
neminde (1098-1144) Avrupa’dan bdlgeye
bircok hiristiyan ailesi gé¢ etmis, Ruhavi'-
nin annesi, babasi ve dedesi de bu sirada
gelip buraya yerlesmistir. 539'da (1144)
imadiddin Zengi, Urfa'yl fethedip Haclh
Kontlugu'nu ortadan kaldirinca musli-

manlara esir disen Ruhavi'nin ailesi Har-
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ran’da yasayan Eb(’'l-Fehm ogullarinin ké-
lesi durumuna gelmis, ancak musliman
olduktan sonra azat edilmistir. Musliiman
olunca Ruhavi Abdilkadir, babasi Abdul-
lah, dedesi Abdurrahman ismini almis,
annesi ise hiristiyan olarak kalmistir. Bu
sirada (i¢ dért yasinda olan Ruhavi'nin an-
nesinden ayri kaldigi ve daha sonra onu
sik sik ziyaret ettigi nakledilmektedir (ib-
nii'l-Miistevfi, I, 133).

Ruhavi ilk 6grenimine Ruh&'da bagladi,
ardindan tahsil icin Musul'a gitti. Yirmi
yaslarinda iken hadis ilmine ilgi duydu ve
bu sebeple seyahatlere cikt1. Isfahan, He-
rat, Hemedan, Merv, Nisébur, Sicistan,
Bagdat, Vasit, Basra, Musul, Dimask, is-
kenderiye ve Misir basta olmak iizere is-
1am dinyasinin belli bash merkezlerine ug-
rayarak devrin hadis otoritelerine ulagma-
ya calisti. Kendilerinden hadis dinledigi ho-
calari arasinda Hasan b. Abbas er-Riste-
mi, Eb Ziir'a Tahir b. Muhammed el-Mak-
disi, Abdiirrahim b. Ali el-Hacdi, ibn Sa‘ddn
el-Kurtubi, Ebi'l-Ala el-Hemedani, Ebu’l-
Kasim ibn Asakir, Ebll Tahir es-Silefi, Eba
Masa el-Medini ve Cemma@ili gibi alimler
bulunmaktadir. Dimask'ta iken hocasi
Ebi'l-Kasim Ibn Asakir'in Tarihu medi-
neti Dimagk’'ini istinsah etmis ve eserin
tamamini kendisine okumustur (ibn Re-
ceb, 11, 84). iskenderiye’de bir yandan Ebi
Tahir es-Silefi'nin ders halkasinda hadis
dinlerken diger yandan hocasinin izniyle
talebeye hadis okutmasi onun emsali ara-
sinda temaytliz ettigini géstermektedir. Ru-
héavi'nin yetistirdigi pek ¢ok talebe arasin-
da ibnii's-Salah es-Sehrezari, ibn Nukta,
Zekiyyiddin Muhammed b. Yasuf el-Bir-
zali, EbQ ishak Ibrahim b. Muhammed
es-Sarifini, Ziyaeddin el-Makdisi, YOsuf b.
Halil ed-Dimaski, Mecdiiddin ibn Teymiy-
ve, Ebll Zekeriyya ibnii's-Sayrafi, Abdul-
lah b. Mahmid el-Mevsili ve ibn Hamdan
sayilabilir.

Hayatinin ilerleyen dénemlerinde Erbil’-
de olusturdugu ders halkasinda bir mud-
det hadis okutan Ruhavi buradan Musul'a
gecerek derslerine Muzafferiye Darilha-
disi'nde devam etti; ancak darilhadisin
yiktiriimast Gzerine dmrinin sonuna ka-
dar yasayacagi Harran’a gidip yerlesti. iI-
mi seyahatleri siiresince derledigi ve bir
kismint kendi el yazisiyla istinsah ettigi
zengin Kittiphanesini evinin yanindaki ca-
minin kittphanesine badislad! (Yakit, III,
106). Ruhavi Cemaziyelevvel 612'de (Ey-
liil 1215) Harran’da vefat etti, cenaze na-
mazini Fahreddin ibn Teymiyye kildirdi ve
Bablilkebir yakininda bir yere defnedildi.
Onu yakindan taniyan ve biyografisini ya-
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zan [bni’l-Mistevfi, Harran ve civarini yo-
netmis olan K6kbori'nin kendisine itibar
ettigini ve zaman zaman ziyaretine gitti-
gini séyler (Tarihu Irbil, 1, 133).

Kaynaklarda imam, hafiz, muhaddis,
miverrih ve musannif gibi sifatlarla ani-
lan Ruhévi cok hadis yazmast ve hadis ri-
vayetinde titiz davranmasiyla taninmistir.
Hadis 6grenmek icin yanina gelenlerin an-
cak uzun bir siire sonra usuliine intibak
edebildikleri belirtilmektedir. Talebelerin-
den ibn Nukta onun &lim ve salih sahsi-
yeti yaninda hadiste ¢etin bir kisi oldugu-
nu, beraberinde uzun zaman bulunma-
yanlarin kendisinden faydalanamadigini
ifade etmektedir. Yasuf b. Halil ed-Dimas-
Ki de onun guvenilir oldugunu, ¢ok hadis
dinledigini, yasadi§! dénemde hadis ilmi-
nin zirvesine ulastigini ve bircok eser ka-
leme aldigini sylemektedir. Eb( Séme el-
Makdisi ve Miinziri, Ruhavi'nin dinyaya
kiymet vermeyen ziihd ve takva sahibi bir
kisi oldugunu kaydetmektedir (ibn Receb,
Il, 84-85).

Eserleri. 1. el-Erba‘tne’l-biilddniyye
(el-Erba‘tine’l-miitebayinetii’l-esanid, Er-
ba‘tine’l-buldani’l-miitebayineti’l-esanid
ve levahikuhéa ve miite‘allekatiiha, Kita-
bii’l-Erba‘tne’l-miitebayineti’l-isnad ve’l-
bilad). Ruhavi bu eserinde, ugradigt kirk
beldede karsilastig! ve kendilerinden ha-
dis rivayet ettigi kirk hocasinin kirk farkl
hadisini kirk farkli senedle nakletmis, se-
nedlerdeki ravilerle hocalari hakkinda bil-
gi vermis, ayrica hadislerin metni tizerin-
de degerlendirmelerde bulunmustur. Da-
ha dnceleri bir benzerinin kaleme alinma-
did1 belirtilen eserin (Zehebi, A‘lamii’n-
niibeld’, XXI1, 72; Tarthu’l-islam, s. 105) bir
ve iki ciltlik niishalari oldugu ve bazi kisim-
larinin gtiniimize ulastigi zikredilmigtir
(Kettani, s. 197). 2. el-Mddih ve'l-mem-
dih. Seyhulislam Hace Abdullah Herevi
ile onu metheden ve onu methedenleri
metheden alimlerin hayatlarina dair bir
eserdir. 3. el-Fer@’iz ve'l-hisab.
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