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muellif ntishasi Topkapt Sarayr Miizesi Ku-
tiiphanesi'nde kayitl olup (Hazine, Envan-
ter nr. 2325) 235 x 125 mm. boyutlarinda
koyu vigne clirigl renginde, sivama altin
rami bezeli, zencerekli, deri ciltli, on altt
varaktir. Unvan sayfasi klasik tarzda tez-
hip edilmistir. Tek serit zencerekle sinir-
lanmig, tepe kismt mavi tiglarla tamam-
lanmus, dig bordiir sirme altin hatéyi mo-
tiflidir. Hatime sayfasi ve bélim bagliklari
da stirme altinla ¢ift tahrir tarzinda tez-
hiplenmistir. Eserin 1217'de (1803) Tar-
suslu Ahmed Hulisi Efendi tarafindan is-
tinsah edilen niishasi Tiirk Tarih Kurumu
Kitiphanesi'nde olup (nr. 264) 1967°de
Esat Fuat Tugay tarafindan bagislanmis-
tir. 225 x 142 mm. boyutlarinda visne ¢ii-
rigi rengi deri ciltli on alti varak, sayfada
on yedi satir, aharli kagida ince ta‘lik hat-
la yazilmistir ve tezhiplidir. Bu niisha Ay-
nur Maktal tarafindan sanatta yeterlilik
tezi olarak hazirlanmis ve degerlendiril-
migtir (Mektabt Ibrahim Efendi’nin Ru-
hu’t-ta‘lik Adli Eserinin Edisyon Kritidi,
1995, Dokuz Eyliil Universitesi Giizel Sa-
natlar Fakiiltesi).
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RUHULEMIN
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Kur’an’da
Cebrail hakkinda
kullanilan bir isim.
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Riih kelimesiyle “diristligiine gliveni-
len” anlamindaki eminden olusan er-ri-
hu’l-emin terkibi ilahi vahyi peygamber-
lere ulastirmakla gdrevlendirilen Cebrail’i
ifade eder (Lisanii’l-‘Arab, “rvh” md.; Ka&-
mus Terciimesi, IV, 548). Kur'an'in alem-
lerin rabbi tarafindan indirildigini beyan
eden ayetten sonra, “Onu senin kalbine
Réhulemin indirmistir” denilmektedir (es-
Suaré 26/192-194). Burada gegen ROhule-
min’den Cebrail'in kastedildigini, “Cebrail'e
diisman olan kimse sunu bilsin ki Kur'an’t
Allah’in izniyle senin kalbine indiren odur”
mealindeki &yet acikca gostermektedir (el-
Bakara 2/97). Bu hususta islam alimleri
gorus birlidi icindedir (Ibn Kesir, VI, 58).
Hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber'in Ceb-
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réil'i Rihulemin diye andigina dair kesin
bir delil bulunmamakla birlikte bir riva-
yette ibn Abbas’in Hz. Aise’ye ifk Hadi-
sesi’yle ilgili olarak, “Senin masumiyetini
Rhulemin getirdi” demesine dayanilarak
(Mtisned, 1, 276) sahabe arasinda Cebra-
i'in RGhulemin ismiyle de anildidi séyle-
nebilir.

Cebrail'in Riihulemin diye nitelendirilme-
sinin sebepleri Uzerinde duran alimler,
onun ruh olarak anilmasint hayatin kayna-
ginin ruh olusuna veya onun ruhtan mey-
dana gelisine dayandirir. Buna gore var-
lik ruhla hayat kazandigi gibi din de Ceb-
réil'in getirdigi vahiyle baslayip devam et-
mistir. Bir bagka yoruma goére Cebrail, in-
sanlar gibi ruh ve bedenden meydana gel-
meyip maddesi bulunmayan (latif) ruhtan
yaratididi icin bdyle isimlendirilmistir (Fah-
reddin er-Rézi, XXIV, 142; Alst, IX, 162).
Nitekim soyut varliklar olan melekler de
cesitli dyetlerde ruh seklinde ifade edil-
mistir (M. F. Abdiilbaki, el-Mu‘cem, “rvh”
md.). Onun emin olarak nitelendirilmesi
de Allah’'tan aldigi mesajlari peygamber-
lere iletmesinde guvenilir olmasiyla bag-
lantill géruldiuga gibi Allah katinda belirli
bir mevkiye sahip bulunmasi, serefli kilin-
masl ve mele-i a'lada kendisine itaat edil-
mesi seklinde de yorumlanmustir (Fahred-
din er-Razi, XXIV, 142; Ibn Kesir, VI, 58).
Cebrail'in bu sekilde anilmasi migriklerin,
“Kur’an’t Muhammed’e bir insan égreti-
yor” gibi iddialarina da (en-Nahl 16/103)
reddiye anlami tagir. Béyle bir nitelemey-
le onun vahyi Allah’tan aldigi gibi resulii-
nin kalbine indirdigi ortaya konulmakta-
dir. Ozellikle Mekke déneminde inen ayet-
lerde Cebrail'in ismiyle degdil RGhulemin,
ROhulkudis, sedidii’l-kuva (iistiin gii¢ sa-
hibi, en-Necm 53/5) gibi vasiflarla anilma-
sinda bu sonuncu noktaya isaret edilmig
olmalidir (Ates, VI, 321).
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Kur’an-1 Kerim’de

Cebrail icin kullanmilan bir isim. |

RUhu’l-kudiis tabiri Kur'an-1 Kerim'de
licli Hz. Isa (el-Bakara 2/87, 253; el-Maide
5/110), biri Kur'an’la (en-Nahl 16/102) ilgi-
li olan dért ayette gecmekte, dérdiinde de
Cebrail kastedilmektedir. Hz. s hakkin-
daki ayetlerde onun Rihulkudds ile des-
teklendigi, Nahl sQiresinde (16/102) ilahi
vahyin Rhulkudis vasitasiyla indirildigi
bildirilmektedir. Kur’an'da ruh kavrami “er-
rih” seklinde tek basina kullanildigr gibi
degisik terkiplerle Allah’a nisbet edilerek
veya rihu’l-kuds, er-rihu’l-emin gibi ta-
birlerle Cebrail, ilahi vahiy, ilahi vahiy ola-
rak Incil, Kur'an ve Hz. s icin kullanil-
mistir (bk. RUH; ROHULEMIN).

Kur'én-1 Kerim’'de sadece ruh kelimesiy-
le birlikte gecen kudiis “ylice olmak, te-
miz olmak, kutsal olmak” méanasina gelir.
“Temiz ruh, bereket ruhu, mukaddes ruh”
anlamindaki ROhulkudis’le ilgili cesitli yo-
rumlar séz konusudur. Bazilarina gére ku-
dis kelimesi kuddis gibi Allah’in isimle-
rindendir; dolayisiyla Rihulkudis, “rGhul-
lah” demektir. Bu gériisti savunanlar, Hz.
fs& Rohulkudiis ile desteklendigi ve RG-
hulkudiis de Allah’in ruhu oldugu igin Hz.
[s&'ya rQhullah (en-Nis4 4/171) denildigini
belirtirler. Bir rivayete gére Rhulkudis,
Allah’in ism-i a‘zamudir, Hz. is4 bununla
oliileri diriltmisti. “iste boylece sana da
emrimizden bir ruh vahyettik” mealindeki
ayette (es-S0ra 42/52) ruhla Kur'an kaste-
dildigine gére Isa'nin desteklendigi Rthul-
kudiis’tin Incil oldugu da ileri siiriilmiis-
tir. Ancak yorumlar icinde en dogrusu-
nun Rahulkudiis’tin Cebréil olduguna dair
rivayet oldugu belirtilmektedir (Elmalili,
I, 342-344; ayrica bk. CEBRAIL). Cebraéil'e
ruh denilmesi Allah katinda mertebesi-
nin ylice oldugunu agiklamak ve onu se-
reflendirmek icindir. Beden nasil ruhla di-
riliyorsa din de vahyi getiren Cebréil ile ha-
yat bulmaktadir. Ayrica ruhani bir varlik
oldugu icin de Cebrail'e bu isim verilmis-
tir.

Meryem s(resinde (19/17) Hz. Meryem’e
fs&’nin mijdelenmesi olay: anlatilirken, “On-
larla kendi arasina bir perde cekmisti. Biz
de ona ruhumuzu génderdik. Meryem’e
dizgin bir insan seklinde gériindi” de-
nilmekte olup burada gecen “ruhumuz”
(rdhand) ifadesiyle Cebrail'in kastedildigi
kabul edilir. Esasen Kur'an’da Hz. Meryem'’e
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cocugunun olacagini meleklerin mijdele-
digi bildirilmekte (Al-i imran 3/45-47), do-
layistyla diizglin bir insan sekline girerek
Meryem’e mijjde veren bu ilahi ruhun me-
lek oldugu anlagiimaktadir. incil'e gére de
Hz. Meryem’e bir ¢cocuk doguracagmi muj-
deleyen melek Cebrail'dir (Luka, 1/26-38).
Ancak Meryem'in {sd’ya hamile kalmasi
konusunda Kur’an ile incil’deki beyanlar
arasinda fark vardir. Luka incili'ne gére
(1/26-35) Meryem’e mujdeyi veren melek
Cebriil ile onun hamile kalmasina vesile
olan Rihulkudis ayni varlik degildir. Kur-
"an’da ise Allah, Meryem’e génderilen me-
lekten “bizim ruhumuz” diye s6z eder ve
genellikle bunun Cebréil oldugu kabul edi-
lir (Taberd, XVI, 45; Fahreddin er-Razi, XXI,
195). Melek Meryem'e mujjdeyi vermis, da-
ha sonra -rivayete gore- Meryem'in yaka-
sindan Uflemis ve Meryem, Is&’ya hamile
kalmugtir (Al-i Imran 3/45-46; Meryem 19/
17-22; el-Enbiya 21/91; et-Tahrim 66/12).

Kur'an-1 Kerim’de Cebréil'den “ruh” ve
“ruhumuz” diye bahsedilmekte, diger ta-
raftan gerek ilk insanin yaratilmasinda (el-
Hicr 15/29; Sad 38/72) gerekse Meryem'in
{s&’ya hamile kalmasinda (el-Enbiya 21/
91; et-Tahrim 66/12) “ruhumdan Gfledim”
ve “ruhumuzdan ifledik” denilmektedir.
Bundan hareketle bazi yorumcular “Ufle-
dim, Ufledik” ifadeleriyle Allah’in Cebrail
vasitasiyla insanda ruh yaratmasini kas-
tettigini sdylemislerdir. Buna gére, “Biz
ona ruhumuzdan Ufledik” ifadesi, “Mer-
yem’e ufleme isini ruhumuz vasitasiyla
yaptik” demektir ki ruh Cebréil olduguna
gbre Meryem’e Ufleyen de Cebrail'dir. RO-
hulkudis'tin Cebrail oldugunu destekleyen
bir baska delil Hz. Peygamber’in Hassan
b. Sabit’e bir defasinda, “Kureys'i hicvet,
Riahulkudiis seninledir”, bir bagka zaman
da, “Ve Cebréil seninledir” demesidir. Nite-
kim Hassan b. Sabit bir beytinde, “Allah’in
elcisi Cibril bizdedir, RGhulkudis’iin esi,
benzeri yoktur” diyerek Cibril ve R0hulku-
dus ile ayni varligt kastetmistir. “De ki: RG-
hulkudis onu rabbinden hak olarak indir-
mistir” 8yetinde (en-Nahl 16/102) Kur'an't
indirenin Rhulkudis oldugu belirtilmek-
tedir. Kur'an’t Hz. Peygamber’e indiren
Cebrail oldugundan bu ayet de Rihulku-
dis'iin Cebrail oldugunu gostermektedir.
Rahulkudiis Cebraéil olduguna ve bltlin
peygamberlere o vahiy getirdigine gére
Hz. is&’nin Rihulkudds ile desteklendigi-
ne dair ifade (el-Bakara 2/87, 253; el-Mai-
de 5/110), dogumunun bizzat onun tara-
findan mujdelenmesi ve bizzat onun Uf-
lemesiyle annesinin hamile kalmasi sek-
linde aciklanmaktadir.
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Kutsal ruh (ruah ha-kodes) tabiri Rabba-
ni literatlirde benimsenmis olsa da Eski
Ahid’de daha ziyade Tanr’'nin ruhu (ruah
El / Elohim / Yehova) ifadesi yer alir (Eyub,
27/3; 33/4; krs. Mezmurlar, 51/13; Isaya,
63/10). Bu ifade Tanr’'nin s6zi ve nefesi,
varhgin ve her yaratiimisin temelinde mev-
cut olan hayati kuvvet olarak anlasilmis-
tir. Daha dar manasiyla ilahi ilham ve va-
hiyle baglantili bicimde kullanilan kutsal
ruh ya da Tanr'nin ruhu kavrami, Tanr1'’-
nin kendi iradesini gergeklestirmek veya
mesajini aktarmak icin diledidi kisiler tize-
rinde etkili kildig1 kuvvet seklinde de nite-
lendirilmigtir (Cikis, 31/3; Hakimler, 3/10;
II. Samuel, 23/2; isaya, 42/1; Hezekiel, 2/2).
Bu durumda kutsal ruh, s6z konusu segil-
mis kisileri gii¢ ve akilla destekleyen veya
peygamberi vahyi almaya hazirlayan kuv-
vet olmaktadir (bk. ILHAM). Dlinya yara-
tilmadan &énce yaratiimig on seyden biri
olarak nitelendirilmesine (Haggai, 12, a, b)
ve bazan rizgar, 151k veya ses biciminde
tasvir edilmesine ragmen yahudi gelene-
ginde bu kavram Tanrr'dan ayri ya da ba-
gimsiz bir varlik olarak gérilmemig, Tanri
yerine gececek sekilde sik¢a kullanilmig-
tur.

Incil'e gére Tanri ruhtur (Yuhanna, 4/
24) ve s yeryiiziindeki faaliyeti boyunca
hep kutsal ruhla desteklenmistir (Luka,
4/14, 18; Resullerin Isleri, 1/7). Kutsal ruh
Meryem'’i Is&’nin dogumuna hazirlamis,
Meryem’de Tanrr'nin takdirini gergekles-
tirmigtir. Melegin mjdesinden sonra kut-
sal ruh vasitasiyla Meryem bakire oldugu
halde s&’ya hamile kalmig ve onu dogur-
mustur (Luka, 1/35, 41). [lahi kelamin be-
denlenmesi stirecinde kutsal ruhun mes-
hetmesiyle Tanri oglu Mesih olmustur
(Matta, 3/16; Markos, 1/10-11; Luka, 3/22;
Catéchisme de l’église catholique, s. 164).

Hiristiyan &mentiistine gére kutsal ruh
teslis inancinin tGglinct unsuru olmasi do-
layisiyla Tanrr'dir, ¢linki Katolik inancina
gobre baba ve oguldan cikmis olup; baba
ve ogul ile ayni cevhere sahip ve bu sebep-
le ayni téazim ve tapinmaya layiktir. Kut-
sal ruh hayat verir, Tanr'nin sézind insa-
na duyurur, fakat insan onu duyamaz.
Peygamberler araciligiyla konusmus, kut-
sal metinleri ilham etmistir (Resullerin
Isleri, 1/8, 16; 2/4; 4/25; 28/25). Hiristiyan
inancina gére Hz. is&’'dan sonra gelecek
olan Faraklit, ROhulkudiis'tir. islam inan-
cinda peygamberlere vahiy getiren, ilahi
kitaplari peygamberlere ulastiran Cebra-
il'dir; Kur’an-1 Kerim’de bu mumtaz yeri
sebebiyle Ruhulkudis diye isimlendirilmis-
tir. Hiristiyan inancinda ise kutsal ruh Ceb-
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rail'den ayri ve farkl kabul edilmekte, Tan-
ri’nin mukaddes ruhu olarak algilanmak-
tadir.
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@ OMER FaRuK HARMAN

O EDEBIYAT. Turk edebiyatinda Ceb-
réil bu isminden sonra en ¢ok Rahulku-
dus adiyla anilmustir. Cebrail'in bu sekilde
anilmasinin sebebi, Hz. is&'ya hamile kal-
mast icin Allah’in emriyle Meryem’e veya
kaftanina Uflemesiyle aciklanmaktadir.
Rahi-i Bagdadi’'nin, “Shrette n’ola zerre
isek ma‘nide yuhuz / Rihulkudis’iin Mer-
yem’e nefhettigi rihuz” beyti bu anlayisin
ifadesidir. Bundan dolay1 Rihulkudiis adi
Hz. Is&’ya da izéfe edilmektedir. Cebrail
ilahi kelami dogrulugunda sliphe edilme-
yecek sekilde Hz. Peygamber’e aktaran bir
melek oldugundan sairler onu rdh-1 kudsi
yaninda Cibril-i emin, Rhu’l-emin, Cib-
ril-i rih gibi isimleriyle de anarlar. Ayrica
hlima-yi kuds / kudsi, t0ti-i kuds, bllbil-i
kudsi tamlamalarinda goérildigu gibi bul-
bile, tatiye ve hiimaya tegbih ederler. Bu
adlandirma Cebraéil'in Kur'an't Hz. Peygam-
ber’e aktarip talim etmesi kadar Allah ka-
tindan ona ulasan kutlu mesaji ytice bir
emanet olarak tasimasi, ona manevi dev-
leti sunmasiyla da ilgilidir. Edebi metinler-
de ROhulkudis, Allah’a yakinligi ve O’nun
6zel elcisi olusu, melekler arasindaki Gistlin
yeri, makaminin sidretii’l-miintehéda bu-
lunmast gibi sebeplerle anilir. Yahya Bey
terciibendinde, “iki cihani bir kadem et
bél Ui per agip / Cibril gibi sidre-i alide kil
makam” derken Rihulkudiis'in bu dzelli-
gine isaretle insanin da “ali-makam” olma-
s1 gerektigini belirtir. Cebréil'le ilgili atif-
larda ayrica onun Hz. Peygamber’le konus-
masl, onunla birlikte mi‘raci, Hz. Ibrahim
atese atildiginda ona yardimla gérevien-
dirilmesi, Lit kavminin helak edilmesi si-
rasinda sehirlerini altist etmesi, mumin
kullar1 korumasi ve yiikseklerde ugmast
gibi hususlar zikredilir. Ayrica bazi siir-
lerde sairin niyazlarina &min diyen, gu-
zel séz sdyleyen ve guizelliklerden bah-
seden kutlu bir adiz, mijjde veren bir me-
lek kimligiyle yer alcigi da gorilir. Ganiza-
de Mehmed Nadiri bir na‘tmin matlainda-
ki, “Ey vicidun nahl-i bi-manend-i niiz-
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