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cocugunun olacagini meleklerin mijdele-
digi bildirilmekte (Al-i imran 3/45-47), do-
layistyla diizglin bir insan sekline girerek
Meryem’e mijjde veren bu ilahi ruhun me-
lek oldugu anlagiimaktadir. incil'e gére de
Hz. Meryem’e bir ¢cocuk doguracagmi muj-
deleyen melek Cebrail'dir (Luka, 1/26-38).
Ancak Meryem'in {sd’ya hamile kalmasi
konusunda Kur’an ile incil’deki beyanlar
arasinda fark vardir. Luka incili'ne gére
(1/26-35) Meryem’e mujdeyi veren melek
Cebriil ile onun hamile kalmasina vesile
olan Rihulkudis ayni varlik degildir. Kur-
"an’da ise Allah, Meryem’e génderilen me-
lekten “bizim ruhumuz” diye s6z eder ve
genellikle bunun Cebréil oldugu kabul edi-
lir (Taberd, XVI, 45; Fahreddin er-Razi, XXI,
195). Melek Meryem'e mujjdeyi vermis, da-
ha sonra -rivayete gore- Meryem'in yaka-
sindan Uflemis ve Meryem, Is&’ya hamile
kalmugtir (Al-i Imran 3/45-46; Meryem 19/
17-22; el-Enbiya 21/91; et-Tahrim 66/12).

Kur'an-1 Kerim’de Cebréil'den “ruh” ve
“ruhumuz” diye bahsedilmekte, diger ta-
raftan gerek ilk insanin yaratilmasinda (el-
Hicr 15/29; Sad 38/72) gerekse Meryem'in
{s&’ya hamile kalmasinda (el-Enbiya 21/
91; et-Tahrim 66/12) “ruhumdan Gfledim”
ve “ruhumuzdan ifledik” denilmektedir.
Bundan hareketle bazi yorumcular “Ufle-
dim, Ufledik” ifadeleriyle Allah’in Cebrail
vasitasiyla insanda ruh yaratmasini kas-
tettigini sdylemislerdir. Buna gére, “Biz
ona ruhumuzdan Ufledik” ifadesi, “Mer-
yem’e ufleme isini ruhumuz vasitasiyla
yaptik” demektir ki ruh Cebréil olduguna
gbre Meryem’e Ufleyen de Cebrail'dir. RO-
hulkudis'tin Cebrail oldugunu destekleyen
bir baska delil Hz. Peygamber’in Hassan
b. Sabit’e bir defasinda, “Kureys'i hicvet,
Riahulkudiis seninledir”, bir bagka zaman
da, “Ve Cebréil seninledir” demesidir. Nite-
kim Hassan b. Sabit bir beytinde, “Allah’in
elcisi Cibril bizdedir, RGhulkudis’iin esi,
benzeri yoktur” diyerek Cibril ve R0hulku-
dus ile ayni varligt kastetmistir. “De ki: RG-
hulkudis onu rabbinden hak olarak indir-
mistir” 8yetinde (en-Nahl 16/102) Kur'an't
indirenin Rhulkudis oldugu belirtilmek-
tedir. Kur'an’t Hz. Peygamber’e indiren
Cebrail oldugundan bu ayet de Rihulku-
dis'iin Cebrail oldugunu gostermektedir.
Rahulkudiis Cebraéil olduguna ve bltlin
peygamberlere o vahiy getirdigine gére
Hz. is&’nin Rihulkudds ile desteklendigi-
ne dair ifade (el-Bakara 2/87, 253; el-Mai-
de 5/110), dogumunun bizzat onun tara-
findan mujdelenmesi ve bizzat onun Uf-
lemesiyle annesinin hamile kalmasi sek-
linde aciklanmaktadir.

ANSIKLOPEDISI

Kutsal ruh (ruah ha-kodes) tabiri Rabba-
ni literatlirde benimsenmis olsa da Eski
Ahid’de daha ziyade Tanr’'nin ruhu (ruah
El / Elohim / Yehova) ifadesi yer alir (Eyub,
27/3; 33/4; krs. Mezmurlar, 51/13; Isaya,
63/10). Bu ifade Tanr’'nin s6zi ve nefesi,
varhgin ve her yaratiimisin temelinde mev-
cut olan hayati kuvvet olarak anlasilmis-
tir. Daha dar manasiyla ilahi ilham ve va-
hiyle baglantili bicimde kullanilan kutsal
ruh ya da Tanr'nin ruhu kavrami, Tanr1'’-
nin kendi iradesini gergeklestirmek veya
mesajini aktarmak icin diledidi kisiler tize-
rinde etkili kildig1 kuvvet seklinde de nite-
lendirilmigtir (Cikis, 31/3; Hakimler, 3/10;
II. Samuel, 23/2; isaya, 42/1; Hezekiel, 2/2).
Bu durumda kutsal ruh, s6z konusu segil-
mis kisileri gii¢ ve akilla destekleyen veya
peygamberi vahyi almaya hazirlayan kuv-
vet olmaktadir (bk. ILHAM). Dlinya yara-
tilmadan &énce yaratiimig on seyden biri
olarak nitelendirilmesine (Haggai, 12, a, b)
ve bazan rizgar, 151k veya ses biciminde
tasvir edilmesine ragmen yahudi gelene-
ginde bu kavram Tanrr'dan ayri ya da ba-
gimsiz bir varlik olarak gérilmemig, Tanri
yerine gececek sekilde sik¢a kullanilmig-
tur.

Incil'e gére Tanri ruhtur (Yuhanna, 4/
24) ve s yeryiiziindeki faaliyeti boyunca
hep kutsal ruhla desteklenmistir (Luka,
4/14, 18; Resullerin Isleri, 1/7). Kutsal ruh
Meryem'’i Is&’nin dogumuna hazirlamis,
Meryem’de Tanrr'nin takdirini gergekles-
tirmigtir. Melegin mjdesinden sonra kut-
sal ruh vasitasiyla Meryem bakire oldugu
halde s&’ya hamile kalmig ve onu dogur-
mustur (Luka, 1/35, 41). [lahi kelamin be-
denlenmesi stirecinde kutsal ruhun mes-
hetmesiyle Tanri oglu Mesih olmustur
(Matta, 3/16; Markos, 1/10-11; Luka, 3/22;
Catéchisme de l’église catholique, s. 164).

Hiristiyan &mentiistine gére kutsal ruh
teslis inancinin tGglinct unsuru olmasi do-
layisiyla Tanrr'dir, ¢linki Katolik inancina
gobre baba ve oguldan cikmis olup; baba
ve ogul ile ayni cevhere sahip ve bu sebep-
le ayni téazim ve tapinmaya layiktir. Kut-
sal ruh hayat verir, Tanr'nin sézind insa-
na duyurur, fakat insan onu duyamaz.
Peygamberler araciligiyla konusmus, kut-
sal metinleri ilham etmistir (Resullerin
Isleri, 1/8, 16; 2/4; 4/25; 28/25). Hiristiyan
inancina gére Hz. is&’'dan sonra gelecek
olan Faraklit, ROhulkudiis'tir. islam inan-
cinda peygamberlere vahiy getiren, ilahi
kitaplari peygamberlere ulastiran Cebra-
il'dir; Kur’an-1 Kerim’de bu mumtaz yeri
sebebiyle Ruhulkudis diye isimlendirilmis-
tir. Hiristiyan inancinda ise kutsal ruh Ceb-
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rail'den ayri ve farkl kabul edilmekte, Tan-
ri’nin mukaddes ruhu olarak algilanmak-
tadir.
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@ OMER FaRuK HARMAN

O EDEBIYAT. Turk edebiyatinda Ceb-
réil bu isminden sonra en ¢ok Rahulku-
dus adiyla anilmustir. Cebrail'in bu sekilde
anilmasinin sebebi, Hz. is&'ya hamile kal-
mast icin Allah’in emriyle Meryem’e veya
kaftanina Uflemesiyle aciklanmaktadir.
Rahi-i Bagdadi’'nin, “Shrette n’ola zerre
isek ma‘nide yuhuz / Rihulkudis’iin Mer-
yem’e nefhettigi rihuz” beyti bu anlayisin
ifadesidir. Bundan dolay1 Rihulkudiis adi
Hz. Is&’ya da izéfe edilmektedir. Cebrail
ilahi kelami dogrulugunda sliphe edilme-
yecek sekilde Hz. Peygamber’e aktaran bir
melek oldugundan sairler onu rdh-1 kudsi
yaninda Cibril-i emin, Rhu’l-emin, Cib-
ril-i rih gibi isimleriyle de anarlar. Ayrica
hlima-yi kuds / kudsi, t0ti-i kuds, bllbil-i
kudsi tamlamalarinda goérildigu gibi bul-
bile, tatiye ve hiimaya tegbih ederler. Bu
adlandirma Cebraéil'in Kur'an't Hz. Peygam-
ber’e aktarip talim etmesi kadar Allah ka-
tindan ona ulasan kutlu mesaji ytice bir
emanet olarak tasimasi, ona manevi dev-
leti sunmasiyla da ilgilidir. Edebi metinler-
de ROhulkudis, Allah’a yakinligi ve O’nun
6zel elcisi olusu, melekler arasindaki Gistlin
yeri, makaminin sidretii’l-miintehéda bu-
lunmast gibi sebeplerle anilir. Yahya Bey
terciibendinde, “iki cihani bir kadem et
bél Ui per agip / Cibril gibi sidre-i alide kil
makam” derken Rihulkudiis'in bu dzelli-
gine isaretle insanin da “ali-makam” olma-
s1 gerektigini belirtir. Cebréil'le ilgili atif-
larda ayrica onun Hz. Peygamber’le konus-
masl, onunla birlikte mi‘raci, Hz. Ibrahim
atese atildiginda ona yardimla gérevien-
dirilmesi, Lit kavminin helak edilmesi si-
rasinda sehirlerini altist etmesi, mumin
kullar1 korumasi ve yiikseklerde ugmast
gibi hususlar zikredilir. Ayrica bazi siir-
lerde sairin niyazlarina &min diyen, gu-
zel séz sdyleyen ve guizelliklerden bah-
seden kutlu bir adiz, mijjde veren bir me-
lek kimligiyle yer alcigi da gorilir. Ganiza-
de Mehmed Nadiri bir na‘tmin matlainda-
ki, “Ey vicidun nahl-i bi-manend-i niiz-
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het-gah-1 din / Bulbil-i seyda guil-i ruhsa-
rina RGhulemin” beytinde Resil-i Ekrem'i
6ven bulbiliin bu 6zelliginin RGhulemin’-
den kaynaklandigini ifade eder. Nev' de
bir na‘tinda Hz. Peygamber’i metheder-
ken onun sézlerini ilahf vahye, dudaklari-
ni ise Rhulemin’e benzetmistir: “Stihani
olmus idi vahy-i Hudé / Lebi Rihulemnin idi
glya.”

Rahulkudis'iin giizelligi dillere destan-
dir. Seyhi'nin, “Melek misin ya perisin ya
R0h-1 Kuds aceb / Bu hisn ile bu melahat
beserde buluna mi?” beyti, meleklerin en
guzeli oldugu kadar Hz. Peygamber’e za-
man zaman ¢ok giizel bir insan slretinde
goriinen Cebrail'in sevgilinin glizellijinde
de en Ustlin dereceyi ifade etmesinden
miulhemdir. Yine onun, “Ol sanem Rdhul-
kudiis'tir ya Mesih / Kim bagislar her 6piip
kucana can” beytinde Meryem’e ruh nef-
hetmesiyle Hz. is&'nin élileri diriltme mo-
cizesi anilarak sevgilisine can bagislayan
cananin nefesi yerine kullanilmistir.

Rahulkudiis mevlid, siyer ve mi‘raciyye
gibi eserlerde ve na‘tlarda, Muhamme-
diyye gibi didaktik mesnevilerde, Hz. ib-
rahim’i konu alan Halilndme'lerde, Ma'-
rifetndme gibi kitaplarda genis yer bul-
mustur. Ayrica tegbih, telmih, istiére vb.
sanatlara konu edilerek beyit ve misralar-
da yer alir. Bu tir siirlerde ruh ve kuds /
kudus kelimelerinden kaynaklanan zengin
tedailer géraltr. Bursali Ahmed Pasa’'nin,
“Halin Gzre zUlfini depretse ahim der go-
ren / Oldu hiisniine meges-ran sehper-i
Rihulemin” beytinde Rihulemin’in kanat-
lar1 &h-nefes-riizgar-hal-ziluf irtibatiyla
zengin cagrisimlarin bir érnegi olarak zik-
redilmistir. Yahya Bey'in Seyhiilislam Ke-
malpasazade icin sdyledigi, “Dehant Rh-1
Kudis’tur hati ana per U bal / Zebani lutf
ile peygamber oldu devrana” beytiyle yi-
ne onun hakkinda kaleme aldigi bir met-
hiyesinde yer alan, “R(h-1 Kuds oldu de-
héni vi dili peygamber / Hat1 ashab-du-
rur gul yanagi hayri’l-al” beytinde de bu
zengin cagrisimlarin degisik acilardan ak-
settirildigi goralur.

Islam tasavvufunda Rahulkudis alem-i
melek{tun iki kismindan birinde belirle-
yici rol oynar. Buna gére Kerrabiyyln diye
anilan birinci kismin basinda rih-1 a’zam
(Hz. Peygamber), sonunda rih-1 kudsf (Ceb-
rail) bulunur. R(h-1 kuds “rahmanf nefes”
manasiyla génllere ilahi bilgileri aktara-
rak onlari ihya eden Cebrail icin kullaniltr.
Rah-1 ilka tabiri de bu ménada tasavvufi
bir terimdir.
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r % 7
RUKBA
(B)

Diger tarafin 6liimii halinde
malin kendisine dénmesi sartiyla
|_yaplli:m bagis anlaminda fikih terimi.

Sézlukte “beklemek, gozetlemek” an-
lamindaki rakb kokiinden tlreyen rukba
kelimesi, fikih terimi olarak bir kimsenin,
bagista bulunulan tarafin (mevhab leh)
daha once 6lmesi halinde bagis konusu
malin kendisine dénmesi sartiyla hibede
bulunmasini ifade eder (Malikiler'in rukbéa
tanimi icin as.bk.). Rukba Cahiliye devrin-
de bilinen bir muamele olup Araplar bu-
nu, “Su evimi ben senden 6nce 6lirsem
senin ve varislerinin olmast, sen benden
6nce olursen tekrar bana dénmesi sar-
tiyla bagisladim” veya kisaca, “Su evimi
sana rukba (habise) kildim” gibi ifadeler
kullanarak yapiyorlardi. Kaynaklarda ade-
ta taraflardan her biri digerinin 6limUnt
bekledigdi icin bu isleme rukba denildigi
belirtilir. Konuyla ilgili aciklamalar ve bas-
ka kayitlar tastyan rukba uygulamalari dik-
kate alindiginda bagislayanin diger tarafin
6lumunu beklemesinin badis konusu ma-
lin miulkiyetinin akibetiyle ilgisinin devam
etmesi anlaminda oldugu anlasilir (me-
seld bk. Ebli Ubeyd Kasim b. Sellam, II,
77; Ibn Side, VI, 393). Cahiliye déneminde
uygulanan ve kaynaklarda genellikle ruk-
ba ile birlikte ele alinan bir muamele sekli
de umradir. S6zlikte “6mir, hayat” anla-
mindaki umr kékiinden tireyen umra fi-
kihta, “bagislayanin ya da lehine bagista
bulunulan kisinin hayatta olmasi kaydiyla
yapilan bagis” manasina gelir. Araplar, “Su
evimi mrim / dmriin boyunca sana ver-
dim; evim yasadigim / yasadigin siirece
senin olsun” gibi sdzlerle veya kisaca, “Su
evimi sana umra kildim” diyerek sartl ba-
gista bulunurlardi. Bu tir hibede bagis-
layan hibeyi kendisinin veya bagista bu-
lunanin hayatta bulunacagi sire ile sinir-
landirmay1 amaglamakta ve mevhab lehin
6lmesi durumunda o malin kendisine veya
varislerine dénmesini istemektedir.

Kur’an-1 Kerim’de gecmeyen rukba ve
umra kelimeleri hadislerde terim anlamiy-
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la ve ¢ok defa birlikte kullanilarak yer al-
maktadir (Miftahu kiiniizi’s-siinne, “ruk-
ba” ve “umrd” md.leri). Bu rivayetlerde
Hz. Peygamber bir taraftan umréanin ya-
hut umré ve rukbanin céiz, bu yolla veri-
len malin bagislanan sahsin mulki oldu-
gunu ve ¢ocuklarina miras kalacagint be-
lirtirken (Buhéari, “Hibe”, 32; Mtslim, “Hi-
bat”, 20-25, 30-32; EbG Davad, “Blya,
85-87) diger taraftan ashabina mallarini
ellerinde tutmalarini tavsiye edip umra ve
rukba yapmalari durumunda bu mallarin
milkiyetini kaybedecekleri uyarisinda bu-
lunmaktadir (Miislim, “Hibat”, 26-27).

Rukbé ve umra ile ilgili hikimler fikih
eserlerinin hibe bélimlerinde ele alinmak-
tadir. Resil-i Ekrem’in konuya iliskin uya-
rict ifadelerini yasaklama yéntinde yorum-
layarak rukba ve umrayl gegersiz sayan-
lar yaninda bu iki islemi hem mahiyet hem
hikiim itibariyle ayni kabul eden ve ilgi-
li rivayetlere dayanarak her ikisini caiz ve
gecerli géren fakihler de vardir. Fakihlerin
cogunlugu bu iki kavrami birbirinden fark-
I1 veya benzer nitelikte gérmekle birlikte
akdi gecerli ve sart1 gegersiz sayma egili-
mindedir. Dolayistyla gerek rukba ve um-
ranin megruiyeti gerekse farkll uygulama
bicimlerine gére huikiimleri konusunda goé-
rus ayriliklari bulunmaktadir.

Miilkiyetin kime ait olacagi taraflardan
birinin énce élmesi sartina baglanarak be-
lirsizlik izerinde anlasma yapildigi icin ruk-
ba EbQ Hanife ve Muhammed b. Hasan’a
gore céiz ve gecerli olmayip bu isleme da-
yanilarak teslim edilen mal &riyet niteli-
gindedir. Rukbay1 “iki kisinin karsilikli ola-
rak hangisi erken 6liirse malini digerine
bagislamasi” seklinde tanimlayan Maliki-
ler’e gére de rukba islemi gecerli degildir.
llgili rivayetleri delil gésterip rukba ve um-
ranin temelde birbirine benzedigini sdy-
leyen Safiiler, Hanbeliler ve Hanefiler’den
Eb0 Yasuf ise her iki isleme ayni hukuki
sonucu baglayip akdin gecerli, sartin hi-
kiimsuz olacadini belirtir. Hanefi kaynak-
larinda mezhep gorisi olarak Eba Hani-
fe ve Muhammed b. Hasan'in ictihadinin
kabul edildigine dair kayrtlar bulundugu
gibi Eb( Y(suf'un goériisiini tercih eden-
ler de vardir.

Hanefi, Maliki ve Hanbeli mezhepleri
konuya iliskin hadislere dayanarak ister
6lim sonrasi icin bir kayit zikredilmeden
mutlak yapilsin, ister 6ldikten sonra ma-
lin bagislayana geri donecegi ya da lehi-
ne badis yapilan sahsin mirascilarina ka-
lacagi seklinde bir kayrtla yapilsin umrayi
caiz ve gecerli gérmektedir. Ancak Hane-
fi ve Hanbeliler’e gére bu islemde malin



