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sonra iki defa tekrar edilen bu sala t¢in-
cl defasinda, “Allahtimme salli ala seyyi-
dina Muhammedini’llezi cée bi’l-hakki’l-
mubin ve erselteh(i rahmeten li'l-alemin”
seklinde degisik bir gtifte ile sona erer.
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SALAT-1 VUSTA

( awgd! 50l )

En hayirh namaz
veya orta namaz anlaminda

Kur’an’da gecen bir tabir.

. o

Soézlikte “namaz” manasindaki salat ile
vusta (orta) kelimelerinden olusan salat-1
vusta terkibi “orta namaz” anlamina gel-
mekle birlikte Bakara s(resinde (2/143)
Muhammed immeti évilirken ayni kék-
ten gelen vasat kelimesinin “asiri uglara
sapmayip itidali koruyan, dolayisiyla en
hayirli olan” seklindeki anlamina bakarak
(Taberd, 11, 10-12) bunun “en hayirli namaz”
manasina geldigini de sdylemek mimkin-
dur. Bu tabir Kur'an'da bir yette gecmek-
te olup (el-Bakara 2/238), “Namazlara ve
orta namaza devam edin” ifadesinde na-
mazlarla (salavat) bes vakit namazin ta-
mami kastedildigi halde salat-1 vusta ay-
rica zikredilmistir. Alimlerin ¢ogu salat-i
vustanin ikindi namaz olabilecegdini sdy-
lemekle birlikte vusta kelimesinin “orta”
ve “en hayirli” anlamlarina bagh olarak de-
gisik yorumlar da yapilmistir. Bu konuda
ashaptan gelen farkl rivayetler, salat-1
vustanin ne anlama geldigi hususunda on-
larin da goérus birligine varamadigini gés-
termektedir.

Salat-1 vustanin ikindi namazi oldugu
seklindeki yorum Hz. Ali, Ebd Hireyre, Ab-
dullah b. Omer, Abdullah b. Abbas ve Hz.
Aise gibi sahabilerle baz tabiin alimleri ve
mifessirlerden nakledilmistir (a.g.e., II,
750-755). Bu anlayis, Hendek Gazvesi'nin
kritik bir giintiinde ikindi namazini kilama-
yan Hz. Peygamber’'in migsriklere beddu-
ada bulunurken, “Bizi salat-1 vustadan ali-
koydular” ifadesini kullanmis olmasina da-
yanmaktadir (Buhari, “Cihad”, 98, “Mega-
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Zi”, 39; Miislim, “Mesacid”, 202; ayrica bk.
a.g.e., ll, 755-760). Bunun yaninda ikindi
namazinin faziletine dair bazi hadislerle
Hafsa’nin mushafinda séz konusu ayette-
ki “ve’s-salati’l-vusta”dan sonra “ve sala-
ti'l-asri” ibaresinin yer aldidi rivayeti de goz
6nlinde bulundurulmaktadir (a.g.e., II, 762-
764). Taberi, salat-1 vustayi ikindi namazi
olarak aciklayan gériisin dogruya en ya-
kin oldugunu sdyler (a.g.e., I, 767-769).
ikindinin orta namaz kabul edilisi kendi-
sinden 6nce sabah ve dglenin giindiize,
daha sonra aksam ve yatsinin geceye ait
namazlar olusu dilsiincesine dayanir. Ote
yandan salat-1 vusta bazi rivayetlere daya-
nilarak 6gle, aksam ve sabah namazlari
seklinde yorumlanmis (a.g.e., Il, 760-767),
hatta bazilari bunun yatsi namazi oldugu-
nu ileri sirmustir (Elmalils, 1, 811). Bunun
disinda y1l icinde Kadir gecesinin kesin bi-
cimde bilinmeyisi ve her gecenin kadir ola-
bilecegdi dugtinulerek ihya edilmesinin ge-
rekli sayllmasi gibi biitiin namazlarin sa-
lat-1 vusta konumunda oldugunu séyle-
yenler de vardir (Taberd, II, 767; Elmalili,
[, 811-812). Matiridi de ayetin “ve’s-sala-
ti'l-vusta” kisminin atif degil “Namaz dinin
orta derecesinde bulunur” anlamina ge-
len miustakil bir cimle olarak degerlendi-
rilebilecegini, dolayisiyla salat-1 vusta ile
bUtin namazlarin kastedilmis olabilece-
gini belirtir. Maturidi bu anlayisini imanin
yetmis kisur derecesinin bulundugunu,
en Ust dereceyi kelime-i tevhidin, en alt
dereceyi yolu eziyet veren seylerden te-
mizlemenin olusturdugunu belirten hadi-
se dayandirir (Buhari, “Iman”, 3; Miislim,
“Iman”, 57-58; Te'vilati'l-Kuran, 1, 120).

Onceki kavimlerle ilgili su rivayet de,
ayette 6zel vurgu ile anilan orta namazin
ikindi namazi olabilecedi yorumunu des-
tekler niteliktedir: Restlullah, ikindi na-
mazini kildiktan sonra bu namazin énce-
ki kavimlere de farz kilindigini, fakat on-
larin bunu ihmal ettidini ve ikindi nama-
zinin iki kat sevabi oldugunu séylemigtir
(Taberi, 1I, 767). Babil Talmudu'nda da,
“Kisi ikindi namazina her zaman 6zen gos-
termelidir” seklinde bir ifade yer almak-
tadir (Berakoth, 6°).
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Korku ve tehlike hallerinde
farz namazlarin
tek imama uyarak
nobetlese kilinmasi anlaminda

L fikih terimi. N

Sozllkte “korku namazi” anlamina ge-
len salatii’l-havf tabiri fikihta disman, eg-
kiya, hayvan saldirisi yahut yangin, sel teh-
likesi gibi tehditler karsisinda farz namaz-
larin tek imama uyarak nébetlege kilinma-
sini ifade eder. Deprem, yildirim, kasirga
gibi doga olaylar1 ya da diisman istilasi,
salgin hastalik gibi felaketler karsisinda Al-
lah’a siinmak amaciyla kilinmast fakihle-
rin cogunlugunca mendup sayilan salatii’'l-
feza' ise bir n&file namaz cesididir.

[slam’in beg sartindan biri olan nama-
zin belirlenmis vakitleri icinde eda edil-
mesi 6zel bir 6neme sahip oldugundan (en-
Nisa 4/103) bu ibadetin vakti gecirilme-
den yerine getirilmesi i¢in bazi durumlar-
da &zel kolayliklar taninmugtir. Ayrica sa-
vas, tabii afetler gibi fevkalade durumlar-
da bile namazin cemaatle kilnmasinin éne-
mine vurgu anlami tasilyan tek imama uya-
rak nébetlese namaz kilma bicimine Kur'an
ve Siinnet'te yer verilmistir. “Eger -bir sey-
den- korkarsaniz namazi yaya olarak ve-
ya binek Uzerinde kilabilirsiniz. Glvenlige
kavustugunuz zaman Allah’t daha 6nce bil-
mediginizi size égrettigi gibi anin” meélin-
deki ayet (el-Bakara 2/239) basta olmak
tzere ilgili delillerden hareketle fakihler
dismandan ka¢cmak zorunda kalan mus-
limanin farz namazlari rika, secde ve kib-
leye dénme gibi sartlari yerine getirmek-
sizin ayakta veya binek uizerinde oturarak
tek basina kilabilecegi hususunda fikir bir-
ligi etmislerdir; Hanefiler disindaki tic mez-
hebe ve Hanefiler'den Muhammed b. Ha-
san’a goére bu sekildeki namaz cemaatle
de kilinabilir. Hayvan, hirsiz, eskiya saldi-
risindan endige eden veya yangin, sel gibi
bir tehlikeden kacan kimse bakimindan
da kiyas yoluyla ayni sonuca ulasilmistir.
Ayrica fakihlerin cogunlugunca, fiilen dis-
manla catisma icinde olma veya diisman
baskisinin adirlasmasi gibi durumlarda na-
maz vecibesinin ima yoluyla yerine getiri-
lebilecedi belirtilmistir. Ca‘feriler’e gére
ima ile de kiinamazsa her rekat icin Al-
lah’t yliceltme anlami iceren bir dua oku-
nur. Hanefiler'e gére ise savag devam et-
tigi icin vakit icerisinde namaz kilmaya fir-
sat bulamayan kisinin namazini tehir et-
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mesinde bir sakinca yoktur. Zira Hz. Pey-
gamber, Hendek Gazvesi'nde catisma giin
boyunca devam ettigi icin bazi namazlari
tehir etmis ve geceleyin savas durunca
kildirmigti (bazi Haneffler'in bu goriisii
amel-i kesir ve kanin namazi bozmasiyla
temellendirmesi hakkinda bk. Tahavi, I,
229-230; ibni’l-HimAam, 11, 101). Yine Ha-
nefiler'e gére binekten inmenin tehlikeli
ve imkénsiz oldugu durumlarda namazin
binek lizerinde ima ile kilinmast céiz ise de
yerde hareket halindeyken (yiriyerek) ima
ile kilnmas! céiz degildir. Belirtilen durum-
larda kilinan namaz da korku gerekgesiy-
le baglantih oldugu icin fikih eserlerinde
“salatl’l-havf” bashgi altinda incelenmek-
le birlikte dar anlamiyla salati’l-havf teri-
mi savag esnasinda farz namazlarin tek bir
imama uyarak nébetlese kilinig bicimini
ifade eder. Namazin bu sekilde kilnmasi-
nin delillerini Nis& sresinin 102. ayetiyle
Hz. Peygamber’in bu ayete aciklik getiren
uygulamalari tegkil eder.

Fakihlerin cogunluguna gére salatii’l-
havf Hz. Peygamber’e mahsus bir uygu-
lama olmayip bitlin muslimanlar icin ge-
cerli bir ruhsat hikmuadur (Maliki mezhe-
bindeki siinnet mi ruhsat mi1 oldugu tar-
tismasi icin bk. Hattab, II, 561; Ali b. Ah-
med el-Adevi, I, 338-339). Eb( Ysuf, Ha-
san b. Ziyad ve Ismail b. Uleyye, Nisa s-
resinin 102. yetinde Resdl-i Ekrem'’in na-
maz kildirmasindan séz edildiginden ha-
reketle bu hiikmiin gerekeesinin Restlul-
lah’'in imametine uyma arzusu oldugunu
ve onun vefatiyla bu gerekgenin, dolayisiy-
la salati’l-havf hiikmiinln sona erdigini,
artik duruma gére ayrisacak her bir gru-
bun ayr1 imamlarla namazlarini kilabile-
ceklerini ileri sirmustur. Safii fakihi Mi-
zeni ise Hz. Peygamber’in Hendek Gazve-
si'nde namazlari tehir etmesiyle daha 6n-
ce tesri’ kilinmis olan salatt’l-havfin nes-
hedildigi kanaatindedir. Cumhurun en gii¢-
14 delili, salatii’'l-havf uygulamasinin Restil-i
Ekrem’in vefatindan sonra da devam et-
mesi ve bu konuda sah&be icmainin olus-
masidir. Nitekim Eb( Masé el-Es‘ari’nin
Isfahan’in fethi, Hz. Ali'nin Siffin Savagi ve
Huzeyfe b. Yeman'in Taberistan'in fethi si-
rasinda bu sekilde namaz kildirdiklari bi-
linmekte, bagka sahabiler tarafindan bu
uygulamanin strdirildiigiine dair rivayet-
ler bulunmaktadir. Cumhurun yaklasimina
gore bu ruhsat hiikmiinin konulus ama-
ci, zor sartlarda namazin cemaatle kilin-
masi sayesinde musliman askerlerin bir-
birine kenetlenmesini saglamak ve birlik
beraberlik ruhunu pekistirmektir (ibn Kay-
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yim el-Cevziyye, IFlamii’l-muvalkki‘in, 111,
145; Bedreddin ez-Zerkesi, 111, 170).

Hz. Peygamber’in salati’l-havf uygula-
malarinin sayisi ve sekilleri hakkinda fark-
I rivayetler bulunmaktadir (ilgili hadisler
icin bk. bibl.). Bu rivayetlerin hepsinde
gazvenin adindan séz edilmedigi veya ay-
ni gazve igin farkli isimler kullanildigi, da-
ha da énemlisi bunlarin kronolojik sirasi
hakkinda farkl gérisler bulundugu icin sa-
lati’l-havf uygulamasinin ilk defa ne za-
man tesri’ kilindigini ve bu namazlarin han-
gi sartlar altinda eda edildigini belirlemek
gugctir. Konuya iliskin rivayetler incelendi-
ginde Res(l-i Ekrem'in Usfan, Zatirrika’,
Zikared (Gabe) ve Taif gazvelerinde sala-
ti’'l-havf kildirdigi konusunda kesin bir ka-
naate ulasilabilmektedir. Nisa s(resinin
102. ayetinin Usfan Gazvesi'nde nazil oldu-
gu belirtilmekle birlikte ilk salati’l-havf
uygulamasinin Usfan’da mi yoksa Zatlr-
rika’ Gazvesi'nde mi yapildigi tartismalidir.
Hakim kanaat Res(lullah’'in salati’l-havf
uygulamalarinin alti sekil altinda toplana-
bilecegi yoniinde olup (ibn Kayyim el-Cev-
ziyye, Zadi’'l-me‘ad, 1, 529-532; Bedreddin
el-Ayni, VI, 256-257; Sevkani, 111, 316-322)
bu farkliliklar izah edilirken daha ziyade
Hz. Peygamber’in savaslarda karsilasilan
degisik tehlike hallerine en uygun ve en
guvenli bicimde namazi kildirmis oldugu
yorumu yapilmisgtir (Sirbin{, I, 301; Sev-
kant, I, 317). Resil-i Ekrem’in savas di-
sinda bir gerekceyle salatu’l-havf kildir-
madid1 bilinmekle birlikte (ibn Abdiilber
en-Nemeri, XV, 275) fakihler, Bakara
sQresinin 239. ayetinde genel olarak kor-
ku halinden s6z edilmis oldugunu dikkate
alip hayvan, hirsiz, egkiya saldirisi, yangin,
sel gibi can veya mal kaybina sebep olabi-
lecek korku ve tehlike hallerinde salatii’l-
havfin kilinabilecegine hikmetmislerdir.

Dért mezhep imaminin dahil oldugu co-
gunluga gore korku dolayisiyla namazin
rek‘atlarinda bir eksilme s6z konusu ol-
maz; doért rek’atl namazlarin iki rek‘at ki-
linmasi seferilik haliyle ilgilidir. Ca‘feri mez-
hebinde tercih edilen gériise gore ise mu-
kim de olsalar cemaatle kilinan salatii’l-
havfta doért rek’atl namazlarin iki rek‘at
kilinmasi gerekir. Kaynaklarda ibn Abbas'-
tan nakledilen ve salati’l-havfin bir rek‘at
olarak kilinacagini ifade eden bir rivayet
de vardir.

Fakihler Resdlullah'in sahih rivayetlerle
aktarilan farkli sekillerdeki salati’l-havf
uygulamalarindan herhangi birine uyula-
bilecegini birlikte farkli 6lctitleri esas ala-
rak bunlardan bir veya birkacin: tercih et-
miglerdir. ibn Omer yoluyla gelen rivayeti
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esas alan Hanefiler'in tercihine gore sala-
ti’l-havfin kilinis sekli séyledir: imam ce-
maati iki gruba aytrir; birinci grup imamila
beraber namaza baglar, diger grup dis-
man Karsisinda nébet tutar. ik grup bi-
rinci rek‘at1 kildiktan sonra selam verme-
den ndbet mahalline yirlyerek gider ve
ikinci grup gelir. Namazin ikinci rek‘atin-
da imama uyan bu grup secdelerden son-
ra tahiyyata oturmadan kalkip nébet ma-
halline déner ve imam tek basina tahiy-
yata oturup selam verir. Bu arada ilk grup
gelip ikinci rek‘ati kendi basina ve kiraat-
siz gekilde tamamlar, ¢linki 1ahik hik-
miindedir. Ardindan ikinci grup gelerek
ikinci rek'ati kendi basina ve kiraatli ola-
rak tamamlar; ¢inki mesbik hikmun-
dedir. Eger dort rek‘atli bir namaz kilini-
yorsa ilk grubun ayrilip ikinci grubun gel-
mesi ikinci rek‘atin tamamlanmasindan
sonra olur. Bu sekil Evzal'nin yani sira bazi
Maliki ve Safii alimleri tarafindan da be-
nimsenmigtir. Fakihler, savas vb. durum-
larda iki ayr1 cemaate ayrilarak ve ayri
imamlara uyarak normal zamanlardaki se-
kilde namaz kilinabilecegdi hususunda itti-
fak etmiglerdir. Hatta salati’l-havfin usu-
liine uygun bicimde kilinamamast ihtima-
lini dikkate alan Hanefiler, belirli bir ima-
ma uyma hususunda ihtilaf ¢cikmayacaksa
iki ayr1 imamla iki grup halinde kilmanin
efdal olacagini belirtmislerdir.
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SALATU SELAM
( Pl g 81 )
Hz. Peygamber’in
manevi sahsiyetini selamlama

L anlaminda bir tabir. g

Sozliikte “dua, tézim, rahmet” gibi an-
lamlara gelen salat ile (cogulu salavat)
“esenlik” manasindaki selam kelimelerin-
den olugan salat Ui selam, “aleyhi’s-sala-
ti ve’'s-selam” veya “sallallahu aleyhi ve
sellem” seklindeki dua ctimlelerinin yeri-
ne daha ¢ok Osmanh Turkgesi'nde kulla-
nilmustir. Béyle dua etmeye “salavat ge-
tirme”, Arapca’da ise “tasliye” denir; bu
duadan sz edilirken “salvele” kisaltmasi
kullanilir (Ragib el-Isfahani, el-Miifredat,
“slv” md.; Ibn Kayyim el-Cevziyye, s. 155-
156; FirGizabadi, s. 6-7). Kasgarlh Mahmud
salavat karsiligi olarak alkis (6vgii) keli-
mesine yer vermektedir (DIA, 11, 470).

Bir ayette, “Allah ve melekleri peygam-
bere salat ediyorlar. Ey iman edenler! Siz
de ona salat edin ve onu tam bir teslimi-
yetle selamlaymn” buyurulur (el-Ahzab 33/
56; ayrica bk. el-Bakara 2/157; et-Tevbe 9/
99, 103; el-Ahzab 33/43). Mifessirler, bu
ayette Allah’in peygambere salatinin ona
rahmet etmesi ve onu melekleri katinda
o6vmesi, meleklerin salatinin peygamber
icin istigfarda bulunmalari ve muminlerin
salatinin Allah’tan peygamberin kendi ka-
tindaki makamini ylceltmesi icin dua et-
meleri anlamina geldigini ifade ederler.

Ayetin ikinci kisminda gegen “tam bir tes-
limiyetle selamlama” ifadesi ise ya -na-
mazlarin son ka‘desinde okunan Tahiyyat
duasinda oldugu gibi- belli selam kelime-
lerini kullanarak Hz. Peygamber’in ménevi
sahsiyetini selamlama ya da onun emir-
lerine tam anlamiyla boyun egme gekKlin-
de anlagilmistir. Ayetteki emrin gereklilik
mi (viiclb) yoksa tavsiye mi (nedb) ifade
ettigi tartisilmus, vicab ifade etmekle bir-
likte hayatta bir defa yerine getirilmesinin
yeterli ve digerlerinin mendup hikmiinde
olacagi (Kadi iyaz, 11, 64), bir mecliste Re-
shl-i Ekrem'in adi ilk anildiginda veya bir
metinde ilk yazildijinda salati selamda
bulunmanin &yetteki emri yerine getirmek
icin yeterli sayilacag! kabul edilmigtir.

Hz. Peygamber’e salatlii selam getir-
mekle ilgili hadislerden birinin meali $dy-
ledir: “Kiyamet giint insanlarin bana en
yakini bana en cok salavat okuyanidir” (Tir-
mizi, “Vitir”, 21; bagka érnekler icin bk.
Wensinck, el-Mu‘cem, “slv” md.). ResUl-i
Ekrem, kendisine nasil salat okuyacakla-
rini soran bazi sahabilere namazlarda oku-
nan “Salli ve Bérik dualart”, “salat-1 tam-
me” ya da icinde Hz. ibrahim’in adi geg-
tiginden “salat-1 ibrahimiyye” diye bilinen
duayl okumalarini tavsiye etmistir. Cesitli
lafiz farklliklari ile rivayet edilen bu dua-
nin Ka‘'b b. Ucre tarafindan nakledilen
sekli soyledir: “Allahimme salli ala Mu-
hammedin ve ala ali Muhammedin kema
salleyte ala &li ibrahime inneke hamidiin
mecid. Allahimme barik ala Muhamme-
din ve ala ali Muhammedin keméa barek-
te ala ali ibrahime inneke hamidiin mecid”
(Buhari, “Da‘avat”, 33; Miislim, “Salat”, 66).
Hanefiler'e gére bu duanin namazlarin son
ka‘desi ile miiekked siinnet olmayan né-
file namazlarin ilk ka‘desinde, Malikiler'e
gobre sadece namazlarin son ka‘desinde
okunmas! stinnettir. Safif ve Hanbeliler'e
gobre ise namazin son ka‘desinde Hz. Pey-
gamber’e salatta bulunmak farzdir. Sa-
fifler ayrica salavati hutbenin rikunleri
arasinda sayar. Konuyla ilgili rivayetlerde
Resll-i Ekrem’e salavat getirmenin bagka
sekillerinden de soz edilmigtir (Fir(zaba-
df, s. 140-159). Namazlarin disinda Res0-
lullah’in adi anilinca, yazilinca, ezan dinler-
ken, cuma glni, mescide girince, cena-
ze namazinda vb. vesilelerle, ayrica yazis-
malarda ve kitap hatimelerinde Hz. Pey-
gamber’e salati seldamda bulunmak mus-
tehap sayilmustir (Kadi Iyéz, 11, 67-70). Ba-
z1 ayet ve hadislerden hareketle Hz. Mu-
hammed’den baska diger peygamberle-
re de salatl selamda bulunulmasi tavsiye
edilmistir. Ehl-i beyt'e veya sahébeye Re-
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shl-i Ekrem’e salatil selamin devaminda
ve ona tabi olarak salatta bulunmak céiz
olmakla birlikte onlar icin mustakil sekil-
de salat ifadesi kullanilmasi genellikle uy-
gun gérulmemistir.

Hz. Peygamber’in ismi yazildiginda sa-
lavat getirilmesini tesvik eden hadislerin
de etkisiyle yazili metinlerde bu tir dua
ciimlelerine ve bu ciimlelere ait kisaltma-
lara yer verilmektedir. Goldziher, yazili
metinlerde salavatin “wle” ya da “wlls”,
“nlke” gibi kisaltmalarla gosterilmesinin
gec dénemlerde ortaya ¢iktigini, bununla
birlikte 253 (867) tarihli bir papiriste sa-
1ati selamin ikinci kismi olan “aleyhi ve
sellem”in “whes” seklinde bir kisaltmasina
rastlandigini ve ilk defa HarGnirresid'in,
o zamana kadar sadece besmeleye yer
verilen resmi yazisma usullne tasliyenin
eklenmesi emrini verdigini, Ill. (IX.) yiz-
yildan itibaren edebiyat trinlerinde gé-
rilmeye baslanan tasliyenin V. (XI.) ylz-
yildan sonra kitap baslangiclarinin ayril-
maz bir parcasi haline geldigini ileri sir-
mustir (Gesammelte Schriften, 1V, 44-45).
Salavat icin Turkge'de “s.a.v.” ve “a.s.” gibi
kisaltmalar kullanilmaktadir.

Seyh Muhammed b. Sileyman el-Ce-
z0l'nin (6. 870/1465) Del@’ilii'lI-hayrdt
adli salavat mecmuasi Osmanli dénemin-
de Turkler arasinda ragbet gérmis ve se-
vap kazanma, Hz. Peygamber’in gefaati-
ne nail olma, kéti huylari terkedip gizel
huylarla bezenme, maddi sikintilardan ve
glinahlardan kurtulma gibi amaclarla ¢ok-
ca okunmustur (bk. DELAILU’IFHAYRAT).
Bilhassa Tirkiye'de salavat dualarmnin cu-
ma, bayram ya da sabah namazi vaktinin
yaklasmasi gibi 6nemli bir zamani ya da
vefat gibi bir olay1 duyurmak Gizere mina-
relerden ylksek sesle okunmasi &deti yay-
gindir. “Sala vermek” seklinde ifade edilen
bu salavatlarin cesitli makamlarda beste-
lenmis formlari da vardir. Bunlar okunug
vesilelerine gére cuma salési, bayram sa-
1as1, cenaze salési gibi adlarla anilir (bk.
SALA). Turk kilturinde ayrica damat do-
natilirken, hact ugurlanirken ve bir baghk
tiirti olan arakiyyenin seyh tarafindan ta-
rikata intisap eden dervise térenle giydi-
rilmesini ifade eden arakiyye tekbirleme-
sinde salavat getirilmesi yaygin bir uygu-
lamadir (DIA, 111, 266).

Salatll selamla ilgili olarak erken dé-
nemlerden itibaren cesitli eserler kaleme
alinmugtir. Abdullah b. Muhammed el-Ha-
besi bu konuda 180 civarinda eser tesbit
etmistir (Mu‘cemil’l-mevzt‘ati’l-matrika
fi't-telifi’l-lslami, 11, 750-757). Sadece Mag-
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