SARF

numundaki edim de ifa sirasinda istibda-
le, dolayisiyla sarfa konu olabilirken sarf
bedeliyle selemdeki re’siilmal istibdale el-
verigli saylmamustir. Vedia olarak baska-
sina birakilmis para da akid meclisinde
mevcut degilse sarfa elverisli sayilmayip
karsi bedelin mecliste hazir bulunmasi ve
kabza konu olmast sarf icin yeterli goril-
memistir; zira vedia konusu para emanet
hikimlerine tabi iken sarfa konu edildi-
ginde emanet olmaktan ¢ikip daman hi-
kiimlerine tabi olur. Sorumluluk agisindan
statiist degisen bu paranin akid meclisin-
de bulunmayip kabza konu olmamasi ih-
tilafa sebebiyet verme potansiyeline sa-
hiptir. Farkl para tiirlerinden olusan kar-
silikli alacaklar arasinda sarf islemi konu-
sunda Ebl Hanife, alacagin vadesinin gel-
mis olup olmamasina bakilmaksizin her
hélikarda bunun yapilabilecedi gérisini
benimserken Mélik, deynin deyn ile sati-
sindan kaginmak amaciyla ancak muac-
cel olan karsilikli alacaklar arasinda sarfa
imkan tammmugtir. Safii ve Hanbeliler ise
alacaklar arasinda hicbir sekilde sarf is-
lemi yapilamayacagi gérisiindedir (ibn
Risd, Bidayeti'l-miictehid, 11, 166-167).
Bu baglamda, pesin kabz sartinin ihla-
linden dolay: klasik doktrinin fasid saydigi
pek cok sarf igslem cesidinin, 6zellikle de
cesitli vadeli sarf islemlerinin, ginimuiz
diinyasinda genis uygulama alani buldu-
gu ve bu islemlerin cesitli ydnlerden ince-
lenip &zel aragtirmalara konu edilmesi ge-
reken fikih problemleri arasinda bulundu-
gu soylenebilir (kabzin sekilleri ve &zellikle
glinlimiiz uygulamalar1 igiginda kabz sar-
tinin degerlendirilmesi ve konuyla ilgili
Islam Fikih Akademisi'nin karari hakkin-
da bk. Mecelletti Mecmai’l-fikchi’l-Islami,
VI/1 [1990], s. 771-772; ayrica bk. KABZ).

Sarf Akdinde Avyip Muhayyerligi. Sarf
akdinde sart muhayyerliginin kabul gor-
memesine mukabil ayip muhayyerligi caiz
gérulmugstur. Hanefi ve Malikiler'e gore
ayipli bedel, altin veya glimtisten mamul
esya gibi ferden muayyen ise taraflarin
birbirlerinden ayrilmis olup olmadiklarina
bakilmaksizin akid son bulur; zira bu tir
bir bedelin telafisi mimkiin degildir. Fa-
kat bedel para gibi ferden muayyen degil-
se taraflar bir arada bulunduklari siirece
akid sona ermez; ¢linki bor¢lu ayipsiz bir
bedel temin ederek akdin gecerliligini de-
vam ettirebilir. Taraflar birbirinden ayril-
diktan sonra ayipli bedel geri verilmisse
EbQ Hanife ve Zifer'e gore akid gecersiz
olurken Eb( Ylsuf ve Muhammed'e go-
re iadenin yapildigi mecliste ayipsiz bedel
temin edilirse akid gecerlili§ini sGirddrdr.
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Séfit ve Hanbeliler ise ayipl bedelin, akid-
de ferden muayyen hale getirilmis olup
olmamasina bakarak tayin edilmis bede-
lin tamami ayipli cikmissa akdin gecersiz
olacagin, bir kismu ayipli cikmigsa onunla
sinirlt bir gecersizlik séz konusu olup ala-
cakliya akdi feshetme imkani dogacagini,
ayipli bedel tayin edilmemis olup bedel-
deki Kusur taraflar bir arada bulundukla-
r1 sirada fark edilmisse ayipsiz bedel te-
miniyle akdin gecerliligini stirdirmenin
mimkiin oldugunu, taraflar ayrildiktan
sonra ayip farkedilmisse bu durumda kar-
silikli kabz vuku bulmadan ayrilik meyda-
na gelmis oldugu icin akdin gecersiz sa-
yilacagini ifade etmiglerdir.
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SARFE
(48,a1)
Kur’an-1 Kerim’in
erigilmez iistiinliigiini kanitlamayi
l-amaglayam bir i‘cazii’l-Kur’an teorisi.

Sézlukte “geri cevirmek, engel olmak”
anlamindaki sarf kékiinden tireyen sar-
fe, belagat yéninden Kur’an'in benzerini
meydana getirme giicliniin bulundugu, fa-
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kat inkarcilarin bu giici kullanmasinin Al-
lah tarafindan engellendigi tezine dayanan
i‘cazii’l-Kur’an teorisini ifade eder. Bazi
muellifler, sarfe teorisinin ilk temsilcisi ola-
rak Vasil b. Ata veya Isa b. Sabih el-Mur-
dar’1 gésterirse de kaynaklarin coguniugu
bu teorinin ilk defa Nazz&m tarafindan
ortaya konuldugunu kaydeder. Bu telak-
kiye gore Kur’an, icerdigi edebi 6zellikler
bakimindan Hz. Peygamber’in niibuvveti-
ni kanrtlayan bir mcize olmayip gecmis
ilahi kitaplar gibi Allah’in insanlara bildir-
digi emirleri ve gayba dair haberleri ihtiva
eder. Fesahat ve belagat itibariyle Kur'an'in
benzerini, hatta ondan daha istiin olan bir
kitabi Arap ediplerinin meydana getirme-
si aklen miimkindudr. Ancak Allah, inkar-
cillardan Kur’an’la yarisma cesaret ve bilgi-
sini onlardan alarak bu isi gerceklestirme-
lerini engellemistir. Bu sebeple Kur'an'in
micize olusu, Allah’in aslinda yapma gi-
cline sahip olduklari bu isten inkarcilart
geri cevirmesi (sarf) fiiliyle irtibathdir ve
teori adini bu fiilden almugtir.

Sarfe teorisinin dayandidi ana fikir séy-
lece 6zetlenebilir: Bazi sGrelerde de acik-
landig1 Uizere Kur'an’'in Arapca bir kitap ol-
dugu ve Arap ediplerinin o dénemde ede-
biyatin Gstln urinlerini ortaya koydugu
bilinmektedir. Bu durum, Arap ediplerinin
Kur’an’da bulunan metinlerin en azindan
bir kisminin benzerini Gretebileceklerini
gosterir. Aslinda Kur’an’da insanlar tara-
findan sdylenmis bazi sézler nakledildigi
gibi belagat Gstinliigl tasimayan beyan-
lar da mevcuttur. Buna ragmen inkarci
Araplar’'in Kur'an'in bir sQresinin benzeri-
ni yapmak icin tesebbise girismemeleri
kendi iradelerine bagh bir olay olarak acik-
lanamaz; ¢lnku onlar dinlerini terketmeyi
istemedikleri gibi Hz. Muhammed'in nii-
blvvet davasinda basaril olup kendilerini
maglap etmesini de hi¢ arzu etmiyorlar-
di. Su halde inkarci1 Araplar’in glglerinin
bulunmasina ragmen Kur’an’a nazire ge-
tirmeye girismemeleri farkina varamadik-
lart gizli bir mtidahalenin sonucu olmali-
dir. Bu yéntyle sarfe bir tlr hissi macize
kabul edilebilir. Sarfeyi séyle bir érnekle de
aciklamak mimkindir: Eger Allah nibuv-
vetle goreviendirdidi peygamberine elini
saga sola hareket ettirmeyi veya ayagdini
uzatmayi mdcize olarak verse, peygam-
ber de bu hareketleri kimsenin yapamaya-
cagini sdylemesine ragmen insanlar bun-
lar1 yapmaktan &ciz kalsalardi bu hare-
ketler o peygamber icin hissi bir micize
olurdu (Hattabf, s. 20).

Sarfe teorisinin mahiyeti konusunda iki
farkll gérus ileri strdlmustir. Bir gorise
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gore sarfe, inkarci Arap ediplerinin aslin-
da Kur'an’in benzeri bir eser ortaya koy-
maya glcleri bulundugu halde amaclarmni
gerceklestirecek iradeyi Cenéb-1 Hakk'in
yok etmesidir. Nazzdm ve Rummani bu
gériistedir. Ikincisine gére sarfe, Arap edip-
lerinin Kur’an’a benzer bir metin tretme-
yi disundukleri ve bunu gerceklestirme-
ye calistiklart halde amaclarina ulagsmala-
rint saglayacak bilgi ve birikimi kendilerin-
de bulamadiklarini hayretle gérmeleridir.
Sit alimlerinden ibn Sinan el-Hafaci bu go-
rustedir (Salah Abdiilfettah el-Halidi, s.
82-83). Sarfe teorisi basta Vasil b. Ata ve
Nazzam olmak iizere isa b. Sabih el-Mur-
dar, Hisédm b. Amr el-Fuvati, Abbad b. Si-
leyman es-Saymerd, Cahiz ve Rummani gibi
umumiyetle Mu‘tezile’'ye mensup kelam-
cilar tarafindan benimsenmekle birlikte
EbQ Mansar el-Eyyabi, ibn Hazm, ima-
mu’l-Haremeyn el-Ciiveyni, Gazzali, Fah-
reddin er-Rézi gibi Siinni ve ibn Sinan el-
Hafaci, Serif el-Murtaza, Yahya b. Hamza
el-Alevi gibi Sif alimlerince de kabul gor-
mustar.

Kur’an'in dogrudan degil dolayl ve iza-
f1 bir micize olmasi sonucunu dogurdu-
gu gerekcesiyle sarfe teorisi Ehl-i siinnet
alimlerince zayif gérulmis ve Kur’an'in
tezine aykiri bulunmustur. V. (XI.) ytzyil-
dan itibaren bu teori basta Eb( Bekir el-
Bakillani olmak lzere alimlerin coguniugu
tarafindan elestirilmis ve bu sebeple faz-
la taraftar bulmamigtir. Yapilan elestiriler
su noktalarda toplanmaktadir: 1. Kur'an'in
Allah kelami degil insan s6zu oldugunu
ileri stiren inkarci Araplar tehaddi ayetle-
rinde Kur'an'in bir benzerini yapmaya acik-
ca davet edilmistir. Bu ise iradelerinin
kendilerinden alinmadigini gosterir. Aksi
takdirde, guclerinden yoksun birakilmig
insanlarin Kur’an’la yarismak izere bir ara-
ya gelmeye, birbirlerine yardim etmeye da-
vet edilmesi tehaddinin mantigi agisindan
anlamsiz olur. 2. Muslimanlar Kur’an’in
i‘caz ozelligi tasidigr konusunda icma et-
migtir. EGer onun benzerinin meydana ge-
tirilememesi Allah'in engellemesine bagl
ise bu Kur’an’da bizatihi i‘caz 6zelligi bu-
lunmadigi ménasina gelir (Kadi Abdiilceb-
bér, s. 232-233; Zerkesl, 11, 94). 3. Sarfe bir
i‘caz tarzi ve teorisi degil Kur'an'in i‘cazi
etrafinda ileri strlilmus zayif bir delil ola-
bilir. Clinkl bu telakki, Kur'an'in gerek dil
ozellikleri gerekse icerdigi bilgiler acisin-
dan beser sozlerinden Ustin bir tarafinin
bulunmadigi tezini ileri sirmektedir, bu
ise inkarcilarin temel iddiasidir (M. Hasan
Heyto, s. 79). Halbuki insanlarin belagat ve
fesahat &zellikleri yaninda icerdigi bilgiler
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acisindan Kur’an’a denk bir eser meydana
getirmeleri mimkun degildir. 4. Kur'an'in
benzeri ve dengi olmasa da Museylime-
tiilkezzab, Ibniy'l-Mukaffa’ ve Ebii'l-Ala el-
Maarri gibi sahislarin ona nazire yazdikla-
rina iliskin rivayetler mevcuttur. Bunlar
da sarfe teorisinin gecersizligini gésterir.
CUnku sz konusu rivayetler, en azindan
bazi kimselerin Kur’an’a denk bir edebi
eser yazma girisiminde bulundugunu ka-
nitlayici niteliktedir (Zerkest, 11, 95). 5. Hz.
Peygamber’in niblvveti Kur'an'in, benze-
ri meydana getirilemeyecek bir kitap ol-
dugu tezinden hareketle temellendirilir.
Sayet edebi yoni ve muhtevasi itibariyle
Kur’an'in benzerinin ortaya konabilecegi
ileri strtiltrse Resdlullah’in niibivveti te-
mel dayanagindan yoksun birakilmis olur
ve yalniz sarfe nazariyesi onun tek kanit
haline gelirdi. Halbuki Kur’an'da sarfe ke-
limesi gecmedigi gibi isaret yoluyla da ol-
sa ona atifta bulunulmaz, ayrica bu husu-
sa dair herhangi bir hadis mevcut degil-
dir (Fethi Ahmed Amir, s. 276). 6. Resil-i
Ekrem déneminde Arap edebiyatmin zir-
vesinde bulunan bazi gair ve ediplerin fe-
sahat ve belagat yontlinden Kur'an'm ken-
di Urtinleriyle karsilagtirlamayacak bir Us-
tinlik tasidigini itiraf ettikleri, bazi in-
karcilarin da cazibesine kapilarak okunan
Kur’an'’i gizlice dinledikleri nakledilir. Bu ri-
vayetler de sarfe teorisinin yanlshgini ka-
nitlar (Ahmed Cemal el-Omeri, s. 258).

Sarfe Kur’an'in miciz olusunu sadece
fesahat ve belagat noktasina indirgeyen
bir teoridir. Bu teorinin aslini olusturan,
Allah’in insan iradesi ve bilgisine miida-
hale ettigi tezini savunmak oldukgca zor-
dur, ¢linkii iman ve itaatle yikumla tutul-
mak disiince ve irade hurriyetini gerekli
kilar. Ayrica Hz. Peygamber’in génderili-
siyle birlikte ntibiivveti kanrtlama araci ola-
rak hissi micize devrinin kapandig (el-is-
ra 17/59) ve Kur'an'in fesahat ve belagati
disinda da i‘caz ydnlerinin bulundugu dik-
kate alinirsa sarfenin insanlarin cogunlu-
guna hitap etmekten uzak, zayif bir teori
oldugu goriliir. Her ne kadar ibn Hazm
gibi bazi sarfe taraftarlari Kur’an'in sarfe
diginda da i‘caz yonlerinin bulundugunu
soylemisse de bunlara gére i‘cazin mer-
kezinde sarfe yer almaktadir.
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Sarhosluk, kisinin icki veya uyusturucu
madde almast neticesinde aylldiktan son-
ra o esnadaki soz ve fiillerini bilemeyecek
derecede akli melekelerinin zaafa ugrama-
sini ifade eder. Arapca’da sarhos (F. ser-
hés) sekran, “sarhog olma” sekr ve “sar-
hosluk / sarhos olma” hali siikr kelimele-
riyle karsilanir. Kur'an-1 Kerim'de Ugti sek-
ranin cogulu siikara olmak Uizere (en-Nisa
4/43; el-Hac 22/2) yedi yerde sekr kékin-
den tiireyen kelimeler gecer (el-Hicr 15/
15, 72; en-Nahl 16/67; Kaf 50/19). Hadis-
lerde sekran ve slkr yaninda ayni kékten
tureyen kelimelerin kullanimina sikca rast-
lanir (Wensinck, el-Mu‘cem, “skr” md.).

Birey ve toplum icin énemli zararlari bu-
lundugundan Islamiyet'te sarhos edici ice-
cekler kesin bicimde yasaklanmistir. Re-
shl-i Ekrem’in ilk muhataplarini olugturan
toplumda icki aliskanligi oldukca yaygin
bulundugundan bu konuda tedrici bir yén-
tem uygulanmis, 6nce ickinin bazi yarar-
lar1 bulunsa da zarar ve giinahmnin daha
blyutk oldugunu (el-Bakara 2/219), ardin-
dan namaza sarhogken yaklagilmamasi ge-
rektigini (en-Nisé 4/43) bildiren ayetler ve
nihayet bunlar! kesin bicimde yasaklayan
Maide slresinin 90-91. ayetleri nazil ol-
mustur. Hz. Peygamber de bir¢ok hadisin-
de sarhos edici iceceklerin haram oldugu-
nu belirterek bu yasagd: teyit etmis ve il-
gili hiiktimleri aciklamigtir (bk. iCKi).

Tibbi anlamiyla sarhosluk, alkol veya al-
kollli maddenin alinmastyla sinir sistemin-
de depresyon yahut kismi felcler meyda-
na gelmesini ifade eder. Dokularin hayati
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