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SEBR ve TAKSIM
Kela = —y
L elam ve fikih usulii terimi N

Sozlukte “incelemek, denemek, tahmin
etmek, dlcip takdir etmek” anlaminda-
ki sebr ile “parcalara, kisimlara ayirmak”
manasina gelen taksim kelimelerinden
olusan sebr ve taksim, terim olarak bir
konuda muhtemel se¢enekleri belirleyip
(hasr) ardindan birer birer eleyerek (hazf)
tek bir secenek birakma ydéntemini ifade
eder. Ayni anlamda olmak Uzere bazan bu
kelimelerden birinin tek basina kullanildig
da olur. Bir akil ytritme tird olarak sebr
ve taksimin kullanimi keldm, cedel, fikih
usulll ve fird-i fikihla sinirh kalmamig, he-
men butln ilimlerde bu yontemden ya-
rarlanilmistir. Ancak islami ilimler tarihi
acgisindan bu metodun énce kelém ve ce-
del eserlerinde iddiay! delillendirme ve akii

illeti belirlemede kullanildigi ve daha son-
ra fikih usuliine girdigi séylenebilir. Bazi
alimler, “Acaba onlar herhangi bir yarati-
c1 olmadan mu yaratildilar yoksa kendileri
mi yaraticidir?” mealindeki ayeti (et-Tar
52/35) bu akil ylritme tirinin Kur’an'da-
ki kullanimlarina érnek olarak gésterirler.
Burada insanin var oluguyla ilgili intimal-
ler siralanip Allah’in yaratmasi disindaki-
lerin gecersiz oldugu ortaya konmustur.
Kur’an’dan gésterilen bir baska misal, Ca-
hiliye déneminde haram sayilan sekiz cift
hayvanin helalligini ifade eden ayetlerdir
(el-En‘am 6/143-145). Bu ayetlerde haram
kilinabilecek cinsler tek tek siralanarak her
biri hakkinda delil istenmig ve haramlik
iddiasi reddedilmigtir.

Sebr ve taksimin hasir / minhasir ve
miintesir olmak tzere iki tiri vardir. il-
kinde disarida hicbir secenek birakilmaz;
ikincisinde belirlenenler disinda secenek-
lerin bulunmasi ihtimal dahilindedir. Ke-
l1am ilminde kullanilan sebr ve taksim me-
todu daha ¢ok birinci turle iliskilendirilmis-
tir. Mesela, “Alem ya hadis veya kadim-
dir; kadim olmadigi ispat edildiginde zo-
runlu olarak héadis oldugu anlasilir” deni-
lir. Fikih usuliinde illetin tesbiti metotla-
rindan biri olan sebr ve taksim, aslin illet
olmasi muhtemel vasiflarinin tamaminin
belirlenmesinden sonra bunlarin birer bi-
rer elenerek tek bir vasfin birakimast ve
kalan vasfin illet oldugunun kabul edil-
mesi islemidir. Meselé sarabin haramlik
hiikkmiinin illeti belirlenirken sivilik, kir-
muzilik, képiik atma, sarhos edicilik gibi
vasiflarin her biri ele alinmakta, ardindan
sarhos edicilik disindaki vasiflarin illet ola-
mayacag: tesbit edilmektedir. Usulcilerin
bir kismi sebri ilgili vasiflari belirlemek,
taksimi de bunlari elemeye tabi tutmak
seklinde tanimlarken diger bir kismi1 her
iki islemi sebr ve taksim terkibiyle ifade
etmektedir.

Sebr ve taksim terimlerini kullanma-
makla birlikte muhteva agisindan bu me-
tottan ilk sz eden usulcliniin Cessas ol-
dugu gorilmektedir (el-Fusal, IV, 158-159).
Cessas, Bakillani, Ebu’l-Huseyin el-Basri ve
imam’l-Haremeyn el-Ciiveyni gibi usul-
cllere gore ashin muallel oldugunda itti-
fak bulunuyorsa sebr ve taksim isabetli bir
metottur; hatta bu durumda Bakillani
onu en isabetli metot sayar. Gazzall'ye go-
re asll hakkinda bdyle bir ittifak bulunma-
sa da sebr ve taksim isabetli bir metot-
tur. Fakihlerin akil yiritme faaliyetlerinin
cok defa sebr ve taksim metoduyla yapil-
digini ve fikhi meselelerde sebrin hasr ba-
kimindan zan ifade etmesinin yeterli ola-
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cagini sdyleyen Gazzali buna ilaveten sebr
ve taksimin illetin belirlenmesinde tek ba-
sina yeterli delil sayllacagini, vasifta ayri-
ca “minéasebe”’nin sart olmadigini ifade
ederek riba illetinin tesbitini 6rnek gés-
termektedir. Gazzali'ye gore illetin belir-
lenmesinde sebrin netice vermesi icin t¢
seyin ispat edilmesi gerekmektedir: Ala-
mete ihtiyac bulunmasi (hiikmiin muallel
olmast), sebrin hasredici olmasi, yani illet
olabilecekleri kusatmast, diger illetlerin (va-
siflarin) gecersiz kiinmast (Mi‘yari’-ilm, s.
145; el-Miistasfa, 11, 295-296). Fahreddin
er-Rézi de buna yakin bir gériisi savunur
ve kural olarak hikkimlerin muallel oldu-
gu kabuliinden yola cikarak hasredici ol-
sun olmasin sebrin isabetli bir metot ol-
dugunu séyler. Usulctlerin bir kismi sebr
ve taksimin hasredici olmasini sart kos-
makla birlikte cogunlukla fikhi meseleler-
de farkli bir ihtimalin bulunmadigin ke-
sin bicimde sdylemek mumkiin olmadi-
gindan mtictehidin giici yettigi kadartyla
bltin ihtimalleri incelemesi sart kosul-
mus ve hasredicilik vasfinin zanni olmasi
yeterli gérilmugstur. Fahreddin er-Razi’-
den ve ona benzer sekilde Ciiveyni ve ibn
Berhéan gibi bazi usulctilerden rivayet edi-
len, ameli hikimlerle ilgili ictihadlarda
muntegir sebr ve taksimin de hiiccet sa-
yildigt yolundaki gérius bu sekilde (miicte-
hid nazarinda bitun ihtimallerin tiketilmesi, fa-
kat hakikatte baska bir ihtimalin olabilecegi sek-
linde) anlagiimalidir. Sebr ve taksimin ille-
tin belirlenmesinde izlenecek metotlardan
biri olarak gorulemeyecegini benimseyen
bir grup usulcl ise bu faaliyetin sadece
muinasebe veya sebeh metotlarina ekle-
nen bir sart yahut bu vasiflar tesbite ya-
rayan bir islem niteliginde degerlendirile-
bilecegini disundr.

V. (X1.) yuzyildan itibaren mutekellimin
usulclleri genellikle sebr ve taksimi illetin
belirlenmesinde izlenen metotlardan biri
diye kabul ederken Hanefiler farkli bir yol
tutmuslardir. Cessas'tan farkli olarak Se-
rahsi ve Pezdevi déneminden itibaren Ha-
nefi usulcllerin istinbat yolu ile illetin tes-
bitinde sadece te’sir metodunu kabul et-
tikleri géralir (el-Usal, 11, 231-232; Sem'a-
ni, 1, 159). Onlar sebr ve taksimi ya Se-
rahsi ve Pezdevi'de gérildigl gibi mut-
lak sekilde reddetmisler veya mUteahhi-
rin Hanefl usulcilerinde oldugu gibi, as-
lin muallel oldugunun bilinmesi, illet olabi-
lecek vasiflardan bir kisminin miilga olu-
sunun nas veya icma ile bilinmesi (diger
bir ifadeyle illetin mucmel olarak bilinmesi) ve
sebrin de hasredici olmasi gibi bazi sart-
lar dahilinde kabul edilecegini, ancak bu
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durumda illetin tesbitinin nas, icma veya
te’sir gibi Hanefiler'ce makbul olan illeti
belirleme yollarindan birine raci olacagint
sdylemislerdir. Mirteahhirin Hanefileri mus-
takil bir metot olarak digtinmedikleri sebr
ve taksimle tenkihu'l-menéat yontemi ara-
sinda paralellik kurmaktadir (Molla Fenari,
11, 303-304; ayrica bk. MENAT).
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Israilogullari’na
baz isleri yapmanin yasaklandig giin,
L vahudi kutsal giinii. N

Arapca’da cumartesi giini icin kullani-
lan sebt kelimesine sézliklerde “sakin ol-
ma, dinlenme, ara verme” gibi anlamlar
verilmistir (Lisanti’l-“Arab, “sbt” md.; Ta-
cti’l-‘aras, “sbt” md.). Anilan giiniin sebt
olarak adlandirilmasi, Allah’in bu glinde
yaratma isine baglayip yine bu gilinde ya-
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ratmaya son verdigi ve isréilogullar’na bu
glinde ise ara vermelerini emrettigi sek-
linde aciklanmustir. Bir hadiste séyle de-
nilmistir: “Allah topragi cumartesi, dagla-
r1 pazar, agaclari pazartesi, mekruh sey-
leri sali, nuru carsamba gini yaratmis,
binek hayvanlarin! persembe glni yay-
mis ve Adem'i cuma giinii ikindi vaktin-
den sonra gundiiziin en son saatinde en
son mahldk olarak yaratmistir” (Mislim,
“Sifatii’l-minafikin”, 27). Farkl bir rivaye-
te gbre yaratma isi haftann ilk ginii olan
pazar glinu baslaylp cuma giiniine kadar
strmus, Allah yeri pazar ve pazartesi, gok-
leri sali ve carsamba, ikisi arasinda bulu-
nanlari persembe ve cuma glnleri yarat-
mis, yedinci gline denk gelen cumartesi
glinid yaratma olmayip bu giinde yarati-
lisin tamamlanmasiyla yaratma isine son
verilmistir. Bir gériigse gére bu gline sebt
denilmesinin sebebi onun haftanin yedin-
ci ve son giini olmasidir. Sebtin glinlerin
ilki oldugunu sdyleyenler de vardir (Tacii’l-
‘aras, “sbt” md.).

Tevrat'ta yer alan, Allah’in yeri ve gok-
leri -pazar ile cuma arasina denk gelen-
alti glinde yarattigi, sonra isi birakip isti-
rahate cekildigi (Tekvin, 2/1-2), Israilogul-
lar’'na da bu giinde ise ara verip dinlen-
melerini emrettigi (Cikis, 20/8-11), bu se-
beple yedinci gliniin sebt olarak isimlen-
dirildigi yolundaki kayit islam alimlerince
kabul gérmemistir. Zira yorulmaktan mi-
nezzeh olan Allah'in istirahate ihtiyaci bu-
lunmayacagdi aciktir (Lisanti’l-‘Arab, “sbt”
md.; Tacti’“aras, “sbt” md.). Nitekim, “An-
dolsun ki biz gékleri, yeri ve ikisi arasinda
bulunanlari alt1 giinde yarattik; bize hic-
bir yorgunluk degmedi” meélindeki ayet-
te (Kaf 50/38) bu husus acikea ifade edil-
mektedir. Ge¢ dénemlere ait sézlliklerde
sebt kelimesine “istirahat” anlami veril-
mekle birlikte Ragib el-Isfahani “sebete”
fiillinin ménasini “durdurmak, ise ara ver-
mek” seklinde aciklamis ve sebt gliniinde
Allah’in yaratma isini bitirmesinden bah-
setmistir (el-Mtifredat, “sbt” md.). Ayni se-
kilde Matiiridi ve Zemahgeri de sebti “Is-
réilogullar’nin isi terkedip ibadetle mes-
gul olmalar1 gereken giin” diye aciklamis,
béylece dinlenmeden ziyade isi durdur-
ma manasina vurgu yapmistir (Te’vilat, I,
150-151; el-Kessaf, 11, 164). Kur'an’da ya-
ratiligla baglantili olarak gecen “altt giin”
ifadesi (el-A'raf 7/54; Yanus 10/3; HGd 11/
7, Kaf 50/38) Islam alimleri tarafindan fark-
It bicimlerde yorumlanmustir. Bazi alimler
bunu pazarla cuma arasindaki giinler bi-
ciminde anlarken diger bir kisim alimler
gun kelimesinin gerek Arapca’da gerek-
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se Kur’an ve hadislerde farkll anlamlarda
kullanimindan hareketle (el-Hac 22/47; es-
Secde 32/5; er-Rahman 55/29; el-Meéric
70/4) buradaki giint ahiret dlceginde bin
veya elli bin yila denk gelen guin ya da su-
resi belli olmayip yery(zi élcegindeki gu-
ne esit, daha kisa veya daha uzun zaman
dilimi, devir ya da asama olarak kabul et-
mistir (Fahreddin er-R&z1, X1V, 100; Kur-
tubl, 1V, 219; Ebii’'l-Fida Tbn Kesir, 1I, 229;
Elmalily, 111, 2172-2173).

Sebt kelimesinin ibranice’deki karsiligji
sabattir (sabbat). Sabat, yahudilerin cu-
ma giin batimindan cumartesi giin bati-
mina kadar stiren haftalik dinlenme gu-
ninu ifade eder. Kelimenin fiil bicimi olan
savat “ara vermek, durdurmak; sona er-
mek, dinlenmek; kutlamak” gibi manala-
ra gelir. Sabat kalibinin kékeni acik degil-
dir. Arapca “sebete” fiilinin savata dayan-
digi kabul edilirken fiilin kékeninin Arap-
ca’daki “bette” (kesmek) fiilinin karsiligt
olan Ibranice batattan geldigi de ileri sii-
rilmistir (Koehler — Baumgartner, 1V,
1407). Sabatin kékeniyle ilgili ortaya ati-
lan teoriler icinde en gticlii olani bunun
Babil gelenegindeki dolunay kiiltiiyle bag-
lantili oldugu gériisiidiir. Buna gére ibra-
ni sabati, Babil dilinde ayin on besinci gu-
nu i¢in kullanilan ve kéken olarak “tamam-
lama” anlamina gelen sapattu(m) veya
sabattu(m)dan gelmistir. Ayin tamamla-
nip dinlendigi dolunay giinini ifade eden
sapattu(m)un kdkeninin de “kalp dinlen-
mesi” veya “ara dinlenme” méanasindaki
Sumerce sa-bata dayandigt kabul edilir.
Yedinci guinle ve ige ara vermeyle ilgisi bu-
lunmayan Babil sabati daha ziyade tanri-
larin yatistiriimasi ve keféret vurgusuna
sahip bir giin olarak bilinir. Buna karsilik
Bébil geleneginde ayin yedinci gliniintin
(ayni zamanda 14, 21, 28 ve 19. giinlerin)
ugursuz kabul edildigi ve bu gliinde yéne-
tici konumundaki kisilerin belli igleri yap-
maktan uzak durdugu kaydedilmistir (Clay,
s. 55-57; ERE, X, 890).

Sebt kelimesi Kur'an'da Israilogullari'na
atifla bes ayette gecer. Bunlardan dor-
dinde “es-sebt” (el-Bakara 2/65; en-Nisa
4/154; el-A'raf 7/163; en-Nahl 16/124), bi-
rinde “ashabl’s-sebt” (en-Nisa 4/47) iba-
releri yer alir. Ayrica bir ayette (el-A'raf 7/
163) fiil sekliyle (yevme 14 yesbittin) kulla-
nilmugtir. Bu ayetlerde daha ziyade is yap-
ma ve bilhassa avlanma yasagiyla baglan-
tili olarak zikredilen sebt glinliine saygi
Hz. Msa déneminden itibaren israilogul-
lari'na farz kinmis bir emir diye gdsteri-
lir. Deniz kiyisinda yasayan kavme men-
sup bir grubun yasaga karsi gelerek bu



