SEBR ve TAKSIM

durumda illetin tesbitinin nas, icma veya
te’sir gibi Hanefiler'ce makbul olan illeti
belirleme yollarindan birine raci olacagint
sdylemislerdir. Mirteahhirin Hanefileri mus-
takil bir metot olarak digtinmedikleri sebr
ve taksimle tenkihu'l-menéat yontemi ara-
sinda paralellik kurmaktadir (Molla Fenari,
11, 303-304; ayrica bk. MENAT).

BIBLIYOGRAFYA :

Lisanii’l-‘Arab, “sbr” md.; et-Ta‘rifat, “sebr
ve't-taksim” md.; Cessas, el-Fustl fi'l-ustl (nsr.
Uceyl Casim en-Nesemi), Istanbul 1414/1994,
IV, 158-159; Ebii'l-Hiiseyin el-Basri, el-Mu‘temed
ft usali’likh (ngr. Muhammed Hamidullah), Di-
magk 1385/1965, 1I, 784-785; a.mlf., Kitabii'l-Ki-
yasi’s-seri (a.e. icinde), 1, 1037; Béci, el-Minhac
(nsr. Abdiilmecid Tiirki), Paris 1987, s. 210; Ima-
mu’'l-Haremeyn el-Clveyni, el-Burhan fi usali’l-
fikch (nsr. Abdiilazim Mahmd ed-Dib), Manstre
1997, 1, 104, 106-107; II, 534-536; a.mlf., el-K&-
fiye fi'l-cedel (nsr. Fevkiyye Hiiseyin Mahmd),
Kahire 1399/1979, s. 394 vd.; Semsileimme es-
Serahsi, el-Ustl (nsr. Ebii'l-Vefa el-Efgant), istan-
bul 1990, II, 231-232; Ebi'l-Muzaffer es-Sem‘ani,
Kavat‘u’'l-edille fi’l-ustil (nsr. M. Hasan Ismail
es-Safif), Beyrut 1997, Il, 159; Gazzali, Mi ‘yarii’l-
‘iIm (nsr. Ahmed Semseddin), Beyrut 1410/1990,
s. 145; a.mlf., el-Mistasfa, Bulak 1324, II, 233-
234, 295-296; a.mlf., Sifg’i’'l-galil (nsr. Hamed
el-Kiibeyst), Bagdad 1390/1971, s. 450-455; Fah-
reddin er-Razi, el-Mahstil (nsr. TAha Cabir Feyyéz
el-Alvani), Riyad 1400, V, 299-304; Teftazani, et-
Telvih (nsr. M. Adnén Dervig), Beyrut 1419/1998,
I, 173-174; a.mlf., Hasiye ‘ala Serhi’l-Ict li-Muh-
tasari’l-Miinteha, Beyrut 1403/1983, 1l, 236-238;
Zerkesi, el-Bahril’l-muhit (nsr. Abdiissettar Ab-
diilkerim Ebt Gudde), Kiiveyt 1413/1992, IV, 200-
207; Molla Fenari, Fustlii’l-bedayi©, istanbul 1289,
1, 303-304; Bahruilulim el-Leknevi, Fevatihu'r-
rahamut (Gazzall, Miistasfa icinde), II, 299-300;
Abdiilvehhab Hallaf, “fimu ustli’l-filkch, istanbul
1991, s. 77-79; Tuncay Bagoglu, Hicri Besinci Astr
Fikth Usili Eserlerinde illet Tartismalart (dok-
tora tezi, 2001), M{ Sosyal Bilimler Enstitiisii, s.

226-228.
]M Tuncay BasoGLu

= m
SEBT

[ (bk. SABIT). N

~ m
SEBT
((Cadl)

Israilogullari’na
baz isleri yapmanin yasaklandig giin,
L vahudi kutsal giinii. N

Arapca’da cumartesi giini icin kullani-
lan sebt kelimesine sézliklerde “sakin ol-
ma, dinlenme, ara verme” gibi anlamlar
verilmistir (Lisanti’l-“Arab, “sbt” md.; Ta-
cti’l-‘aras, “sbt” md.). Anilan giiniin sebt
olarak adlandirilmasi, Allah’in bu glinde
yaratma isine baglayip yine bu gilinde ya-
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ratmaya son verdigi ve isréilogullar’na bu
glinde ise ara vermelerini emrettigi sek-
linde aciklanmustir. Bir hadiste séyle de-
nilmistir: “Allah topragi cumartesi, dagla-
r1 pazar, agaclari pazartesi, mekruh sey-
leri sali, nuru carsamba gini yaratmis,
binek hayvanlarin! persembe glni yay-
mis ve Adem'i cuma giinii ikindi vaktin-
den sonra gundiiziin en son saatinde en
son mahldk olarak yaratmistir” (Mislim,
“Sifatii’l-minafikin”, 27). Farkl bir rivaye-
te gbre yaratma isi haftann ilk ginii olan
pazar glinu baslaylp cuma giiniine kadar
strmus, Allah yeri pazar ve pazartesi, gok-
leri sali ve carsamba, ikisi arasinda bulu-
nanlari persembe ve cuma glnleri yarat-
mis, yedinci gline denk gelen cumartesi
glinid yaratma olmayip bu giinde yarati-
lisin tamamlanmasiyla yaratma isine son
verilmistir. Bir gériigse gére bu gline sebt
denilmesinin sebebi onun haftanin yedin-
ci ve son giini olmasidir. Sebtin glinlerin
ilki oldugunu sdyleyenler de vardir (Tacii’l-
‘aras, “sbt” md.).

Tevrat'ta yer alan, Allah’in yeri ve gok-
leri -pazar ile cuma arasina denk gelen-
alti glinde yarattigi, sonra isi birakip isti-
rahate cekildigi (Tekvin, 2/1-2), Israilogul-
lar’'na da bu giinde ise ara verip dinlen-
melerini emrettigi (Cikis, 20/8-11), bu se-
beple yedinci gliniin sebt olarak isimlen-
dirildigi yolundaki kayit islam alimlerince
kabul gérmemistir. Zira yorulmaktan mi-
nezzeh olan Allah'in istirahate ihtiyaci bu-
lunmayacagdi aciktir (Lisanti’l-‘Arab, “sbt”
md.; Tacti’“aras, “sbt” md.). Nitekim, “An-
dolsun ki biz gékleri, yeri ve ikisi arasinda
bulunanlari alt1 giinde yarattik; bize hic-
bir yorgunluk degmedi” meélindeki ayet-
te (Kaf 50/38) bu husus acikea ifade edil-
mektedir. Ge¢ dénemlere ait sézlliklerde
sebt kelimesine “istirahat” anlami veril-
mekle birlikte Ragib el-Isfahani “sebete”
fiillinin ménasini “durdurmak, ise ara ver-
mek” seklinde aciklamis ve sebt gliniinde
Allah’in yaratma isini bitirmesinden bah-
setmistir (el-Mtifredat, “sbt” md.). Ayni se-
kilde Matiiridi ve Zemahgeri de sebti “Is-
réilogullar’nin isi terkedip ibadetle mes-
gul olmalar1 gereken giin” diye aciklamis,
béylece dinlenmeden ziyade isi durdur-
ma manasina vurgu yapmistir (Te’vilat, I,
150-151; el-Kessaf, 11, 164). Kur'an’da ya-
ratiligla baglantili olarak gecen “altt giin”
ifadesi (el-A'raf 7/54; Yanus 10/3; HGd 11/
7, Kaf 50/38) Islam alimleri tarafindan fark-
It bicimlerde yorumlanmustir. Bazi alimler
bunu pazarla cuma arasindaki giinler bi-
ciminde anlarken diger bir kisim alimler
gun kelimesinin gerek Arapca’da gerek-
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se Kur’an ve hadislerde farkll anlamlarda
kullanimindan hareketle (el-Hac 22/47; es-
Secde 32/5; er-Rahman 55/29; el-Meéric
70/4) buradaki giint ahiret dlceginde bin
veya elli bin yila denk gelen guin ya da su-
resi belli olmayip yery(zi élcegindeki gu-
ne esit, daha kisa veya daha uzun zaman
dilimi, devir ya da asama olarak kabul et-
mistir (Fahreddin er-R&z1, X1V, 100; Kur-
tubl, 1V, 219; Ebii’'l-Fida Tbn Kesir, 1I, 229;
Elmalily, 111, 2172-2173).

Sebt kelimesinin ibranice’deki karsiligji
sabattir (sabbat). Sabat, yahudilerin cu-
ma giin batimindan cumartesi giin bati-
mina kadar stiren haftalik dinlenme gu-
ninu ifade eder. Kelimenin fiil bicimi olan
savat “ara vermek, durdurmak; sona er-
mek, dinlenmek; kutlamak” gibi manala-
ra gelir. Sabat kalibinin kékeni acik degil-
dir. Arapca “sebete” fiilinin savata dayan-
digi kabul edilirken fiilin kékeninin Arap-
ca’daki “bette” (kesmek) fiilinin karsiligt
olan Ibranice batattan geldigi de ileri sii-
rilmistir (Koehler — Baumgartner, 1V,
1407). Sabatin kékeniyle ilgili ortaya ati-
lan teoriler icinde en gticlii olani bunun
Babil gelenegindeki dolunay kiiltiiyle bag-
lantili oldugu gériisiidiir. Buna gére ibra-
ni sabati, Babil dilinde ayin on besinci gu-
nu i¢in kullanilan ve kéken olarak “tamam-
lama” anlamina gelen sapattu(m) veya
sabattu(m)dan gelmistir. Ayin tamamla-
nip dinlendigi dolunay giinini ifade eden
sapattu(m)un kdkeninin de “kalp dinlen-
mesi” veya “ara dinlenme” méanasindaki
Sumerce sa-bata dayandigt kabul edilir.
Yedinci guinle ve ige ara vermeyle ilgisi bu-
lunmayan Babil sabati daha ziyade tanri-
larin yatistiriimasi ve keféret vurgusuna
sahip bir giin olarak bilinir. Buna karsilik
Bébil geleneginde ayin yedinci gliniintin
(ayni zamanda 14, 21, 28 ve 19. giinlerin)
ugursuz kabul edildigi ve bu gliinde yéne-
tici konumundaki kisilerin belli igleri yap-
maktan uzak durdugu kaydedilmistir (Clay,
s. 55-57; ERE, X, 890).

Sebt kelimesi Kur'an'da Israilogullari'na
atifla bes ayette gecer. Bunlardan dor-
dinde “es-sebt” (el-Bakara 2/65; en-Nisa
4/154; el-A'raf 7/163; en-Nahl 16/124), bi-
rinde “ashabl’s-sebt” (en-Nisa 4/47) iba-
releri yer alir. Ayrica bir ayette (el-A'raf 7/
163) fiil sekliyle (yevme 14 yesbittin) kulla-
nilmugtir. Bu ayetlerde daha ziyade is yap-
ma ve bilhassa avlanma yasagiyla baglan-
tili olarak zikredilen sebt glinliine saygi
Hz. Msa déneminden itibaren israilogul-
lari'na farz kinmis bir emir diye gdsteri-
lir. Deniz kiyisinda yasayan kavme men-
sup bir grubun yasaga karsi gelerek bu
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gunde balik avlamalari sebebiyle l1&netlen-
dikleri ve maymuna cevrildikleri (mesh)
zikredilir.

Tefsirlerde yer alan aciklamalara gére
Allah, M(s4 araciligiyla israilogullari'na ken-
dilerinden énceki kavimlere oldugu gibi
sirf ibadete adanmus bir glind farz kilmay!
murat etti; bu giin de cuma giind idi. Fa-
kat israilogullari, Allah’in gékleri ve yeri
alti glinde yaratip yedinci glinde (sebt)
yaratmaya son verdigini, bu glinde her
yaratiimisin O’'na boyun egdigini ileri su-
rerek iclerinden az bir kismi1 hari¢c cuma
yerine sebt gliniini ibadet giinl olarak
belirlemek istedi. Bunun tizerine Allah, is-
railogullar’'nin sebt glinlini benimseme-
lerine izin vermis, ancak imtihan maksa-
diyla bu glinde avlanmayi ve is yapmayi
yasaklayarak bu giini onlara zorlastirmis-
tir (Taberd, 1, 330; Zemahsger, 11, 618-619;
Fahreddin er-Razi, XV, 37; Ebii'l-Fida ibn
Kesir, 1, 110). Fahreddin er-Razi'ye gore
Kur'an’da gegen, “Sebti asmayin” (en-Ni-
séa 4/154) emrinden maksat bu guinde ca-
lisma ve kazancin haram kilinmasidir. Béy-
lece onlara adeta, “Bu glinde isten uzak
durun, yerlerinizde oturun, muhakkak Al-
lah ¢ok rizik verendir” denilmigtir (Mefati-
hu'l-gayb, X1, 96).

Yasaga uymadiklarindan iclerinden bir
grubun maymuna (ve domuza) dénUsttrQl-
dugu belirtilen kavmin (el-A'taf 7/163-166;
ayrica bk. el-Maide 5/60) yasadigi yer ko-
nusunda tefsirlerde Eyle, Medyen, Taberi-
ye ve Sam bélgesinin sahil kesimi gibi yer-
ler zikredilmekle birlikte cogunluk, bun-
larin Eyle ile Thr (Misir) arasindaki Med-
yen'de muhtemelen Hz. Daviid zamanin-
da yasamis bir topluluk oldugunu ileri siir-
mugstlr (Taberd, I, 330; VI, 90-91; Fahred-
din er-R&zi, 111, 109; XV, 36; Kurtubf, 1V, 305;
Ebii'l-Fida Ibn Kesir, 1, 110). Allah'in de-
niz kiyisinda yasayan bu kavme takdir et-
tigi bir imtihan olarak baliklar sebt giinii
denizde goérunirken diger glinlerde kay-
boluyordu. Bu durum karsisinda kavim iki
gruba ayrilmusg, bir grup sebte hiirmet icin
avlanmaktan uzak dururken diger grup
deniz kenarina havuzlar acip bunlari ka-
nallarla denize baglamis, baliklar cumar-
tesi glini havuzlara girince pazar ginu
onlart avlamigtir. Yasaga riayet edenlere
gelince, onlarin bir kismi yasaga uyma-
yanlart uyarirken bir kismi da yasagdi ihlal
edenleri uyarmadid gibi onlarla gérisme-
ye devam etmistir. Bunun Uzerine Allah
yasaga uymayanlart ve bir yoruma gore
onlarla birlikte uyarida bulunmayanlari

maymuna cevirmek suretiyle helak et-
mistir (Sevkani, I, 79-80).

islam alimlerinin bir kismi, meshin séz
konusu Kisilerin tabiat ve huy bakimindan
maymuna benzer hale getirilmeleri bici-
minde manen vuku buldugunu sdylerken
alimlerin cogu, bunun gercek bir degisim
olup bu insanlarin slret ve gérinus itiba-
riyle maymuna cevrildigini ileri sirmustiir
(Fahreddin er-Razi, 1II, 111-112; Ebii’'l-Fi-
da ibn Kesir, I, 109; krs. Matiiridi, 1, 151;
Elmalili, T, 378-379). Seklen meshi savu-
nanlara gére aksi takdirde bu cezanin ib-
ret olma vasfindan bahsetmek imkansiz
olurdu (Taberd, I, 332-333). Maymuna cev-
rilen toplulugun Ug¢ giin bu sekilde yasa-
diktan sonra heléak oldugu ve bu stire zar-
finda bir sey yiyip icmedigi rivayet edil-
mistir. Mesihle baglantili bir hadiste, “Al-
lah’in azaba ugratip helék ettigi her top-
luluk yok olup gitti, soylari kalmadi” de-
nilmigtir (Miislim, “Kader”, 33; Taberf, I,
330-331; ayrica bk. MESH).

Nahl sresinde sebt glininin kisitla-
ma ve yikimlultklerinin ancak bu konu-
da ihtilaf edenlere farz kilindigi seklinde
bir ifade yer alir (16/124). ihtilaftan mak-
sat, Allah’in israilogullari’na avlanmaktan
uzak durup bu gine saygl géstermeleri-
ni bildirmesinden sonra onlarin bu konu-
da ittifak etmeleri gerekirken bu giinde
avlanmayi bazan helél, bazan haram say-
malaridir (Zemahseri, 11, 618). Diger bir
yoruma goére séz konusu ihtilaf isréilo-
gullar’nin cuma gindne itirazda bulun-
masl, bir kismi cumayi kabul ederken di-
ger bir kisminin sebtte israr etmesi ve da-
ha sonra ona da uymamasidir (Matiiridi,
[, 151). Fahreddin er-Razi tarafindan da
benimsenen goris ise bu ihtilafin, gerek
yahudilerin gerekse daha sonra hiristiyan-
larin kutsal giin konusunda peygamber-
lerine muhalefet etmelerinden ibaret ol-
dugu seklindedir. Buna gére Israilogulla-
r’'nin cuma gunuine yoénelik itirazlari ve
sebti kutsal giin kilmak istemeleri neti-
cesinde sebt onlara farz kilmmis ve Hz.
{s& dénemine kadar yahudiler bunu kutsal
glin olarak benimsemigtir. Isa geldiginde
o da cumay1 emretmis, fakat bu defa hi-
ristiyanlar, “Biz yahudilerin bayraminin bi-
zimkinden sonra olmasini istemiyoruz, ya-
ratilisin basladigi giin pazardir” diyerek
pazari secmistir (Fahreddin er-Rézi, XX,
137). Ote yandan ilgili ayette gecen ihti-
1afi kutsal giin konusunda yahudilerle hi-
ristiyanlar arasindaki anlagsmazIlik bigimin-
de yorumlayanlar da vardir (Elmalili, V,
3138). Konuyla ilgili olarak nakledilen bir
hadisin meali sdyledir: “Sonuncu immet

[IEIFENYI ANSIKLOPEDISI 36. GILT

SEBT

olan bizler kiyamet giintinde 6ncti olaca-
giz. Halbuki diger ummetlere bizden 6n-
ce kitap verilmistir. Bir de cuma giini as-
linda onlara aitti. Fakat onlar bu konuda
ihtilafa dismustir. Allah artik bu giina
bize vermis, diger Ummetler de bize tabi
olmustur. Yahudilerin glinii yarin (cumar-
tesi), hiristiyanlarinki bir sonraki giindr”
(Buhéari, “Cum<a”, |; Mislim, “Cum<a”, 21).

islam alimleri, her dinde inananlarin iba-
det maksadiyla bir araya gelmeleri icin
belli bir giintin tahsis edildigi, bunun da
aslen cuma oldugu noktasinda birlesmis-
tir. Cuma giniinin fazileti hususunda Al-
lah’'in bu guinde yaratilisi kemale erdirme-
sine ve kullari tizerindeki nimetini tamam-
lamasina atif yapilmustir. Bu dogrultuda
sebtin Hz. ibrahim dininin bir parcas ol-
madigi, bu konuda peygamberlerine mu-
halefet eden isréilogullar’na farz kilindi-
g1, daha sonra gelen hiristiyanlarin da cu-
may benimsemedikleri gibi kendilerini ya-
hudilerden ayirmak icin Bizans dénemin-
de sebt yerine pazar ginuni kutsal gin
edindikleri ileri strilmustir (Fahreddin er-
Razi, XX, 137-138; Kurtubf, V, 199; Ebi'l-
Fida ibn Kesir, 11, 613).

Tevrat'ta sebt gunu ilk defa Misé pey-
gambere Sin&’da verilen on emir icerisin-
de zikredilir. Bu giiniin kutsallii noktasin-
da iki farkli gerek¢eden bahsedilmistir. Bi-
rincisi Allah’in diinyay alti giinde yaratip
yedinci glinde dinlenmesi (Ctkis, 20/8-11),
ikincisi Israilogullar’m Misir'daki kélelik
evinden kurtarmasidir (Tesniye, 5/12-15).
Tevrat'ta sebt guinli yasaklar olarak pisir-
me, men toplama, seyahat etme, ekip bic-
me, ates yakma (Cikis, 16/23, 26, 29; 34/21;
35/2-3) ve odun toplama (Sayilar, 15/32-
36) fiilleri zikredilmis, yasagin ihlali duru-
munda 6lim cezasi 6ngdrilmustir. Eski
Ahid’de ayrica yuk tasima (Yeremya, 17/
21-22), Uzim sikma, yikleme ve ticaret
yapmaktan (Nehemya, 13/15) bahsedil-
mistir. Rabbani otoriteler, s6z konusu ya-
saklart genigleterek -cogunlukla “toplan-
ma cadir’” yapiminda Kullanilan- otuz do-
kuz sinif isi sebt glinli yapilmasi yasakla-
nan igler olarak géstermis (Shabbath, 7/1),
sebtin ihlali durumunda ise genellikle pa-
ra ve kirbag cezasi uygulanmistir. Baslan-
gicta daha ziyade takdime ve adaklarin su-
nuldugu, is yasagi vurgusuna sahip top-
lu ibadet glnlerinden biri olan sebt Eski
Ahid’'de sikca, benzer 6zellikler tastyan ye-
ni ay ve keféret glnleriyle birlikte zikredil-
mistir (Levililer, 16/29-31; Sayilar, 28/9-11;
Isaya, 66/23; Hezekiel, 46/4-6). Zamanla bu
gunin muhtevasina kutlama ve nege un-
surlari ile (bk. Isaya, 58/13) méanevi yeni-
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lenme vurgusu iléve edilmis, ayrica mis-
tik ve eskatolojik bir boyut kazandirilmis-
tir. Ginimuzde uygulandigi sekliyle sebt
sinagog ibadeti ve evde sofra etrafinda
kutlama ve kutsama seklinde gercekles-
tirilir. i§ yasaginin muhtevasi ve sinirlari
yahudi mezhepleri tarafindan degisik bi-
cimlerde yorumlanmigtir.

Hz. Is&’'nin sebti reddetmemekle birlik-
te zorunluluk ve yardim gerekgesiyle sebt
yasaklarina riayet etmedigine, bu konu-
da Ferisi ve yazicilarin katt uygulamasini
elestirdigine dair ifadeler Inciller’de mev-
cuttur (Matta, 12/1-12; Markos, 2/27; Lu-
ka, 14/1-6). Pavlus sebtin M{sa seriatina
tabi olan yahudilere farz kilindigini, diger
seriat kurallari gibi bunun da hiristiyanlar
icin gerekli olmadigini belirtmistir (Kolo-
seliler, 2/16; Galatyalilar, 4/9-10; Romali-
lar, 14/5-6). Sebt glinli uygulamasl en azin-
dan yahudi hiristiyanlar tarafindan stirdui-
riilse de yahudi soyundan olmayan yeni
hiristiyanlar ilk dénemlerden itibaren pa-
zar ginu komiinyon i¢in bir araya gelmis
ve Isa Mesih'in dirildigi bu giinii “Rabbin
gunu” seklinde isimlendirmigtir (Resulle-
rin Isleri, 20/7; 1. Korintoslular, 16/2; Vahiy,
1/10). Sonraki asirlarda devam eden pa-
zar ginl ibadeti 321 yilinda resmi hiivi-
yet kazanmistir.
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Fas’in kuzeyinde
Cebelitarik Bogazi'nin
Akdeniz’e acilan kesiminde

Ispanva hakimiyetinde sehir.

L i

Bati-dogu istikametinde kayalik bir ya-
rimadanin kistagi Uzerinde kurulan Sebte’-
nin (Ceuta), adint kuruldugu yerdeki tepe-
ler dolayisiyla Latince “yedi tepe” anlamin-
daki Sebtem Fratres’ten aldigi séylenir;
musliiman cografyacilar ise Hz. NGh'un to-
runu Sebt b. Yafes'e nisbetle adlandirildi-
gint rivayet ederler. Sehir Fenikeliler'in tica-
ret merkezlerinden olup daha sonra Kar-
tacalilar ve Romalilar’in eline gecti. V. yiiz-
yilda Ispanya’dan siiriillen Vandallar, VI.
ylzyilda Bizanslilar Sebte’ye hakim oldu.
Muslimanlar bélgeye ulastiklarinda Sebte,
Bizans Valisi Julianos’un yénetimindeydi.
Sebte disinda bitin Magrib’i fetheden
Muasa b. Nusayr, Julianos ile ittifak kurdu;
bu ittifakin ardindan Tarik b. Ziyad, ispan-
ya'ya ge¢mek icin Sebte Limant’'ni kullan-
d1 (92/711). Julianos’un 8limiinden sonra
baris yoluyla muslimanlarin eline gecen
Sebte stratejik konumuyla Kuzey Afrika,
Enduilus ve Batl Akdeniz tarihinde énem-
li rol oynadh. {lk yillardan itibaren islam or-
dularinin Endulis’e gecisinde kullanilan
ana Us olmasi dolayisiyla “cihad kapisi” di-
ye anild.

Emeviler déneminde 122 (740) yiinda
Tanca'da Meysere el-Medgari liderliginde
ayaklanan Sufriyye Haricileri, Sebte’yi de
hakimiyetleri altma alip uzun stre ellerin-
de tuttular. Bu dénemin sonlarinda seh-
rin idaresine el koyan Gumare kabilesi li-
derlerinden Macakis (Maksen-Mahkes), Id-
risiler’e itaat ettigini acikladi. Fatimiler’in
Magrib’in blylk kismini alarak Sebte’ye
yoneldikleri bir sirada 1ll. Abdurrahman
tarafindan génderilen Endiiliis Emevi do-
nanmasi Sebte'yi ele gecirdi (319/931). Seb-
te bu tarihten itibaren Enduliis Emevile-
ri ile Fatimiler arasinda miicadele alant
haline geldi. Fatimi ve Ziri saldirilar1 ba-
sariyla puskurtildu. Bu miicadele, En-
dulis'e gecen Sebte Valisi Ali b. Ham-
mid'un Endllis Emevi Halifesi Stleyman
b. Hakem'i idam ettirip Hammudiler’i kur-
masina kadar siirdii (Muharrem 407 /
Haziran 1016).

Hamm{diler'i tasfiye ederek Sebte’nin
idaresini eline gegiren Siikat el-Bergavati,
Abbasiler’e baghiligini bildirdi (453/1061).
Siikit ve oglu izz déneminde Sebte’de si-
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yasi, iktisadi ve kiiltiirel alanda bir canlan-
ma yasandi. Sehir 477'de (1084) Murabit-
lar'in eline gecti. YOsuf b. Tasfin ve daha
sonraki sultanlar Endiilis’e gecislerinde
Sebte Limant'ni Gs olarak kullandilar. Bu
6nemi dolayisiyla sehrin surlarini onarip
bogdaza hakim bir gbzetleme kulesi insa
ettiler, ayrica gemi yapimi icin tersane-
ler yaptirdilar, burada en yetkin valileri-
ni gorevlendirdiler. Bu dénemde blylk
gelisme gésteren Sebte ayni zamanda
Magrib'in en énemli ilim ve kKiltir mer-
kezi haline geldi. Murabrtlar'in son yilla-
rinda Muvahhid birlikleri karsisinda zor
duruma diigen sehrin savunmasini Gnli
alim Kadi lyaz Gstlendi ve Sebte lizerine
yurtyen Muvahhidler’in kurucusu Abdul-
mi'min el-KOmf'yi geri ¢ekilmek zorunda
birakti (535/1140). Fakat daha fazla di-
renemeyen ve Kadi lyaz'1 Abdilmi'min’e
géndererek bagliliklarini bildiren Sebteli-
ler (541/1146-47) bir yil sonra tekrar isyan
ettiler. Kadi lyaz'i bu defa ibn Ganiye'ye
yollayip Murabit hadnedanindan Yahya b.
Yasuf b. Tésfin'in Sebte'ye vali tayin edil-
mesini sagladilar. Ancak Abdilmd’min’in
543 (1148) yilinda Sebte’ye girmesiyle se-
hir Kalict bir sekilde Muvahhidler’in haki-
miyetine gecti. Muvahhid hiikkiimdarlari da
oraya en seckin yoneticileri vali tayin etti-
ler. Sehir gelistirilen tersanesiyle donan-
manin ana Ussti haline getirildi ve Sebte
donanmast Portekizliler'e karst verilen ma-
cadelede 6nemli rol oynadi.

Sebte, Muvahhidler’in yikilisinin ardin-
dan 1232'den itibaren kisa bir siire Endi-
1Gs’tin buylk bdliminu hakimiyeti altina
alan Muhammed b. Y@suf b. Hid'un ege-
menliginde kaldi. Daha sonra Sebteliler
saygin bir tlccar olan Yanesti'yi baslari-
na gecirerek bagimsizliklarini ilan ettiler.
Sebte’yi basariyla yoneten Yanesti sehri
Ceneviz saldirilarina karsi savundu (632/
1234-35). Sebteliler iki yil sonra yeniden
Muvahhidler’e bagliliklarim bildirdiler. Seh-
rin valisi ibn Halas el-Belensi'nin Ebt Zeke-
riyya Yahy&'ya itaatini bildirmesiyle Seb-
te bu defa Hafsiler’in niifuz alanina girdi
(640/1242-43). Hafsi valisinin halka kétl
davranmasi Uzerine fakih Ebu’l-Kasim Mu-
hammed b. Ahmed el-Azefi, donanma ku-
mandani Ebl'l-Abbas er-Rendéhi ve sehir
halkinin destegiyle yonetime el koydu ve
yaklasik otuz yil bagimsiz olarak hikim
slirdd. Bu sirada Magrib'’in liman ve ter-
sane sehirleri Tanca ile Sebte’yi almaya ka-
rar veren Merini Sulttant Eb( Y(suf Ya'kib,
672'de (1273-74) Sebte'yi ele gegirdi. iki yil
sonra da Sebte Limanr'ndan Endiliis’e ge-



