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lirdi. Livadya sefaretlerine atifta bulunan-
lar ¢arin seléamlanmasint Kirim'in daha 6n-
ce Osmanl topragi olmasi sebebine, do-
layisiyla buralarin sanki halé Osmanli top-
radi imig gibi algilandidi fikrine baglarlar
ve bu anlarnda “hos geldin” heyeti yollan-
digini ciddi olarak ileri strerler. Sinira ya-
kin gelen bir hilkkiimdarin selamlanmasi
devletler arasi nezaket Kurallari icinde sa-
yildigindan bu karsilamanin bu anlamda
yapildigini Lutfi, tarihinde zikretmektedir.
Nitekim Avusturya hiikimdarlarinin da
Osmanl sinirlarina yakin bir mahalle gel-
melerine ayni sekilde bir selémlama ile
mukabele edilirdi. Konuyla ilgili vesikalar-
da bu davranis “hukik-i hem-civari” diye
tanimlanir ve bunun Osmanli sahillerine
yakin bir yere gelen komsu bir hiikiimda-
ra gosterilen nezaket ziyareti oldugu be-
lirtilirdi. Bu seféaretlerin ilkinin 1863’te bas-
ladigi ve son heyetin 1914’te génderildigi
bilinmektedir. Livadya'ya degisik yillarda
on bir heyetin génderildidi kesin olarak bi-
linmekle beraber elde ancak bes sefaret
heyetinin sefaretnameleri mevcuttur ve
bunlar yayimlanmis bulunmaktadir (Ay-
din, s. 322 vd.).
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Seézlikte “yazmak; yolculuk yapmak, yol-
culuk” gibi ménalara gelen sefer kelimesi
fikih terimi olarak ser‘an aranan sartlar
cercevesinde belirli uzaklikta bir yere git-
meyi ifade eder. Fikihta daha ¢ok “bazi hii-
kimlerin degismesine sebep olan yolcu-
luk” seklinde tanimlanan seferin mukabi-
linde ikamet ve hadar kelimeleri kullani-
lir. Ahmed el-FeyyGmi, sézliikte “merhale
katetme” anlamina gelen sefer kelimesi-
ni Araplar’in “gé¢ etme” veya “sabah er-
kenden cikildiginda aksam dénilebilecek
mesafeyi (meséafetli’l-adva) agsan bir yere
gitmek Uzere yola clkma” méanasinda kul-
landiklarini, mesafeti’l-advaya cikis! ise se-
fer olarak isimlendirmediklerini séyler (el-
Misbahu’l-miinir, s. 329, 472). Belirli bir
mesafeye gitmek lizere yola ¢cikmis kisiye
miisafir (misafir, yolcu, seferf), bir yerde ika-
met edip yolcu statiistinde olmayan kim-
seye de mukim denir. Ayrica Tirkce'de
savas amaciyla cikilan yolculuk icin sefer
ve savas hali icin seferberlik kelimeleri kul-
lanilir.

Kur’an-1 Kerim’de sefer kelimesi yedi
ayette gecer. Bunlarin ikisinde yolculuk
halinde ramazan orucunun ertelenebilece-
gi (el-Bakara 2/184~185), birinde borgla il-
gili belge dizenleme imkani bulunmazsa
teminat olarak rehin alinabilecegi (el-Ba-
kara 2/283), ikisinde abdest veya gusilil icin
su bulunmadidi takdirde teyemmuim edi-
lebilecedi (en-Nisé 4/43; el-Maide 5/6) be-
lirtilir. Birinde munafiklarin Tebuk Seferi’-
ne katilmamak icin mazeret uydurmala-
rindan (et-Tevbe 9/42), digerinde Hz. MQ-
sa’nin Allah tarafindan 6zel bilgi lutfedil-
mis kisiyi (Hizir) aramak i¢in yaptigi uzun
yolculuktan (el-Kehf 18/62) soz edilir. Bir
ayette ise “konak yerleri” veya “mesafe-
ler” anlaminda seferin ¢ogulu olan esfar
gecer (Sebe’ 34/19). Ayrica bir ayette goc
hali i¢in “za’'n” ve karsttini belirtmek icin
ikamet kelimeleri (en-Nahl 16/80), pek ¢cok
ayette yolculugu ifade etmek lzere “darb
fi'l-arz” (mesela bk. en-Nisé 4/101) tabiriy-
le “rihle, seyéha, seyr, hicre, rikab” gibi
kelimeler ve turevleri kullanilimistir (M. F.
Abdiilbaki, el-Mu‘cem, “cry”, “rhl”, “rkb",
“rky”, “sty”, “syh”, “syr”, “carc”, “kta”,
“msy”, “nfz”, “nfr” md.leri). Ote yandan
Kur'an’da cogu zaman uzun yolculuk gerek-
tiren cihad ve hicretle ilgili bircok &yet yer
almis (a.g.e., “chd”, “hcr” md.leri), Mekke
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diginda oturanlar bakimindan ancak yolcu-
luk yaparak ifa edilebilecek olan hac ibadeti
farz kilinmig (el-Bakara 2/189, 196, 197; Al-i
mran 3/97; el-Hac 22/27), maddi imkansiz-
liklar yiiztinden yolda kalmis kimselere (ib-
nii's-sebil) mali destekte bulunulmasi ve
zekat gelirlerinden pay ayrilmasi istenmis
(el-Enfal 8/41; et-Tevbe 9/60), dzellikle ib-
ret alma amaciyla yeryiiziiniin degisik bol-
gelerini gérmeye imkén verecek yolculuk-
lar yapilmasi tegvik edilmistir (meselé bk.
Ysuf 12/109; el-Ankebtt 29/20).

Sefer kelimesi ve tlrevleri hadislerde de
cokca gecmektedir (Wensinck, el-Mu‘cem,
“sfr” md.). Restl-i Ekrem, Mekke'den Me-
dine’ye hicret ettikten sonra hac ve umre
yaninda askeri amacl yolculuklar yapmis,
yaninda bulunan sahéabiler onun ibadet-
lerle ilgili uygulamalarin: dikkatle izleyip
bagkalarma aktarmistir. Hz. Peygamber’in
yolculuklarinda Medine'ye déntnceye ka-
dar dort rek'ath namazlar kisaltarak kildi-
g1, ramazan ayina rastlayan askeri amacl
seferlerinde genellikle orug tuttugu, ba-
zan orucunu erteledigi veya bozdugu, bu
konuda serbest biraktigl ashabina dis-
man ordusuna iyice yaklasinca oruclarini
bozmalarini emrettigi hususunda teva-
tur derecesine ulasmig rivayetler bulun-
maktadir. Yine Reslullah’in yolculuga ci-
karken Zuhruf sresinin 12 ve 13. dyetle-
rini okudugu, tGziici durumlardan uzak, ko-
lay ve dénuste herkesin ailesini ve malla-
rini iyi halde bulacagdt bir yolculuk nasip et-
mesi icin Allah’a dua ettigi (Mislim, “Hac”,
425), yolculuktan déntisinde mescidde iki
rek‘at néfile namaz kildigi (Buhari, “Mega-
z1", 79); saglikli olmak (Miisned, 11, 380),
ilim tahsil etmek (Buhari, “lim”, 10), Mes-
cid-i Haram ve Mescid-i Aksa gibi kutsal
mekanlari ziyaret etmek (Buhari, “Savm”,
67; Mislim, “Hac”, 415) icin yolculugu tes-
vik ettigi, seferle ilgili bazi kurallari acikla-
dig1 (Miislim, “Imare”, 178) ve yolculugun
-zaruret bulunmadikg¢a- tek basina degil
grup halinde yapiimasini tavsiye ettigi (Bu-
har, “Cihad”, 135; EbQ Davad, “Cihad”,
79; Tirmizi, “Cihad”, 4) hakkinda pek cok
hadisi mevcuttur.

Fikih Literatiiriinde Sefer. Klasik fikih ki-
taplarinda seferin tanimi, sebepleri, amag-
lari, sartlari ve hikimleri -6zellikle yolcu
namazi konusu merkeze alinmak suretiy-
le- Kur'an-1 Kerim'in ilgili ayetleri, Hz. Pey-
gamber’in kavli ve fiili siinnetleri, sahabe
ve tabiin fakihlerinin géris ve uygulama-
lart cercevesinde incelenmis, bazi mesele-
lerde fikir birligi edilirken bazilarinda bir
mezhep icinde bile farkl gérusler ileri si-
ralmagtar. Fikih ve usal-i fikih eserlerin-
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de seferin, biri dini ve diinyevi hayati bag-
ka beldeye gb¢ etmeyi gerektirecek dlci-
de zorlastiran sartlar altinda bulunma, di-
geri bazi dini ve dinyevi faydalar icin bas-
ka yerlere gitme ihtiyaci duyma seklinde
iki ana sebebe dayandidi belirtilmistir. F1-
kih alimleri seyahat etmenin temel hak ve
hurriyetlerden sayildigini, bunun makul bir
gerekce bulunmadan kisitlanamayacagi-
ni, dolayisiyla yolculugun dini hilkmuntn
normal sartlarda mubah oldugunu, ancak
duruma gére bu hiikmiin degisebilecegini
ifade etmislerdir. Amaci bakimindan yol-
culuk ibadet maksatli, mubah bir is icin
yapilan ve gunah bir ig icin yapilan yolcu-
luk olmak Uzere ¢ kisma; dini hilkm ba-
kimindan farz / vacip, mendup, mubah,
mekruh ve haram yolculuk seklinde bes
kisma ayrilmistir. ikamet edilen yerde ha-
yatin cekilmez hale gelmesi, can ve mal
glvenliginin kalmamasi, dini ve ménevi de-
gerlere saygisizigin yaygmlasmasi gibi du-
rumlarda bagka bir yere yerlesmek Uzere
yapilan hicret yolculuKlari ile hac veya ci-
had goérevini ifa maksadiyla yapilanlar farz
yolculuklara; ilim 6grenme, alimlerle bilgi
alisverisinde bulunma, Allah’in nimetleri-
ni gérme, evrenin sirlari hakkinda diisiin-
me, gegmisten ibret alma, akrabalari veya
mukaddes yerleri ziyaret etme vb. amag-
larla yapilanlar mendup yolculuklara; tica-
ret yapma, ihtiyac icin avlanma, bilgi ve
goérglsund arttirma, gezi-eglence vb. mak-
satlarla yapilanlar mubah yolculuklara;
adam o6ldirme, yol kesme vb. haram fiil-
leri islemek amaciyla yapilanlar haram yol-
culuklara; ihtiyac karsilama amaci olmak-
sizin yapilan avlanma yolculuklari, giiven-
li olmayan yolda tek bagina seyahat etme
vb. mekruh yolculuklara érnek olarak zik-
redilir. Yolculugun bireyler ve toplumlar
arasi ticari, iktisadi, ictimai, ilmi ve kiltd-
rel iliskilerin gelistirilmesindeki 6nemini
dikkate alan islam alimleri ikamet halinin
mi yoksa sefer halinin mi Gsttin oldugunu
tartismiglar, genellikle bu hususun duru-
ma ve sartlara gore degisecedini belirt-
miglerdir.

Bazi ayet ve hadislerde yolculuk tesvik
edilmekle birlikte genel olarak insanlar
icin sefer hali gecici ve olagan dig! bir du-
rum oldugundan bu durumdaki kisiye 6zel-
likle ibadetler konusunda kolayliklar tanin-
mustir. Hz. Peygamber'in bazi hadislerin-
de ifade edildigi Uizere (mesela bk. Buha-
rf, ““Umre”, 19) yolculuk sirasinda meyda-
na gelen megakkat tek boyutlu degildir.
Yolculugun verdigi yorgunluk ve bedensel
sikintilar yaninda yolcunun seferin nasil ge-
cecedi, yol giivenligi, geride biraktigi aile-
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si, isi, mallari ve sefere cikis amaciyla il-
gili endigeleri bulunabilir. Fakihler, yolcu-
ya taninan ruhsatlarin hikmetini megak-
kat veya mesakkatin giderilmesi seklinde
aciklamakla birlikte sefer halini illet, yani
bu hikimlerin devreye girip girmemesin-
de esas alinacak objektif bir kriter olarak
kabul etmigler, ser‘an yolcu sayilan her-
kesin yolculuk sirasinda mesakkat bulun-
sun bulunmasin ruhsatlardan yararlana-
bilecegini séylemislerdir.

Seferiligin Sartlari. Fakihler, konuya ilig-
kin kavli ve fiili stinnetleri sefer kelimesi-
nin dildeki kullanimlari 1siginda yorumla-
yarak fikhi anlamiyla seferi sayilmanin
sartlarini tartismuglardir. Tartismalar da-
ha cok seferin mesafesi, muddeti ve ama-
c1 Uzerinde yogunlasmistir. 1. Sefer Me-
safesi ve Miiddeti. Fakihlerin cogunlugu
seferi uzun ve kisa diye ikiye ayirarak yol-
cuya saglanan kolaylik hukimleri arasin-
da bir ayirim yapilmasi gerektigi, namaz-
larin kisaltilmasi ve orucun kazéya birakil-
masi gibi ruhsatlarin sadece uzun sefer
halinde uygulanacagi kanaatindedir. Zahi-
ri mezhebiyle (ibn Hazm, 111, 200; IV, 388)
ibn Teymiyye (el-Fetava’l-kiibra, 11, 339-
340) ve [bn Kayyim el-Cevziyye (Zadii’l-
me‘ad, 1, 164) gibi Hanbeli fakihleri ise
Kur’an ve Silinnet’te ruhsatlardan yarar-
lanma bakimindan yolcular arasinda ayi-
rim yapilmadigini gerekce géstererek yol-
culuk kisa da olsa namazin kisaltiimasi ve
orucun kazaya birakilmasi gibi ruhsat hu-
kimlerinin uygulanacagini ileri sirmustur.
Hanbeli fakihi ibn Kudame de namazlarin
kisaltilmasi konusunda kisa sefer-uzun
sefer ayirimi yapilimasint dogru bulmaz-
ken orucun ertelenmesinin sadece uzun
sefere has bir hikim oldugunu séylemis-
tir (el-Mugni, 11, 258; 111, 99). Fukahanin ¢o-
gunlugu uzun yolculugun alt sinirini be-
lirlerken biri gidilecek mesafe, digeri bu
mesafeyi katetmek icin gerekli siire ol-
mak Uzere iki farkl kriteri esas almustir.
Sureyi 6lcu alan fakihler, mesafeyi géz ar-
di etmeksizin uzun yolculuk muddetinin
alt sinirini orta bir ylriyUs olan yaya yiru-
yusu ile kafile icindeki devenin yiriyusu-
ne gore belirlemislerdir. Bu konudaki bel-
li bagh gérusleri soylece 6zetlemek mim-
kiindiir: Hanefi fakihlerinin bilyiik cogun-
luguna gére uzun yolculugun alt siniri or-
ta bir yUrlyusle ¢ giinlik mesafedir. Bu
husustaki temel dayanaklari, “Yolcu ti¢ giin
U¢ gece, mukim ise bir gin bir gece mest-
lerine mesheder” mealindeki hadisle (Miis-
lim, “Taharet”, 24) ibn Mes'ad gibi saha-
bilerin gérugleridir. Yolculukta gece gin-
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diz araliksiz yola devam edilmesi mim-
kin olmadigindan ¢ gunlik mesafeden
maksat bir giinde ortalama yUrtinebilecek
miktarin U¢ katidir; bu sebeple buna ¢
merhale de (li¢ konak = 24 fersah) denir.
Son dénem fikih alimleri bir gin icinde
yapilabilecek yolculugu ortalama alt1 saat
olarak takdir ettiklerinden ti¢ giinlik yol-
culuk on sekiz saate tekabiil etmektedir.
Buna gére karada orta bir ylriyisle ve
denizde mutedil havada yelkenli gemiyle
on sekiz saat slirecek bir mesafeyi kate-
den kisi seferi olur. Bazi Hanefi fakihleri ise
uc glinde katedilebilecek mesafeyi uzun-
luk 6lcustiyle belirlemis ve kendi beldele-
rinde en kisa, orta veya en uzun glinlerde
yapilan yolculuklarda katedilen mesafeyi
olcu alarak 15, 18 ve 21 fersah seklinde
odlculer vermiglerdir. Ancak mezhepte 18
fersah 6lclsi fetvada esas alinacak go-
rus olarak kabul edilmis, son dénem fikih
alimlerince de 18 fersahlik mesafenin or-
ta bir yiriyusle on sekiz saat siiren me-
safeye denk oldugu ifade edilmigtir. Se-
ferilik belirlenirken yolun yalniz gidis me-
safesi esas alinir, déntis mesafesi hesaba
dahil edilmez. Yolculuk yapan kimse hizli
gider ve belirtilen mesafeyi kisa zamanda
katederse yine yolcu sayilir. Safif, Maliki
ve Hanbell mezheplerine gére gerek ka-
rada gerekse denizde namazin kisaltima-
s1, orucun ertelenmesi gibi ruhsat hukim-
lerinin devreye girebilecegdi yolculugun as-
gari mesafesi 4 beriddir. 1 berid 4 fersah,
1 fersah 3 mil olduguna gére bu mesafe
48 mil eder. Adi gecen mezheplerin temel
dayanakilari, “Ey Mekke halki! Mekke’'den
Usfan’a kadar 4 beridden daha az bir me-
safede namazlarinizi kisaltmayin” anlamin-
daki rivayetle (Darekutni, I, 387) ibn Omer
ve Ibn Abbas gibi sahéabilerin uygulama-
laridir. 4 beridlik mesafe orta bir yiriyis-
le iki glinde katedilebilen bir mesafedir (bu-
na iki merhale de denir). Bu siireye yeme,
icme, uyuma, namaz kilma gibi zaruri ih-
tiyac molalari dahildir. Bu mesafe hizh va-
sitayla iki ginden énce katedilse bile yine
seferilik hitkiimleri sabit olur. Evzai ve ib-
ni’l-Mnzir en-Nisaburi gibi fakihlere go-
re ise namazlarin kisaltiimasini ve orucun
ertelenmesini mubah kilan yolculuk en az
bir glinlik mesafedir. Eski mesafe élctile-
ri ginimuz uzunluk él¢tlerine cevrilince
Hanefiler'in uzun seferin alt siniri olarak
takdir ettikleri 15 fersahlik mesafe yakla-
sik 83, 18 fersahlik mesafe 99, diger Uc¢
mezhebin takdir ettigi 16 fersahlik me-
safe 88 kilometreye tekabil etmektedir.
Eskiden ui¢ glinde (on sekiz saatte) katedilen
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ve yaklasik 80-100 km. olan bir yolun gu-
nuimuz hizh ulagim araclariyla kisa bir za-
manda katedilebildigi dikkate alindiginda,
cagimizda seferilik belirlenirken stire Kkri-
terinin esas alinmasi halinde neredeyse
artik seferilik hilkiimlerinden istifadenin
mumkin olmayacagina dikkat cekilir. Bu
sebeple cagdas islam bilginlerinin cogun-
lugu, bu iki kriterden mesafe dl¢tisinin
daha objektif ve uygulanabilir oldugu ka-
naatindedir. Seferi uzun ve kisa seklinde
bir ayirima tabi tutanlara gore kisa sefer
uzun seferin alt sinirina ulasmayan yolcu-
luk olup kaynaklarda bunun alt sinirt i¢in
1 mil, 1 fersah (3 mil), 1 berid (12 mil) gibi
farkl 6lctler verilmekle birlikte 1 milden
asag oldugunu sdyleyen fakihin bulunma-
dig1 kaydedilmektedir (Baci, 1, 262; Merda-
vi, 11, 318; Sevkani, 111, 234). Fikihta sefer
mesafesinin 6lcli alinmasi ibadet konula-
riyla sinirlt olmayip degisik hukuk dalla-
riyla ilgili bircok meselede sefer mesafe-
leri dikkate alinarak diizenlemelerin yapil-
digr goérulmektedir. Mesela kadi tayini, da-
vali ve sahitlerin mahkemeye davet edil-
mesi, giyabl muhakemenin yapilmasi gi-
bi meselelerde kisa sefer mesafesi; muf-
th tayini, borclunun seyahatten menedil-
mesi gibi meselelerde daha ziyade uzun
sefer mesafesi 6l¢ti alinmistir (Ibn Niiceym,
el-Esbah, s. 368-369; Sirbini, IV, 210, 373,
451, 455; Haragl, VII, 174). 2. Yolculuga Ni-
vet. Bir kisinin yolculuk hiikiimlerinden ya-
rarlanabilmesi icin seferilik mesafesindeki
bir yere gitmeye niyet etmesi gerekir. Grup
halinde yapilan yolculukta yolculuk prog-
rami hakkinda tek basina karar vermeye
yetkili olmayan kisi bu hususta karar yet-
kisine sahip kisiye tabi olarak seferi veya
mukim sayilir. Meselé asker kumandani-
nin, 6grenci kafile bagkani olan 6gretmeni-
nin niyetine gore seferi veya mukim olur.
3. Yerlesim Yerinden Ayrilip Yola Koyulma.
Yolculuk hiikkiimlerinin baglamasi icin se-
fere niyet yeterli olmayip yolculugun fiilen
baslamasi gerekir. Fikihta yaygin kanaate
gore yolculuk hikamleri kisinin oturdugu
kdy, kasaba veya sehrin herhangi bir yo-
lundan o yerlesim biriminin en son evini
arkasinda birakmasi ile baglar. Bu husus-
ta yerlesim alani disinda kalan baglar, bah-
celer, bekei kullibeleri, fabrikalar, organize
sanayi bélgeleri, hayvan ciftlikleri dikkate
alinmaz. Ote yandan kaynaklarda tabiin
fakihlerinden Haris b. Eb( Rebia, Ata b.
Eb( Rebah ve Sileyman b. Misa'nin, yol-
cunun yerlesim biriminden ayrilmadan na-
mazini kisaltarak kilabilecegi gérusiinde
olduklar1 kaydedilmektedir (Ibn Kudame,

I1, 259; Sevkani, 111, 235). Ginimuzde bu-
yuk sehirlerin yerlesim alanlari cok genis-
ledidi icin adi gecen fakihlerin gérusi dik-
kate alinarak yolcunun ikamet ettigi ilce-
nin belediye sinirlari veya gemi limani, oto-
bls terminali, tren istasyonu gibi ulasim
araclarinin hareket yerleri seferin baglan-
gi¢ noktasi olarak kabul edilebilir. 4. Yol-
culugun Mesrii Bir Gaye icin Olmasi. S&-
fif, Hanbeli ve Maliki mezheplerine gére
seferilik ruhsatlari ibadet, ticaret, ilim tah-
sili gibi mesra bir is icin yapilan yolculuk-
larda s6z konusu olabilir. Adam 6ldirme,
haram nesnelerin ticaretini yapma gibi bir
is icin yolculuk yapan Kisi seferilik ruhsat-
larindan yararlanamaz. Ciinki glinah igle-
yen kisiye Allah’in iyi niyetli kullarina ikram
ve lutfu olan ruhsatlardan istifade etme-
si icin izin verilemez. Nitekim Allah darda
kalana murdar hayvan etini yemeyi “had-
dini asmama ve Allah’a isyanda bulunma-
ma” (el-Bakara 2/173) sartina baglamustir.
Ahmed b. Hanbel'e gére sirf zevk icin tu-
ristik seyahat yapan kisi de seferilik ruh-
satlarindan yararlanamaz; Malik’'e gére
yararlanmasi mekruhtur. Hanefiler'e gé-
re ise bir kimse yolculuga hangi amacla
cikarsa ciksin seferilik ruhsatlarindan fay-
dalanabilir. Ciinkd, “Yeryuziinde sefere ¢ik-
tiginizda namazlari kisaltmanizda bir sa-
kinca yoktur” mealindeki ayette (en-Nisa
4/101) ve bu konudaki hadislerde ruhsat-
lar1 kullanma agisindan yolcular arasinda
bir ayirim yapilmamuigtir.

Seferi Olmanin Hiikiimleri. Fakihler, asa-
gida belirtilen ve hakkinda 6zel aciklama
bulunmayan hikimlerde ilke olarak uzun
sefer halini esas almiglardir. 1. Namazla-
rm Kisaltilmas:. {lgili dyete (en-Nisa 4/101)
ve Hz. Peygamber’in uygulamalarina da-
yanan fakihler, yolculukta dért rek‘atli farz
namazlarin ikiser rek'at kilinmasinin caiz
oldugu hususunda icma etmiglerdir. Safii ve
Hanbeliler'e gére bu namazlari kisaltarak
kilmak ruhsat olup tam kilmaktan daha
faziletlidir. Maliki fakihlerinin cogunlugu-
na ve Hanefiler’e gore ise azimettir; an-
cak Malikiler'in cogunlugu kisaltarak kil-
mayi siinnet-i miekkede sayarken (Baci,
1, 260; ibnii'l-Arabf, 1, 490; Harasgi, 11, 56-
57), Hanefiler yolcunun tercih hakki bulun-
mayip kisaltmasinin véacip oldugu kana-
atindedir. Bazi Hanefi fakihleri kisaltma
hikmiinl ruhsat diye nitelendirirken bu-
nunla azimet niteligindeki 1skat ruhsatini
kastetmiglerdir. Onlara gére yolcunun dért
rek‘atl namaz bilerek kisaltmadan kilma-
st mekruhtur. Fakat iki rek'at kilip teseh-
hiidde bulunduktan sonra iki rek‘at daha
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kilarsa farzi eda etmis olur; selami gecik-
tirmis olmasindan dolayi dinde tasvip edil-
meyen bir is yapmis olmakla birlikte diger
iki rek‘at nafile sayilir. Birinci tesehhidi
terketmis veya ilk iki rek'atta kiraatte bu-
lunmamigsa farzi eda etmis sayilmaz. Yi-
ne Hanefi mezhebine goére seferde iken
kazdya kalan dért rek‘atli namazlar mu-
kim olundugunda da ikiser rek‘at kilinir.
Namaz cemaatle kilindiginda mukim yol-
cuya, yolcu da mukime uyabilir. Mukime
uyan yolcu dort rek'ath namazi tam kilar.
Yolcuya uyan mukim, imam iki rek'atin so-
nunda selém verince kalkar, tercih edilen
gorise gore kiraatsiz olarak namazi dérde
tamamlar, yanilirsa secde yapmaz. Yolcu
stinnet namazlari kilarsa rek‘at sayilarin-
da degisiklik yapmaz. Fikih alimleri, gerek
uzun gerek kisa yolculuklarda sabah na-
mazinin sinneti disindaki stinnet ve nafile
namazlarin herhangi bir mazeret olmasa
da binek Uizerinde, farz namazlarin ise an-
cak diisman korkusu vb. bir mazerete bag-
I olarak binek izerinde veya gemi gibi bir
vasitada oturularak ya da ima ile kilinabi-
lecegini belirtmislerdir. 2. Orucun Ertele-
nebilmesi. Kur'an'da (el-Bakara 2/184) yol-
cunun daha sonra kazé etmek Uuzere ra-
mazan orucunu tutmamasina misaade
edilmistir. Fakihlerin biiyiik cogunlugu se-
ferf kimsenin orug tutabilecedi kanaatin-
dedir; ancak yolcunun oru¢ tutmasimnin mi
yoksa tutmamasinin mi daha faziletli oldu-
du, geceden oruca niyet eden kimsenin se-
fere cikmast vb. hususlarda olayin 6zelligi-
ne gore farkli ictihadlar vardir (bk. ORUC).
3. Cuma ve Bayram Namaz Yiikiimliiliigii-
niin Diismesi. Yolcu cuma namaziyla mu-
kellef degildir, ancak kilarsa o giiniin égle
namaz yerine gecer. Zihri ve brahim en-
Nehai gibi bazi fakihlere gére yolcu cuma
namazinin kilindig: yerde konakladig su-
rece cuma namazini kilmakla yikimlu-
dir, seyir halinde ise ylikimlu degildir. Za-
hiriler’e gdre ise cuma namazi yolculara
da farzdir (ibn Hazm, V, 49-52; ibn Kuda-
me, 11, 328; Sevkanti, 111, 258-259). Bayram
namazinin vacip oldugu kanaatini tasiyan
Hanefiler ile farz-1 kifaye oldugunu sdyle-
yen Hanbeliler’e gére yolcu bu namazla yii-
kimli olmayip kilip kilmamakta serbest-
tir. S&fil ve Maliki mezheplerinde ise mu-
kim gibi yolcunun da bayram namazlari-
ni kilmasi siinnettir. 4. Namazlarin Ceme-
dilebilmesi. Hanefiler'in disindaki tic mez-
hebe gore yolculukta dgle ile ikindi ve ak-
samla yatsi namazlari birlestirilerek ayni
vakit icinde kilinabilir. Ancak Safii ve Han-
beli fakihlerinin cogunlugu sadece uzun
yolculukta namazlarin cemedilebilecedi ka-
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naatindedir. 5. Mestler Uzerine Mesh Sii-
resinin Uzamasi. Hanefi, Safii ve Hanbell
mezheplerine gére mukim mestler tzeri-
ne bir glin bir gece, yolcu ise Uc¢ giin U¢ ge-
ce meshedebilir. Malikiler'e gore ise mest-
ler Uzerine meshin belirli bir stiresi yoktur;
kisi, ister mukim ister seferi olsun aya-
gindan ¢cikarmadigi veya cinip olmadigi
siirece mestleri Uzerine meshedebilir. Fa-
kat cuma gtinleri mestlerini cikarip ayakla-
rin1 yikamak suretiyle abdest almasi ms-
tehaptir. 6. Teyemmiim. Maide sQresinin
6. ayetinde -baska bazi durumlar yaninda-
yolculuk halinde su bulunamadig: takdir-
de teyemmum edilmesi emredilmis ve bu
durumda teyemmumuin hem abdest hem
gustll yerine gegen bir hikmi temizlik ola-
cagd belirtilmistir. Ancak burada yolculu-
gun 6zel olarak zikredilmesi sefer halinde
su bulma zorluguyla daha fazla karsilasil-
masi gercegiyle ilgili oldugundan bu hi-
kiim yolculara mahsus olmayip mukimler
de su bulamadiklari veya suyu kullanma
imkani elde edemedikleri durumlarda te-
yemmum edebilir. 7. Kurban Yiikiimliilii-
giiniin Diismesi. Kurban kesmenin vacip
oldugu kanaatini tastyan Hanefiler’e gére
uzun yolculuk halinde -diger yikimlulik
sartlarini tagisa da- kisi kurban kesmekle
muikellef olmayip kendi tercihine birakil-
mugtir. Diger ¢ mezhepte ise mukim gibi
yolcunun da kurban kesmesi stinnettir. 8.
Yolda Kalanlara Maddi Destek Saglanma-
s1. Yolculukla dolaylt bicimde ilgili olan hu-
kiimler arasinda yolda kalmiglara yardim
emri ve buna bagl sonuclar da zikredile-
bilir. Kur'an-1 Kerim’'de yetimler, yoksullar
gibi yolda kalmis kimselere de yardim ya-
pilmasi istenmis (el-Bakara 2/177; en-Ni-
sS4 4/36; el-isra 17/26; er-R0m 30/38), fey'
gelirlerinden onlara pay ayrilmasi gerekti-
gi belirtilmis (el-Enfal 8/41; el-Hasr 59/7),
yolda kalmis olanlar zekat verilecek sekiz
siniftan biri olarak gdsterilmistir (et-Tev-
be 9/60). Fakihler yolda kalmis, yoluna de-
vam etmek veya memleketine dénmek
icin maddi imkani bulunmayan kimselere
-memleketlerinde zengin olsalar bile- yol-
culuklarina devam etmeleri veya mallari-
nin bulundugu yere dénmelerine yetecek
kadar zekat verilebilecegini ifade etmis-
lerdir. Hanefiler, memleketine dénip ma-
lina kavusan yolcunun kendisine verilen
zekattan artan miktari geri vermeye zor-
lanamayacagi, Safiiler ise artan malin geri
alinacag gérisindedir. 9. Hac. Yol giiven-
ligi, haccin farz olmasi igin gerek erkekler
gerekse kadinlar bakimindan aranan ge-
nel sartlardandir (K&sant, 11, 120-125; ibn
Riisd, I, 345; ibn Kudame, 1II, 218, 236-
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238). 10. Kadinin Yolculugu. lgili hadisler
sebebiyle (Buhéri, “Nikah", 111; Mislim,
“Hac", 424) fakihler, kadinin sefer mesa-
fesindeki bir yere yaninda mahremi veya
kocasi bulunmadan yolculuk yapmasinin
caiz olmadiginda ittifak etmekle birlikte
hac, umre gibi ibadet yolculugunun bu ya-
sak kapsamina girip girmedigi hususu tar-
tisiimigtir. Hanefi ve Hanbeliler, Hz. Pey-
gamber'in cihad icin orduya yazilmis bu-
lunan bir sahabiye hac yolculuguna hazir-
lanan hanimina refakat etmesini séyledi-
gine dair hadisi (Buhéri, “Nikah”, 111) de-
lil gbstererek hac yolculugunun da bu ya-
sak kapsaminda olduguna hiikmetmisler-
dir. Safii ve Malikiler ise séz konusu hadis-
lerde haccin zikredilmedigini ve yasagin
farz olmayan yolculuklar hakkinda oldu-
gunu, dolayisiyla kendisine hac farz olan
bir kadinin glvenilir kadinlardan olusan
bir kafile ile birlikte hac yolculuguna cika-
bilecedini ileri sirmslerdir (ibn Riisd, I,
348; Sirbini, I, 467). Bazi S&fil fakihleri, bir
kadinin Hire’den kalkip giiven icinde Ka-
be’ye gelerek haccini ifa edecegi giinlerin
yakin oldugunu bildiren hadise (Buharf,
“Menakib”, 25) dayanarak yol emniyeti ol-
dugu takdirde kadmnin tek basina da farz
olan hac yolculugu yapabilecegini sdyle-
mislerdir. Yine fikih eserlerinde, istisnai
olarak ve zaruret hlikiimleri cercevesinde
kadinin mahremi veya kocas! bulunmak-
sizin tek basina yolculuk yapmasinin céiz
oldugu belirtilmistir (Serahst, IV, 110-111;
ibn Kudame, 111, 238; Zeylat, II, 4-6; Sirbi-
ni, [, 467). Gintumuz fikih alimleri ve fetva
kurullari genellikle, hadislerde s6z konu-
su edilen uzun yolculugun alt sinirinin or-
ta bir yuriyusle t¢ ginlik mesafe oldu-
gu dikkate alinarak yol giivenligi, konak-
lama yerlerindeki emniyet sartlari ve ka-
dinin kisisel durumu gibi hususlar gézden
gecirildiginde, hlikmUin amaci bakimindan
bir sakinca bulunmadigi takdirde kadinin
yaninda mahremi veya kocasi olmadan
yolculuk yapabilecegi yéntinde kanaat be-
lirtmistir (Yasuf el-Kardavi, s. 350-353).
11. Borglunun Yolculugu. Fakihler, vadesi
gelmis borcu icin kefil gésteremeyen ve-
ya rehin veremeyen bor¢lunun, alacaklisi-
nin talebi halinde mahkemece sefere ¢ik-
masina yasak getirilecegdi hususunda go-
rus birligi icindedir. Maliki ve Hanbeliler,
yolculuk suresi icinde vadesi gelecek borg-
tan dolay! da borclunun, yolculuga ¢ikma-
sina engel olunabilecegi gérisindedir. 12.
Rehin. Bakara sQresinin 282. &yetinde bor¢
iliskisinin yaziya gecirilmesinin énemi lize-
rinde durulmus, muteakip ayette yazacak
kimsenin bulunamamasi halinde rehin ali-
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nabilecegi belirtilmistir. Esasen rehin Is-
14m’dan 6nce de bilinen bir usul olup ayet-
te sefer haline 6zel olarak deginilmesi bu
durumda ¢ogunlukla katip, sahit veya ya-
zI malzemesinin zor bulunmasi gercegiyle
ilgilidir. Nitekim rehnin yolculuk haline 6z-
gl olmadigi Hz. Peygamber’in uygulama-
larindan da anlagilmaktadir (Cessas, 1, 523;
Serahsi, XXI, 64; ibn Kudame, 1V, 362).

Seferilik Hiikiimleri ve Vatan Kavramu.
Fikihta, Kisinin bulundugu yer yolculuk hii-
kiimlerinin uygulanip uygulanmamast ba-
kimindan vatan (ikamet yeri) kavrami esas
alinarak tce ayrilmistir: Vatan-1 asli, va-
tan-1ikamet, vatan-1 siikna. Bir kisinin do-
gup blytdagi veya evienip yerlestigi ye-
re vatan-1 asli denir. Herhangi bir sebep-
le asli vatandan bagka bir yere yerlesmek
Uzere goc edilince yeni yer vatan-i asli olur,
eski yer bu vasfini kaybeder. Yolcunun as-
Ii vatana dénmesiyle yolculuk hali sona
erer. Bir yerde on bes giin ve daha fazla
kalmaya niyet eden kimse icin ikamet hi-
kiimleri gecerli olur ve bu niyetle kalinan
yere vatan-1 ikamet adi verilir. Buna kar-
silik bir yolcunun on bes giinden az kal-
may! planladigr yerde seferilik hlikiimleri
devam eder; bu yere vatan-1 siikna ve va-
tan-1 sefer denir. S&fii ve Malikiler’e gore
gidis ve dénuis giinleri harig bir yerde dort
glin, Hanbeliler'e gére ise dért glinden faz-
la veya yirmi namaz vaktinden fazla kal-
maya niyet eden yolcu mukim sayilir.
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Siifilerin nefsi terbiye etmek
ve Hakk’a ermek icin
bedenle veya kalple yaptiklar

volculuk anlaminda

bir tasavvuf terimi.
[ _

Sozliikte “yolculuk yapmak, seyahat” an-
lamina gelen sefer kelimesi (cogulu esfar),
tasavvufta salikin nefsini terbiye etmek ve
Hakk'a ermek icin yapti§i maddi / bedent
ve ménevi / batini yolculugu ifade eder.
Stfilerin kastettikleri anlamda sefere ¢ik-
ma igi Kur'an ve hadislerde siyahat, sefere
cikan kimse de séih kelimesiyle (disili sa-
iha) belirtilmistir (et-Tevbe 9/112; et-Tah-
rim 66/5; Tirmizi, “Hac”, 102; Eb{i David,
“Cihad”, 6). Kur’an’da sefere ¢ikanlar tov-
be, ibadet, rikd ve secde eden, iyiligi em-
redip kétilikten sakindiran, Allah’in si-
nirlarini koruyanlarla birlikte zikredilmis
ve 6vilmugtdr. Orug tutanlar da sefere ci-
kanlara benzetilmis ve onlara da saih de-
nilmistir (Zemahseri, 11, 216-217; 1V, 128).

Alimleri, seyhleri, takvéa sahibi salih mii-
minleri, akrabalarl, arkadaslari, miibarek
beldeleri ziyaret etmek; ilim ve edep 63-
renmek, yolculugun zorluklarina katlana-
rak nefsi terbiye etmek, riyazet yapmak,
sohretten kacip bilinmeyen bir memleket-
te taninmayan biri olarak yasamak, fitne
ve fesaddan uzaklagsmak ve hicret etmek
seferin maddi ve bedeni sebep ve gaye-
leridir. ik zahid ve stfiler, nefis terbiyesi
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bakimindan faydali olduguna inandiklarmn-
dan gokea yolculuk yapmiglar bu sebeple
“séihln” (seyyahlar) diye anilmuglardir. An-
cak tasavvuf ehli, kétii bir huydan uzak-
lagip guizel bir huya erismek ve gtizel bir
huydan daha gtizeline ulasmak icin kalp
ile yapilan manevi-batini sefere éncelik
vermistir. Kuseyri, uzun ve mesakkatli bir
yolculuk yaparak ziyaretine geldigini sdy-
leyen bir dervigse seyhin, “Nefsinden bir
adim uzaklassaydin daha iyi olurdu” dedi-
gini nakleder (Risale, s. 461). Ilk devir s(i-
filerinden Ca'fer el-Huldi, bedenle yapilan
seferden maksadin Allah'in kudretinin te-
zah(rlerini gorerek ibret almak ve O’'nun
evliyasini ziyaret etmek; kalp ile yapilan
seferden maksadin ise melekdt alemini
temasa ederek kalbin itminana ermesini
saglamak oldugunu belirtmistir (Stilemd,
s. 438). Muhammed el-Farisi de tasavvu-
fun bir esasl olarak gérdiigu seferden ama-
cin varliklara bakip ibret almak ve nefsi
terbiye etmek oldugunu séyler (KelabAzi,
s. 90). Bisr el-Hafi, “Seyahat ediniz ki arina-
siniz, su bir yerde fazla kalirsa bozulur” di-
yerek sifileri sefere tesvik etmistir (EbQ
Talib el-Mekki, 11, 423). Sifilerin maddi se-
fer konusundaki tavirlari birbirinden fark-
lidir. Clineyd-i Bagdadi, Sehl et-Tistert,
Bayezid-i Bistami ve Eb(i Hafs Haddad gi-
bi stfiler sadece farz olan hac gérevini ye-
rine getirmek icin sefere cikmiglar, Eb(
Abdullah el-Magribi ve Ibrahim b. Edhem
gibi stfiler 6mir boyu sefer halinde ol-
muslar, geng yasta ve seyri siliKklerinin
baglarinda ¢cokca seyahat eden Ebii Os-
man el-Hirf ve Eb( Bekir es-Sibli gibi sifi-
ler yaslandiklarinda ikameti tercih etmis-
lerdir (Kuseyri, s. 461).

Safiler kalp ile gerceklestirilen dort ma-
nevi seferden bahsetmistir. “Kalbin Hakk'a
ybnelmesi” diye tarif edilen bu seferler
Hakk’a sefer (seyr ilallah), Hak'ta Hak ile se-
fer (seyr fillah), cem*® makamina ylkselme
seklindeki sefer, Hak'la birlikte Hak’tan se-
fer (seyr billah anillah) diye isimlendirilmis,
Hakk’a sefer halindeki stlak ehline “cena-
ib” denilmistir (bk. SULOK). Muhyiddin ib-
nivl-Arabi, Kitdbii'l-Isfar ‘an netd’ici'l-
esfar adll eserinde seferin maddi ve ma-
nevi bircok tiriine yer vermis, her pey-
gamberin, hatta her insanin ve canlinin bir
seferi oldugunu vurgulamistir. Alatiddev-
le-i Simnéani méanevi alemde yaptigi bir sey-
rini Sirru bali'l-bal li-zevi'l-hdl adli kita-
binda anlatmistir. Naksibendiyye tarikati-
nin temel prensiplerinden olan “sefer der-
vatan” “sélikin mésivadan Allah’a dogru
sefer etmesi, kétl huylardan iyi huylara,
beger{ sifatlardan meleki sifatlara dogru



