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Malikiler -savasanlarin maddi cikar diistin
cesine odaklanabilecegi endisesiyle- bu iz-
nin ancak ¢arpismanin bitmesinden sonra
verilebilecegi gorlistindedir. Selebin genel-
likle ganimet mahiyetinde olmasi, Res(-
lullah’'in konuyu hep gazvelerde dile ge-
tirmesi (Serahst, el-Mebsut, X, 49), gerek
kendisinin gerek Hulefa-yi Rasidin’in ve or-
du kumandani diger sahabilerin bazan se-
lebi alma izni vermemeleri (Sahnfin, II, 31)
ve tipki ganimette oldugu gibi selebin de
humusunun genel butceye gelir olarak
ayrilmasi yonindeki uygulamalar (Eb{
Ubeyd, s. 425-426; krs. s. 431 vd.) konu-
nun takdire acik oldugu gériisuni teyit
etmektedir.

Disman askerinin tUzerindeki her tirlt
elbisenin ve silahlarin selebe dahil oldugu
konusunda hemfikir olan fakihler bunun
disindaki esya ve mallar hakkinda ihtilaf
etmistir. Malikiler, savas arac gereci sayil-
mayacagindan altin ve gimus gibi deger-
li madenlerle tag, bilezik ve yizik gibi ta-
kilari seleb kapsamina almamus, Hanbeli-
ler ise selebi sadece insanin Uzerindeki es-
ya ile sinirlandirarak bine@i buna dahil et-
memistir. ilgili hadisin genel bir ifade ta-
sidigini dikkate alan cumhur, kisinin yede-
ginde ya da karargahinda degil Uzerinde
bulunan her turlt esyanin seleb sayilaca-
gini séylemistir. Bu kapsamda ele geciri-
len esyanin ¢ok degerli veya miktar itiba-
riyle fazla olmasi bunlara seleb hiikimle-
rinin uygulanmasina engel tegkil etmez;
bu husus buttin fakihlerce ilke olarak be-
nimsenmistir (Hz. Peygamber'in konuyla
ilgili bir uygulamast icin bk. Mislim, “Ci-
had”, 43). Fakat ishak b. Rahye gibi bazi
muictehidlere gore selebin degerinin yuk-
sek olmasi durumunda kamu otoritesi hu-
mus kesintisine gidebilir. S&fif, Hanbeli ve
Zahiriler, selebden humus alinmadigini ifa-
de eden rivayetlere dayanarak ona vergi
muafiyeti tanirken Hanefiler'e ve Maliki
mezhebinde bir gérigse gére kamu otori-
tesi humus kesintisi yapip yapmama ko-
nusunda serbesttir. Maliki mezhebindeki
diger gorise gore ise seleb uygulama-
sinda humus kesintisi yapilmasi zorunlu-
dur.

Selebe kimlerin hangi sartlarda hak ka-
zanacag! da tartisiimistir. Hanefi, Safif,
Hanbeli ve Zeydiler'in benimsedigi ilkeye
gore kendilerine ganimet verilen kimse-
ler seleb de alabilir. Buna gére fiilen sava-
san musliman askerler yaninda kadin,
cocuk, kéle ve tacir de hak sahibi olabi-
lir. Gayri muslimler konusunda Hanefi ve
Hanbeliler olumlu, S&filer olumsuz kana-
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ate sahiptir. Malikiler ise asker olmayanla-
rin seleb alamayacagi gérusundedir.

Cahiliye toplumunda da bilinen (Cevad
Ali, V, 466) ve Hz. Peygamber tarafindan
belirli bir diizene sokularak devam ettiri-
len seleb uygulamasinin, savas techizati-
nin daha ¢ok ferdi imkanlarla karsilandi-
g1 bir donemde muhariplerin maddi fe-
dakarliklarini bir dlgtide telafi etmek Uze-
re mesrU kilindigi anlasiimakta, fakihler-
ce genel ilkeler cercevesinde konuya ilis-
kin kurallar gelistirilirken hiikmun amact
disina tasirimamasina ve bu uygulama-
nin sirf maddi ¢ikar amacina donuk hale
gelmemesine dnem verildigi, bu baglam-
da fikih eserlerinde, muharip sayilmayan
veya savasta dldurillmesi céiz olmayan ki-
silerin ya da savasamayacak oélctide yarali
olan diisman askerlerinin éldtrtlmesi ha-
linde seleblerinin alinamayacagi gibi me-
seleler Gizerinde de duruldugu gérilmek-
tedir (ibn Abdiilber, IV, 61; Serahsi, Ser-
hu’s-Siyeri’l-kebir, 11, 716-718).
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Kur’an ve Siinnet’in lafzina bagh olan
ve te'vili kabul etmeyen ekol. g

Sozlikte “énce gelmek, gecmek, gec-
miste kalmak” anlamindaki selef (siilif)
kelimesinden gelen selefiyye “gecmis in-
sanlar, soy, fazilet ve ilim baglaminda 6n-
ce gelip gecenler” demektir. Selef, terim
olarak ilim ve fazilet agisindan musliman-
larin 6nderleri sayilan ashap ve tabiin icin
kullanilir. Selefin Gstiinligd immetin en
hayirlisinin Hz. Peygamber déneminde ya-
sayanlar, sonra onlarin ardindan gelenler
(sonra da onlar1 takip edenler) oldugu yolun-
da rivayet edilen hadise dayanir (Miisned
[nsr. Amaft], IV, 76-77; Buhari, “Sehadat”,
9, “Ashabii'n-nebi”, 1; Miislim, “Fezaili's-
sahabe”, 210-214). “Sahabe ve tabiin mez-
hebinde bulunan fakih ve muhaddislerin
yolu” seklinde de tanimlanan Selefiyye ay-
rica “Ehl-i sinnet-i hassa” olarak da anilir
(Gazzali, s. 53; Izmirli, I, 98). Bu ekolin
mensuplari kendilerini “ehll’s-stinne, eh-
1i’l-hadis ve’s-stinne, ehlU’l-hak” gibi ter-
kiplerle anarken mubhalifleri onlari Eseriy-
ye, Hasviyye, bazan da Misebbihe diye ni-
telendirmistir.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Ara-

" bistan yarimadasinin disina cikan islam

ordulari bir asir icinde cok sayida ulkeyi
fethederek islam devletine baglamis, bu
Ulkelerde yasayan, farkli din, mezhep ve di-
suincelere sahip insanlar benimsemek ve-
ya elestirmek amaciyla Islamiyetlle yakin-
dan ilgilenmistir. II. (VII1.) ytzyilin baglarin-
dan itibaren Cehmiyye-Mu'‘tezile mensup-
lari islam'1 elestiren gruplarla fikri miica-
delelerde bulunurken zaman zaman on-
larin anlayabilecedi tsllp ve ifadeler kul-
lanmis, géruslerine temas edip yanlislik-
larini ortaya koymustur. Bu dénemde ken-
dilerine “ashabii’l-hadis” diyen bazi alim-
ler, ashap ve tabiinin mesgul olmadigi bu
konularin tartisiimasini ve bunlari tartigir-
ken uygulanan yéntemleri bid‘at saymus,
bu alanda reddiyeler yazmugstir. Bir kismini
Ali Sami en-Nesséar ve Ammar et-Talibf'-
nin derleyip yayimladigi reddiyelerin (‘Aka’i-
dii’s-selef, iskenderiye 1971) muhtevasi bu
hususa isaret etmektedir. Sonraki alimler
“ashabi’l-hadis” veya “selef-i salihin” adiy-
la bu ilk dénem alimlerine sik¢a atiflarda
bulunmustur. Ancak Selef yolunu izleyen-
lerin eserlerini daha cok reddiyeler halin-
de kaleme almalarti ve sifatlarin te'vili gibi
belli konular disinda Ehl-i stinnet kelamci-
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larindan ayrildiklart gériglerin fazla olma-
masl onlarin ayri bir itikadi mezhep seklin-
de degerlendirilmesini gereksiz kimakta-
dir. Selefiligin sistemlesip buginki goru-
nisiyle bir akim haline gelmesi sonraki
dénemlerde ve ézellikle Ibn Teymiyye za-
maninda gerceklesmistir.

Her ne kadar Eb{ Hanife, Safil ve diger
muctehid imamlar itikadi konularla ilgi-
lenmis ve Eb0 Hanife'nin disindakiler Selef
akaidini temsil etmigse de re'ycilikle bag-
lantilart ve bazi takipcilerinin kelamci ol-
masl onlarin dogrudan ehl-i hadis icinde
mutalaa edilmesini engellemistir. Ancak
Ahmed b. Hanbel'in Mu‘tezile kelamcila-
riyla olan miicadelesi ve mihne olayinda-
ki durusu onu ehl-i hadis / Selef ekoliiniin
sembol ismi haline getirmigtir. Her devir-
de degisik mezheplere bagli bazi alimler
itikadi konularda ehl-i hadis metodunu
kendi egdilimlerine uygun bicimde temsil
etmislerse de bu cizgiyi hararetle benim-
seyen ve onunla 6zdeglesmis gibi goru-
nenler daha cok Hanbeli alimleri olmus-
tur (Ahmed b. Hanbel sonrasi farkli mez-
heplere mensup alimlerin ve eserlerinin
bir listesi icin bk. Takiyyiiddin Ibn Tey-
miyye, Minh&cii's-siinne, II, 363-367). Ah-
med b. Hanbel'intakipcileri, imamlarini
Selef'in itikadi prensiplerini titizlikle koru-
yan ve onlari Ehl-i bid‘at’a karsi savunan ki-
si konumuna cikarmugtir. ibn Hanbel, ken-

disinden sonraki ehl-i hadis literatiiri icin

model olacak sekilde Selef diistiincesinin
temellerini ortaya koymustur (er-Red ‘ale’z-
zenadika, s. 53-64). Onun yasadidi III. (IX.)
yizyllda Buhari Halku ef‘4li'l-‘ibad, ibn
Kuteybe Te’vilii muhtelifi’l-hadis ve Eb(
Said ed-Dérimi er-Red ‘ale’l-Cehmiyye
gibi eserleriyle bid‘at mezhepleri ve akaid
konulariyla ilgilenip reddiyeler telif etmis-
tir.

Ehl-i hadis cizgisinin III (IX) ve IV. (X.)
yuzyillarda Bagdat'taki 6nemli temsilcile-
ri Hanbell imamlarindan Eb0 Bekir el-Hal-
11, Hasan b. Ali el-Berbehari ve ibn Batta
el-Ukber{'dir. Hallél, Kitdbii's-Stinne'sin-
de itikadi konularda Selef metodunun yer-
lesmesi ydniinde 6nemli ¢cabalar sarfet-
mis, Berbehéri, Serhu Kitabi's-Stinne’-
de kelam ydntemini benimseyen hicbir egi-
limi tasvip etmemis, ibn Batta ise el-Ibd-
ne’sinde kelamcilarin felsefi konularla mes-
gul olup bunlari dini esaslar haline getir-
diklerini, intilaf ve celiskiye distiiklerini,
bu ytizden dinde problem cikardiklarini id-
dia etmistir (Ibn Batta, I, 221-227, 420-
421; 11, 531-536, 554-555; Ibn Eb{i Ya'l4, II,
12, 18-45). Ayni dénemde Iran ve Horasan
bélgesinde de ehl-i hadis hareketi giiclen-
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mis ve kelam metoduna muhalif alimler
yetismigtir. Bunlar arasinda EbQ Siileyman
el-Hattabi, Eba Abdullah ibn Mende, Ha-
ce Abdullah-1 Herevi sayilabilir. Hattabi, el-
Gunye ‘ani’l-kelém ve ehlih ve Si‘arii'd-
din fi ugtli'd-din adl eserlerinde tesbih
ve tecsime yol agmamak icin haberi sifat-
larin te'vili konusunda yumusak bir tavir
sergilemisse de kelam tartismalarint he-
def almus; ibn Mende Kitdbii'l-iman, Ki-
tabii’t-Tevhid ve er-Red “ale’l-Cehmiy-
ye baslikli eserlerinde insanlarin Allah'in
varligini kelami-felsefi delillerle dedil fitri
kabiliyet ve istidlalleriyle kabul etmekle
mukellef bulunduklarin: séylemistir. En sert
muhalefeti yapan Hanbeli mutasavvifi He-
revi ise meshur Zemmdi'l-keldm’'inda Mu'-
tezile’'nin yaninda Es‘ariler’i de siddetle
elestirerek mutesabih ayetlerin ve haberi
sifatlarin te'vil edilmesine karst cikmis, iti-
kadi konular Gzerinde tartisma yapilama-
yacagini savunmustur (Stiyatf, s. 33-83,
91-101). Bu dénemde Hanbell olmayan
farkli mezheplerden bircok alim de itikad-
da Selefi cizgide kitaplar telif etmistir. Eb(
Ca‘fer et-Tahavi el-“Akide, Acurri et-Tas-
dik bi'n-nazar ilallGhi te‘ala fi'l-Ghire,
ibn Hazm el-Usiil ve'l-fiirii, Ahmed b.
Huseyin el-Beyhaki Su‘abii’l-imdn ve el-
Esma@’ ve's-gifdt adli eserleriyle bunlara
6rnek olarak gésterilebilir.

V (XI) ve VI. (XII.) yizyllarda ehl-i ha-
disin, dolayisiyla Selef geleneginin baslica
temnsilcileri arasinda kelam metodunu kis-
men benimseyip te'vili bazi konularda uy-
gulayan thmli bir akim gelismistir. Kadi EbQ
Ya'lé el-Ferra ile baglayan bu hareket EbU'l-
Vef4 Ibn Akil ve ibnii’l-Cevzi ile belirgin ha-
le gelmistir. Nitekim bu alimler, kendi mez-
hep mensuplari tarafindan Selef'in yolun-
dan ayrildiklari ve yanlis gérugslere sahip
olduklari iddiastyla elestirilmistir. Ahlaki
meziyetleriyle taninan Eb( Ya'la el-Ferra,
Selef metodunu nazar ve istidlale dayali
kelam yéntemiyle uzlastiran ve bazi kelam
terimlerini kullanmaya baglayan alimlerin
ilki sayilir. Cedel ilmiyle de mesgul olan ve
bunu Hanbeli fikih usulline uygulamaya ca-
lisan EbQ Ya'la, ayrica Mu'tezile kelaminin
ana planin olugsturan “usdl-i hamse”nin
muhtevasini Selef gérusiine gére yeniden
yorumlamastyla dikkat cekmistir (el-Mu‘-
temed fi ustli’d-din, s. 209-221). Eb( Ya'-
18'nin akli istidlale yer veren, 6grencisi ibn
AKil Kitdbii'l-Cedel'inde bu cizgiyi daha
da olgunlastirmis, eserlerinde akli yakla-
simlar cercevesinde te'vile basvurmak su-
retiyle bir Selefi-kelami model ortaya koy-
mustur. Onun takipcisi ibnii’l-Cevzi 6zel-
likle Def‘u giibheti’t-tegbih adli eseriyle
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bu egilimi devam ettirmis, ancak daha son-
ra sert muhalifler tarafindan etkinligi azal-
tlmustr.

Temelleri daha eskilere dayanmaklia bir-
likte VI. (XII.) yizyilda belirgin hale gelen
Dimagk ehl-i hadis ¢evresi Bagdat alimle-
rinin aksine daha sert bir egilimi temsil
etmistir. Bagdat ve Mekke'de Hanbeli ule-
masinin yaninda tahsil géren Muvaffakud-
din ibn Kudame 6greniminin ardindan Di-
magk'a yerlesmis, Tahrimii'n-nazar fi kii-
tiibi Ehli'l-kelém gibi reddiyelerinin yant
sira minazaraci kisiligiyle ehl-i hadis ha-
reketinin bélgede kék salmasina ve gic-
14 alimlerin yetismesine zemin hazirlamisg-
tir. Bunlarin baginda VII. (XII1.) ylzyilin ikin-
ci yarisinda yetisip cok sayida eser telif
eden Takiyyliddin ibn Teymiyye ve onun
en énemli 6grencisi ibn Kayyim el-Cevziy-
ye gelir. Bu ikisinin ¢alismalariyla ehl-i ha-
dis ekoll sistematik Selefilige déoniismus-
tir. Bu alimlerin en énemli dzelligi, yaptik-
lar1 tahlil ve farkli ilmi ¢ikiglarla géris ve
dusincelerini etkin bir konuma getirip ke-
lam, tasavvuf ve felsefe gibi geleneklere
alternatif bir seviyeye cikarma gayretidir.
Onceki temsilciler, ilk dénemden itibaren
gelen bazi gorusleri savunmakla birlikte
bunlari temellendirme ve yeniden inga et-
me yolunda kapsamli bir ¢aba icine gire-
medikleri icin gdrasleri cogunlukla reddi-
ye tiird ifadelerden ve birbirini tekrar et-
mekten 6teye gecmemistir. Bu sebeple
Ibn Teymiyye hareketi biitiin ehl-i hadis
gelenegi icinde ayr1 bir konuma sahiptir.
Hacli seferleri ve Mogol istilasi etkilerinin
gérildigi bir dénemde ibn Teymiyye,
muslimanlarin inancini ve birligini glc-
lendirmek amaciyla 6grencisi Ibn Kayyim
el-Cevziyye ile birlikte kat1 lafizci bir yakla-
simdan Kur'an ve Stinnet cercevesi icinde
dini bir akilciia yer veren anlayisa gecis
yapmustir. Bu sirada Selef'in gorislerine
vurgu yapip onlara bagliliklarini ifade et-
tikleri icin sonralari ehl-i hadis yerine da-
ha ziyade Selefi adiyla anilmiglardir. Mite-
ahhirin déneminde ibn Teyriyye'nin yo-
lundan gidenlerin Selefilik'le 6zdeslesme-
sine yol acan hususlar, hem kendisinin hem
dgrenci ve takipcilerinin islam ilimlerini
felsefi dislincelerden arindirma, ayrica
tasavvuf adi altinda musliiman toplumu
sahis veya nesnelere kutsiyet atfeden uy-
gulamalardan ve yayginlasma temayli
gbsteren hurafelerden uzaklagtirma ca-
balari olmustur. ibn Teymiyye ve ibn Kay-
yim el-Cevziyye’den sonra Yemenli &lim
Ibnii’l-Vezir ve Hint islahatgilarindan Sah
Veliyyullah, Kur'an ve Stinnet akilciligi tize-
rine kurulu ilim anlayisini temsil etmigler-
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dir. Muhammed b. Ali es-Sevkani de Sele-
i yaklasimi savunan ve modern déneme
intikal etmesine katkida bulunan énemli
sahsiyetlerinden biridir.

Temel itikadi Goriisleri. Yizyillara ve
bélgelere gére farkliliklar gésteren ve da-
ha cok Hanbeliler tarafindan sahiplenilen
ehl-i hadis ve Selef ekoliintin temel eser-
leri incelendiginde bunlarin éncelikle Mu‘-
tezile ile Cehmiyye'ye ve onlardan dolayi
keldmcilara kars! olumsuz bir tavir sergile-
dikleri gorulir. Bununla birlikte Selef yon-
temini benimseyenlerin temel gorisleri
bakimindan Ehl-i sinnet’in diger kollarty-
la dnemli bir anlasmazIik icinde bulunduk-
lar1 séylenemez. Her ne kadar sert bir mu-
halefet Uslibu kullansalar da Selef yolunu
izleyenler genel olarak naslarin ve dzellik-
le haberi sifatlarin te'vili, felsefi delillerin
ve Aristo mantiginin kullanilmasi, Kitap ve
Stnnet’'te bulunmayan terimlere usali’d-
dinde yer verilmesi gibi konulardaki itiraz-
lar1 disinda itikadi ilkelerde ayni gorusleri
paylagsmuglardir. Nitekim bazi cagdas aras-
tirmacilar, Selefiligin mezhep olmaktan zi-
yade ilk dénemde akaid alaninda benim-
senen metodolojik yaklasima paralel bir
akim niteligi tagidigini vurgulamistir (M.
Sald Ramazan el-Bti, s. 23). Selefiler,
naslarin tesbit ettigi saha ve sinir1 6l¢
kabul ettiklerinden Kur’an ve Siinnet'te
yer almayan bir meselenin din ve itikad
alanina tasinmasina genelde cevaz ver-
memiglerdir. Onlar, Kur'an'in yani sira Hz.
Peygamber'den -mitevatir olmasa da- sa-
hih olarak nakledilen akideye dair biitiin
rivayetlere iman etmeyi gerekli gértrler
(Muvaffakuddin ibn Kudame, s. 13). Nas-
larda Allah’a nisbet edilen yed (el), vech
(yuz), arg (taht, mekén) gibi 6zelliklerin be-
seri vasiflara benzemedigini sdylemekle
birlikte -ki aslinda bu icméali bir te’vildir-
bunlarin keyfiyetlerinin tartisiimasina kar-
si cikarlar. Yine Selefiyye, din ve temel aki-
de konularinda naslarin beyan ve isaretle-
ri disinda akil yuriitmeyi uygun gérmez.

Selefiyye'ye gére dinin bitin inanc ve
ibadet meselelerinin naslara dayanmasi
gerekir. Cinku Allah, inanilmasi gereken
hiikimleri vahiyle bildirdigi gibi onlart is-
pat ve takviye edecek akli istidléllere de
yine naslarda isaret etmistir. Dolayisiyla
bunlar anlama c¢abasi disinda baska de-
liller aramaya ihtiyac yoktur (Takiyytiddin
Ibn Teymiyye, Mecmi‘u fetava, XVI, 471).
Bu sebeple onlar, deliller arasinda akii-nakii
ayirimina gitmeyi ve dini bir cerceveye sa-
hip bulunmayan akli bir istidlal alan olus-
turmay: kabul etmezler. Akil ve nakil arasin-
da catisma ihtimaline karsi cikarak apacik

akli delillerle saglam nakil arasinda uyum-
suzlugun séz konusu edilemeyecedini s6y-
lerler (a.mlf., Der’ii te‘aruzi’l-“akl ve’n-nakl,
I, 155-156, 185). Selef'in yolundan gidenler
ayrica bid‘at ve hurafelere karsi sert eles-
tirileri ve cedel metodu aleyhindeki tavirla-
riyla éne cikarlar (Miifrih b. Stileyman el-
Kavsi, s. 407-441).

Ebi’'l-Hasan el-Es‘ari, “ehli’l-hadis ve’s-
stinne” diye adlandirdigi Selef takipcile-
rinin baglica ortak gérusleri arasinda Al-
lah'in arg Uzerine istiva ettigi, kulun fiilden
once istitaatinin bulunmadigi, Kur'an’in
gayr-i mahlik bir ilahi kelam oldugu, ima-
nin kalbin tasdikiyle birlikte s6z ve amel-
den ibaret bulundugu ve artip eksilecegi
yonindeki fikirleri yaninda Mu'‘tezile'ye
karsi diger Ehl-i sinnet mensuplariyla pay-
lagtiklart gérugleri zikreder (Makalat, s. 290-
297). Cuveyni de Selef alimlerinin te'vilden
titizlikle sakindiklarini, naslarin zahirf ma-
nalarini kabul edip gercek muhtevalarini
Allah’a havale ettiklerini kaydeder (el-Alki-
detii’n-Nizamiyye, s. 23). Gazzal [lcamii'l-
‘avam’inda (s. 53-54) sahabe ve tabiin
mezhebi olarak nitelendirdigi Selef mez-
hebinin ydntem acisindan bazi temel 6zel-
liklerini sayar. Buna gére naslarda yer alan
miitesabih konularda takinilacak tavir, Al-
lah't cisim gibi gésterecek tasvirlerden uzak
durmak, Hz. Peygamber’in bildirdigi her
seyi tam bir teslimiyetle tasdik etmek,
kavranmasi zor olan meselelerde acziyet
ve eksikligi kabullenmek, kiinhiine vakif
olunamayacak konularda gereksiz sorular
sormamak, manalari anlagiimayan lafizlar
Uzerinde akli tasarruf ve yorumlar yap-
mamak, bu tir meselelerle ilgili arastir-
malara girismemek ve daha cok ilimde
derinlesmis (résihin) kimselerin rehberli-
gine guvenmektir. Genellikle halkin inan-
cini tehlikelerden korumayi ve onlari sevi-
yelerini asacak tartigsmalardan uzak tuta-
rak zihinlerinin karismasini 6nlemeyi amac-
layan bu yéntemin istidlal metodunu kul-
lanabilen ilim sahiplerini tatmin etmesi
zordur. Bu acidan Kur'an-1 Kerim'’de tefek-
kur ve akletmeye sik¢a vurgu yapilmis, in-
sanlar Allah’a inanmaya yoneltilirken ta-
biattaki nesne ve olaylar izerinde disun-
meleri 6gitlenmistir (mesela bk. en-Nahl
16/3-18; er-Rim 30/20-27; el-Vakia 56/57-
74). Gazzali'nin siraladigi bu tedbirler, 6zel-
likle tartismali lafizlarda halkin gereksiz
polemik ve miinazaralara girmesini 6nle-
yici niteliktedir. Bu sebeple Sehristani nas-
larin anlagilmasinda Selef metodunun en
dogru yéntem oldugunu, bu metodu be-
nimseyenlerin Allah’in mahlikata benze-
medigi ilkesini kabul etmekle birlikte tes-
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bih ve tecsimi cagristirabilecek ayet ve ha-
disleri yorumlamaktan kacindiklarini be-
lirtir. Ona goére Selef'in te'vile kars! cikma-
sinin baglica sebebi, yorumlamanin zan-
na dayali olmast ve ilahi sifatlarin anlami
gibi bir konuda zan ve sahsi kanaatle ha-
reket etmenin uygun goérilmemesidir. Bu-
nunla birlikte Hagviyye’den bazilari Allah’a
beden ve organlar nisbet etmeye varacak
sekilde tesbihe dismuslerdir (el-Milel, I,
104-105).

Modern Selefilik. XIX. ylzyilin ikinci ya-
risindan itibaren islah ve tecdit faaliyetle-
rini yogunlastiran islam &limlerinin Kur’an
ve Sunnet'e dénmeyi savunarak taklitten
uzaklasmayi 6ne cikarmalari Selefiligin bu
dénemde daha ¢ok tartisiimasina zemin
hazirlamistir. Ozellikle islam diinyasinin
buylk bir kismi Batilt tilkeler tarafindan
isgal edilip sdmiurgelestirilince bu duru-
mun sebepleri ve cikis yollar hakkinda sor-
gulamalar ve fikir arayislar1 baglamustir. Bu
baglamda bircok ilim adamu ilk asirlardan
sonra dine cesitli hurafe ve yanlig anlayis-
larin girdigini, ulema arasinda taklidin yay-
ginlastigini, naslarin ve diger ilk kaynakla-
rin yerine fukahanin, kelamcilarin ve mu-
fessirlerin sahsi gorislerinin énem kazan-
digini, tasavvuf ve tarikatlarin halki mis-
kinlegtirdigini, dolayistyla yeniden Islam'in
6zline dénulmesi gerektigini israrla belirt-
miglerdir. Bu diisiinceler kismen ibn Tey-
miyye tarafindan savunulan géruslerle ér-
tustdgu icin 1slahatci alimler Selefiliklle de
iliskilendirilmistir. Siddik Hasan Han, Mu-
hammed Abduh, M. Resid Riz&, Cemaled-
din el-Kasimi ve Mahmd Stikri el-Ala-
si bunlardan bazilaridir. Muhammed Ab-
duh’un, otobiyografisinde amac ve hedef-
lerini belirtirken distinceyi taklit zincirin-
den kurtarma ve Selef’in anladidi yolla, ya-
ni farkll anlayislar zuhur etmeden bas-
langictaki sekliyle dini anlama, dini bilgi-
yi ilk kaynaklarindan elde etmeye donus
yapma ve evrensel insanlik dizenini ko-
ruma hikmeti ¢ercevesinde dinde hataya
dismemek icin Allah'in bahsettigi akil 6l-
culeri icinde o bilgilere 6nem verme gibi
kriterler siralamasi dikkat cekicidir (M. Re-
sid Riz4, I, 11). Ayni sahislar, dini inang ve
ilkelerin geleneksel yorum ve ilavelerden
temizlenmesi gerektigi gériistini savun-
makla birlikte Bat’'min bilimsel ve teknik
ilerleyisinin etkisinde kalarak egitim, yo-
netim ve siyasette modernlesme tarafta-
r1 olmuglardir.

I. Diinya Savagi sonrasinda islam ale-
minde ekonomik ve sosyal sartlarin gide-
rek agirlasmasi, Bati'ya bagimliligin daha
da artmasi, ayrica din ve inang¢ 6zgirligi
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uzerinde baskilarin gérilmesiyle Selefilik
hareketi sertlesme egilimine girmis ve ce-
sitli siyasal 6rgutler halinde kendini gés-
termeye baglamistir. Misir'da Hasan el-
Benna’nin énderliginde ihvan-1 Miislimin,
daha sonra Pakistan'da EbU’'l-A‘la el-Mev-
dadi ve onun énciiliigiindeki Cemaat-i Is-
l1ami ile baslayan bu sire¢ Selefiligi bir di-
ni ideoloji haline getirmis, béylece Bati ve
Sovyet bloklart arasindaki soguk savas sart-
larinin etkisiyle 1970’lerden itibaren poli-
tik yoni adir basan aksiyonel gruplar orta-
ya cikmistir. Geleneksel islam yorumlarima
oldugu kadar Bati'dan gelen her seye kar-
si cikan s6z konusu hareket bircok yonuy-
le disa kapali bir tavir gelistirmis, bu yon-
deki din anlayisinin yerlesmesi ve giiclen-
mesi igin farkll yéntemleri kullanmakta
sakinca gérmemigtir. Filistin sorununun
kroniklesmesi ve Afganistan’in Sovyetler
tarafindan isgal edilmesi bu anlayigin Arap
dinyasi ve Hint alt kitasinda yayilmasini
hizlandirmustir. Bu siirec, thvan-1 Mislimin
gibi nisbeten 1iml politik hareketlerden
baslayip Islami Cihad gibi siddet yanlsi
gruplarin ortaya cikmasina kadar varmis-
tir (Biiytikkara, sy. 20 [2004], s. 218-224).
Artik Selefilik hareketini bile temsil ede-
meyecek kadar radikallesen gruplar dinin
ruhundan ve hedeflerinden ziyade lafzina
ve sekline vurgu yapan, ahlak boyutunu
g6z 6nlinde bulundurmayan, tarihi tecrd-
be ve birikimleri, kultrel ve folklorik zen-
ginlikleri reddeden bir séylem gelistirmis-
tir. Ayrica politik arenada daha cok géze
carptiklari igin cagdas diinyada Islam top-
lumlarinin genel egilimleriyle bagdasma-
yan bir misliman imajinin olusmasina yol
acmiglardir. Bu arada Suudi Arabistan’da
ortaya cikan ve Muhammed b. Abdiilveh-
héb’in yolundan gitmeyi amag edindigi icin
Vehhabi diye anilan, ancak kendini daha
cok SelefT olarak tanitan hareket de Han-
beliligin literal yorumuna dayali ve yenili-
ge kapall bir ¢izgiye girmistir. Modernlik-
le ilgi kurmayan, siyasi yoni bulunmayan,
tamamen geleneksel anlamda Selef’in yo-
lundan giden veya tasavvufun blinyesin-
de varligini siirdiiren Selefi cemaatler de
mevcuttur. Bu sebeple cagdas Selefi ha-
reketi sadece radikalizme veya siyasi an-
layisa indirgemek suretiyle tek bir yone-
listen séz etmek mimkin degildir. Ote
yandan Selcuklu ve Osmanlr'dan gelen hos-
gorl kultlru ve cogulcu anlayis Anadolu
ve Balkanlar'da radikal Selefiligin yayilma-
sina izin vermemistir. Osmanli tarihinde
Kadizadeliler hareketi gibi bazi istisnai ha-
reketler ortaya cikmigsa da bunlar taraftar
bulamamis ve kisa surede etkilerini kay-
betmistir.
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SELEM
( poedt )

Pesin bedelle
veresiye mal degisimini konu edinen

satim tiirii.
L _

Sozlikte “teslim etmek, teslim olmak,
pesin bedelle vadeli mahsul almak” gibi
anlamlara gelen selem kelimesi fikih te-
rimi olarak nitelikleri belirlenen vadeli ma-
lin pesin bedelle satimini ifade eder. Co-



