bu yetenegi diledigi anda iptal edebilece-
di ifade edilmektedir (M. F. Abdiilbaki, el-
Mu‘cem, “sm®" md.; ayrica bk. SEMi").

Sem' sifati bu kalibiyla Kur'an'da Allah’a
dogrudan nisbet edilmemekle birlikte ha-
dis rivayetlerinde yer almistir. Hz. Aise,
Kur'an-1 Kerim'in 58. slresinin ilk ayetle-
rinin nazil olmasina vesile olan zihar ola-
yini anlatirken “Isitmesi (sem’) biitlin ses-
leri kapsayan Allah’a hamdolsun ..." ifa-
desini kullanmis ve ardindan séz konusu
sarenin ilk &yetini “Kad semiallahu ..." di-
ye de okumustur (Miisned, V1, 46; ibn Ma-
ce, “Mukaddime”, 13). Sem'’ kavramu, gesit-
li hadis rivayetlerinde fiil kaliplarinin yani
sira “sami*” ve “semi” sigalariyla da zat-1
ilahiye izafe edilmistir. Namazlarda rika-
dan dogrulurken okunan, “Semiallahu li-
men hamideh” cimlesi dokuz hadis kayna-
ginda yer almaktadir (Wensinck, el-Mu‘cemn,
“sm<”). Hz. Peygamber de sem’ sifatini Al-
lah’a nisbet ederken ayetlerde gecgen la-
fizlar1 ve onlarin anlam zenginligini kulla-
narak dikkatleri 6zellikle tenzih noktasi-
na cekmistir (Buhéri, “Tevhid”, 9; Ibn Ma-
ce, “Du@™, 10). Cenab-1 Hakk'n sem’ sifa-
tiyla nitelenmis oldugunun en énemli de-
lili Hz. ibrahim'in hak dini kabul etmesi
hususunda babasiyla konusurken, “isitme-
yen ve gérmeyen seylere nicin tapiyorsun?”
demesi (Meryem 19/42), yine ayni konuya
temas eden Suara slresindeki ayetlerde
(26/70-74) ibrahim'in babasina, “Peki, yal-
vardiginizda onlar -putlar- sizi isitiyor veya
size zarar yahut fayda verebiliyor mu?”
sorusunu yoneltmesidir. Bu yetler Allah’in
isitme ve gérme sifatlariyla nitelenmis ol-
dugunu acikca ifade etmektedir.

Sunni kelam alimleri sem‘in akli delille
ispatini daha ¢cok mutlak kemal fikrinden
hareketle yapmaya caligsmustir. Onlara gé-
re naslarda tiremis kelimelerle (sifat ka-
liplar) Allah’a nisbet edilen isimlerin (méa-
nevi sifatlar) kdklerini tegkil eden masdar-
larin da bir sifat grubu olarak (sifat-1 meéa-
ni) O'na iz&fe edilmesi hem nas hem dil
hem de mantik kurallari acisindan zaru-
ridir. Bu sebeple Allah'in semi* oldugunu
kabul edip de O'nun sem' sifatina sahip
bulunmadigini séylemek mimkin degil-
dir. Ka'bi ve Ebl’'l-HUseyin el-Basri gibi
bazi Mu‘tezile kelamcilari, Allah'in sem’
sifatina delélet eden naslari O’'nun ilim si-
fatinin farkl bir ifade sekli olarak deger-
lendirmistir. Buna gére semi' ismi Allah’'in
alim (&lim, allam, a'lem) ismi icinde muita-
laa edilmelidir. Bu yaklagim tarzini elegti-
ren Fahreddin er-Razi, semi' isminin alim
olarak yorumlanmasi halinde Kur'an'da
bu isimden hemen sonra zikredilen butin

alim isimlerinin gereksiz bir tekrar olustu-
racagina dikkat cekmektedir (Levami‘u’l-
beyyinat, s. 239). Aslinda Kur’an-1 Kerim'’-
de pek cok ayette gecen semi*-alim kulla-
nimi Cendb-1 HakK'in isittigi her seyin ma-
hiyetini de ¢ok iyi bildigini, bunlarin kiinhi-
ne hakkiyla vakif oldugunu géstermektedir.
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( slowdt)
Kur'an-1 Kerim'de fizik
ve fizik 6tesi boyutuyla gok icin

L kullanilan bir kelime. E

Sozlukte “yukseklik” anlaminda bir isim
olup stimilv (semé) kékunden tliremigtir
(cogulu semavat); “gok, bulut, yiksekte
olan her sey, evin tavani, yagmur, atin sir-
11" gibi méanalara da gelir. Daha ¢ok “gok-
yuzi” anlamiyla zikredilen sema yerine
gore muzekker (el-Miizzemmil 73/18) ve
muennes (Fussilet 41/11), yerine gére muf-
red (Fussilet 41/11) ve cemi (el-Bakara 2/
29) seklinde kullanilmistir (Ragib el-isfa-
hani, el-Mtifredat, “smv" md.). Islam di-
suncesinde varlik ve kdinat tasavvurunun
bir parcasi olarak sema kelimesinin biri
fiziki, digeri fizik 6tesi iki anlamindan séz
edilir. Yeryuzinun herhangi bir noktasin-
dan yukariya dogru bakildiginda uzaydaki
gok cisimleri dahil gérilen butin uzaklik-
lar semanin kozmoloji, astronomi ve astro-
fizik gibi ilimlerin konusunu teskil eden fi-
ziki boyutunu olusturur (bk. FELEK). Kur-
'an’da daha cok “yedi gok” seklinde keli-
menin ¢ogul kullanimlarinda veya mi‘rac
gibi bazi olaylara dedinen hadislerde se-
manin, mahiyeti tam olarak bilinemeyen
gayb alemine iliskin fizik 6tesi boyutun-
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dan sz edilir ve bu boyutuyla sema farkli
din ve kuilttrlerde de yer alir. Bu anlamda
semalardan sonra kiirsi ve ars gibi mele-
kat aleminin diger varliklar: gelir (ayrica
bk. ALEM; BEYTULIZZE). Kur'an'da tekil ola-
rak 120, ¢cogul olarak 190 yerde gecen se-
ma (M. F Abdiilbaki, el-Mu‘cem, “smv
md.), hadislerde de ayni anlamlarda ve
6zellikle metafizik boyuta dair tasvirler-
le birlikte zikredilir (Wensinck, el-Mu‘cem,
“smv” md.).

”

Yaratilisi. Kur'an semalarin yoktan mi
var edildigini yoksa bir ézden veya cevher-
den mi olusturuldugunu agiklamaz. Ars su
Ustlinde iken semalarin ve arzin yaratildi-
ginin (Had 11/7) ve semalarin vaktiyle du-
han (duman) halinde oldugunun (Fussilet
41/11) bildirilmesi géklerin bir ¢esit duman-
dan (buhar) yaratildigi izlenimini uyandir-
maktadir. Ayrica goklerle yerin birlesik iken
ayrildigindan ve hayat sahibi olan her se-
yin sudan yaratildigindan bahsedilmesi (el-
Enbiya 21/30) goklerin arsin altindaki su-
yun dumanindan yaratilmis olabilecedini
hatira getirmekte ve Abdullah b. Mes'(d’-
dan buna dair bir rivayet nakledilmektey-
se de (Taberd, I, 462) semalarin ve arzin ya-
ratilisinin Kur'an’da “haleka” (yaratti) (el-
En‘am 6/1), “fetara” (yok iken var etti) (el-
En‘am 6/79) ve “bedea” (essiz olarak yaratt)
(el-En‘am 6/101) gibi fiillerle ifade edilme-
si onlarin yoktan var edildigini disindur-
mektedir. Bazi filozoflarin iddia ettigi ale-
min kadim oldugu gérisi islam alimleri
tarafindan kabul gérmemistir (Gazzali, s.
22 vd.).

Kur'an'da semalarin yaratilisinin bir su-
re¢ takip ettigdi, slirecin sirasi kesin belir-
tilmemekle birlikte énceleri semalarla ar-
zin (muhtemelen gaz kitlesi halinde) birle-
sik oldugu, sonra ayrildigi (el-Enbiya 21/
30), ayrildiktan sonra duhandan sema-
larin olusturuldugu (Fussilet 41/11) anla-
silmaktadir. Semalarin ve arzin ayrt ayri
kendi arasinda bitisik oldugu, Allah'in se-
malari da arzi da ayri ayri yedi kat haline
getirdigi, ayrica gdklerin birbirine yapisik
olup yagmur yagdirmadigi, arzin da bir-
birine birlesik olup bitki bitirmedigi” sek-
linde bazi mifessirler tarafindan degisik
yorumlar yapilmakla birlikte genel goris
“semalarla arzin tek bir kutle halinde bi-
tisik oldugu, Allah’in onlari sonradan par-
calara ayirdigi ve her birini yedi tabakaya
béldugu seklindedir. Semanin butinden
ayrilis safhasindaki duhéan hali, genel ola-
rak “duman, buhar, gaz kitlesi, karanlik,
hidrojen, nebula, plazma” gibi kelimeler-
le aciklanmis ve semalarin bu safhadan
sonra iki ginde / asamada yaratildig! be-
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lirtilmistir. Konuya modern bilim agisin-
dan yaklagsan mufessirler ise 6zetle su go-
rugleri dile getirirler: Uzaydaki cisimler vak-
tiyle gaz kitlesi halinde (nebula) olup mer-
kezi cekim sebebiyle bliziismus, cesitli bol-
gelerde yogunlasan bu gaz kitlesinden k-
reler halinde parcalar koparak uzayin bos-
luguna savrulmus, merkezi cekim sebe-
biyle dénmeye, uzayin soguklugu sebebiy-
le de sogumaya yiiz tutmustur. Bu dénts
sirasinda yogunlasan ana kitleden bazi
parcalar kopmus ve ana kiitlenin etrafin-
da dénmeye baslamistir. Neticede tek bir
kiitle, galaksi ve gtines sistemlerine, bun-
lardan da gezegen, yildiz ve onlarin uydu-
larina déntismus, nihayet gliinesin uydusu
olan arzin da icinde bulundugu gezegen-
ler iyice soguyarak bugtinki seklini almig-
tir (ibn Asfir, XVII, 55-56; Ates, VIII, 127).

Kur’an'da bircok ayette acikca semalar-
la arzin alti gtinde yaratildigi bildirilmek-
te, bazi dyetlerde ise arzin iki giinde yara-
tildigy, dért giinde Uzerinde daglarin mey-
dana getirildigi ve orada canlilarin rizikla-
rinin programlandigl haber verilmekte,
ayrica semalarin yaratilisinin iki ginde ta-
mamlandidi beyan edilmektedir (Fussilet
41/9-12). Buna goére semalarla arzin ya-
ratiligi toplam sekiz giinde gerceklesmis
olmaktadir. Halbuki bagka ayetlerde de-
falarca zikredildigi icin (H(d 11/7; el-Ha-
did 57/4) her ikisinin yaratilisinin alt1 glin-
de oldugunda siiphe bulunmamaktadir.
Mufessirler celiski gibi gériinen bu duru-
mu s6zi edilen dért giin icinde arzin ya-
ratildigi iki giinin de bulundugunu belir-
terek aciklamus, arzin toplam dért giinde,
semanin da iki ginde yaratildigin: zikret-
migstir. Burada gecen “yevm” (giin) kelime-
si gerek semalar ve arzin henliz yeni olus-
maya baglamasl, gerekse Kur'an’da bu ke-
limenin iz&fi olarak kullaniimasi sebebiyle
(el-Hac 22/47; es-Secde 32/5 ayetlerinde
Allah katinda bir giin 1000 yil, el-Mearic
70/4 ayetinde ise 50.000 yil olarak gec-
mektedir) yirmi dért saatlik zaman dilimi
seklinde kabul edilmemis, mahiyeti kapall
“safha, evre, zaman dilimi” olarak anlagil-
mustir. Haftanin giinlerinden persembe gi-
nd semanin, cuma gind de yildizlarin, gi-
nesin, ayin ve meleklerin yaratildigt seklin-
de bir hadis de nakledilmistir (Razi, XXVII,
95).

Mufessirler semanin mi yoksa arzin mi
6nce yaratildigini uzun uzadiya tartismis,
bir kismi Bakara 29 ve Fussilet 9-12. ayet-
lerine gére arzin dnce yaratiimis oldugu-
nu, cogunluk ise bir¢ok ayette semalarin
yaratilisinin arzdan 6nce zikredilmesine,
Naziat siresinde (ayet: 27-33) arzin sema-
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nin yaratilisindan sonra yasanabilir hale
getirildiginin ifade edilmesine dayanarak
6nce semanin, ardindan arzin yaratildigi-
n1 kKabul etmistir. Semalarla arzin baglan-
gicta birlesik iken sonradan ayrildigini be-
yan eden ayete gére (el-Enbiya 21/30) her
ikisinin dnceleri tek bir kitle oldugu, do-
layisiyla yaratiliglarinin birlikte basladig,
ayrildiktan sonra énce arzin yaratiimaya
baslandigi, sonra semaya gegildigi, sema-
nin yedi gok olarak bittintyle tanzim edil-
digi (el-Bakara 2/29; Fussilet 41/9-10), ar-
dindan arzin insanin yasamasina uygun
hale getirildigi (en-Naziat 79/27-33) anla-
siimaktadir. Bazi dyetlerde semanin ge-
nigletilmesinden s6z edilmesi (ez-Zariyat
51/47) “Allah’in blyuk kudret sahibi olma-
s1, hi¢cbir seye muhta¢ bulunmamasi, dar-
da kalanlara yardim etmesi”, modern fi-
zikteki genisleme teorisine gore de yara-
tiisindan beri evrenin ve uzaydaki cisim-
lerin git gide genislemesi, aralarindaki me-
safenin uzamasi seklinde izah edilmigtir
(Musaoglu, s. 37).

Yedi kat olusu. Bircok ayette Allah'in se-
malart yedi kat olarak yarattigi haber ve-
rilmektedir (el-Bakara 2/29; Fussilet 41/
12; el-Miilk 67/3). “O &yle bir Allah’tir ki ye-
di kat semay! tabaka tabaka yaratti” aye-
tindeki (el-Mtilk 67/3) “tibakan” (tabaka ta-
baka) ifadesi, “Uzerinizde yedi yol yarattr”
ayetindeki (el-M'mintn 23/17) “seb‘a ta-
raik” (yedi yol) terkibi ve, “Uzerinize yedi
saglami (yedi kat semay1) bina ettik” aye-
tindeki (en-Nebe' 78/12) “seb‘an sidaden”
(yedi saglam-gedid) tamlamasi genellikle ye-
di kat sema seklinde anlagilmistir (Ebii'l-
Fida Tbn Kesir, 111, 252-253). Hadislerde de
sema yedi kat olarak gecmis, katlar arasi
mesafenin 500 yil oldugu ifade edilmistir
(Tirmizi, “Tefsir”, 57). Bununla birlikte bu-
radaki yedi rakaminin temsilf bir deger ta-
sidigi, bu sebeple semanin Katlarinin yedi
ile sinirlt olamayacagi ileri sirdlmus, bazi-
lar1 kirsiyi ve arsi, bazilari Uranis ve Nep-
tin'G ayri ayri sekiz ve dokuzuncu katlar
olarak saymustir (Tantavi Cevherd, I, 46-
49). Diger bir kisim yorumcular ise yedi
rakaminin gercek manada kullanildigini
belirtmigtir. Bu géruste olanlarin yorum-
larinin da gesitliligi dikkat cekmektedir. 1.
Eski astronomi &limlerinin gérisi. Sema-
nin katlari sirastyla Venus, Merkur, Glines,
Merih, Jupiter, Satlrn, Satiirn sonrasi sek-
lindedir. Bu goris gecerliligini yitiren Bat-
lamyus nazariyesini esas aldidi, ayrica Ura-
nus ile Neptiin'tiin sonradan kesfedilmesi
gerekgesiyle elestirilmistir. 2. Mifessirle-
rin genel goériist. Kur'an'da “yakin gok” (es-
semdl’d-diinya) seklinde séz edilen, glines

ve ay dahil olmak Gizere bitln yildizlarin
susledigi maddi semanin hepsi birinci kat
semay olusturmakta, bunun étesinde ay-
rica alt1 kat sema bulunmaktadir ki onla-
rin mahiyeti bilinmemektedir. Bu husus-
ta; “Biz yakin semay yildizlarin ziynetiyle
stsledik” mealindeki ayet (es-Saffat 37/6)
delil olarak kullanilmugtir. 3. Cagdas bazi
cografyaci ve astrofizikcilerin gériisti. Bun-
lar semanin katlarini troposfer, stratosfer,
ozonosfer, mezosfer, termosfer, iyonosfer
ve ekzosfer seklinde siralamiglardir. Bu yo-
rum semay! yalniz atmosferin tabakala-
riyla sinirlandirdidi igin kabul gérmemis-
tir (Kocabas, s. 96-97). 4. Tasavvuf alimle-
rinin goérisi. Bazi mutasavviflar yedi kat
semay! isari ve ruhani anlamda yorumla-
muslardir. Onlara gére sema insanin ol-
gunlasarak yukseldigi mertebeler, insan-
la Allah arasinda asilmasi gereken yuce
basamaklardir. irfanla donanan, cokluktan
(kesret) siyrilan, birlije (vahdet) ulagan her
insan ruhu seméavat: derece derece asar,
sonunda Allah’a ulasir.

Birgcok ayette semanin yedi kat oldugu-
nun haber verilmesi, yine bir¢ok hadiste
Resil-i Ekrem'’in mi‘raca cikista yedi kat
semanin her katinda bir peygamberle kar-
stlastiginin bildirilmesi (Buhéarf, “Salat”, 1;
“Hac”, 76; “Enbiy&>", 5; Miislim, “Iman”,
259, 263) semanin yedi kat oldugunu or-
taya koymaktaysa da “yedi sema” terki-
binin kapali olusu bircok ihtilafi da be-
raberinde getirmektedir. Bundan dolayi
bazi mufessirler semanin yedi kat olarak
yaratildigini beyan eden ayetlerin mute-
sabih oldugunu sdylemistir (Siddik Hasan
Han, X1V, 199). Bununla birlikte konuyla
ilgili ayetler ve bazi yeni bilimsel gelisme-
ler dikkate alindiginda yedi kat semayl, tek
bir merkez etrafinda disa dogru gidildik-
ce daha buyUkKleri bulunan ve birbirlerini
sarmalartyla muazzam buyuklige ulasan
bir Kkiire olarak dusinmek mimkuin gé-
rinmektedir (Ozdemir, s. 82). Semanin
Kur’an'da “korunmus tavan” olarak zikre-
dilmesi (el-Enbiya 21/32), sarsilip insan-
larin Gzerine digsmekten muhafaza edil-
mesi, ylice alemlerden bilgi asirmak iste-
yen seytanlardan korunmasi, bilgi kagir-
mak isteyenlerin Uzerine 151N gdnderilerek
yok edilmesi (el-Hicr 15/16-17; es-Saffat
37/7-10; bk. ISTIRAK-1 SEM") gibi ifadeler,
modern bilimde glinesten gelen zararli isin-
larin atmosfer tarafindan suzgecten ge-
cirilerek elenmesi seklinde aciklanmigtir.
Kur’an semalarda hayatin ve canl varlik-
larin bulundugunu gésteren bazi isaret-
ler tagir. Nitekim Nesefi gibi bazi mufes-
sirlerle Kudusli Ali Riza gibi yazarlar, “Se-



malarda ve arzda bulunan canlilar (dabbe)
ve melekler blyiiklik taslamadan Allah'a
secde ederler mealindeki ayetten (en-Nahl
16/49) ve benzerlerinden (el-Enbiya 21/4;
es-S0ra 42/29) hareketle diger semalarda
canli varliklarin olabilecegini disinmus-
lerdir. Sema terimiyle ilgili olarak Ali Riza
Celik (Kur’an-1 Kerim’'de Seb’a Seméauvat,
1988, AU Sosyal Bilimler Enstittsii) ve Is-
mail Ozdemir (bk. bibl.) birer yiiksek lisans
tezi hazirlamistir.
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( Eloudl)
Siifinin zahiri
ve batini seyleri isitmesi anlaninda

bir tasavvuf terimi.
L _

Sozlikte “isitmek, duymak, dinlemek;
isitilen soz, glizel ses, iyi s6hret” anlam-
larindaki sema’ kelimesi genellikle “sarki,
nagme, musiki, raks” manalarini cagris-
tiracak bicimde kullaniimaktadir. ilk sOff
muelliflerin eserlerinde sema “sGfinin ken-
disine gelen varidi isitmesi ve isittigini kal-
be aktarmasi” anlamina gelmektedir. Hiic-
viri geriati ve dini vacip kilan seyin sem’
(isitme, vahiy, nakil) oldugunu, ser? hikim-
lerin kabulliniin isitmeye dayandidin, di-
ni mikellefiyetler sahasinda kulagin géz-
den, isitmenin gérmekten Ustiin oldugu-

nu, seriat, tarikat ve marifetin elde edil-
mesinde isitme eyleminin zorunlu sart sa-
yildigini belirterek sema fiilinin diger bu-
tin tasavvufi fiil ve hallerden énce geldi-
gini sbyler (Kesfii’l-mahctb, s. 543-545).
{lk stfiler, semé& kavramina isitilen seyi
(mesm) ve bunun kalpte dogurdugu hali
kapsayacak bicimde yer vermislerdir. Zin-
ndn el-Misri’'nin “Sema Hak’tan gelen bir
manadir (varid) ve kalpleri Hakk'a dogru
harekete gecirir. Semai Hak ile dinleyen
hakikat mertebesine cikar; nefsiyle dinle-
yen zindiklik derekesine diiser” s6zi bu du-
ruma isaret eder. Sema kelimesi kalpte
ortaya cikardigi vecd-viicid, gaybet-huzur,
setr-tecelli, sekr-sahv halleriyle birlikte kul-
lanilarak aciklanir. Sema bu halleri ortaya
cikaran sebep konumundadir. Sahabe ve
tabiin icinde Kur'an dinlerken aglayan, ba-
yilan, hatta 6len kimselerin bulunmast, ilk
stfilerden ibrahim b. Edhem’in, “Gékyiizii
pargalara ayrildiginda ...” (el-insikak 84/1)
ayetini isitince titremeye baglamasi vecd
halinin semain semeresi oldugunu géste-
rir. Muhakkik sfiler arasinda semam gay-
bet ve huzur hallerinden hangisinin sebebi
oldugu hususu tartisiimustir. Seméain gay-
bet sebebi oldugunu séyleyenlere gore
Hakk'it miisahede onu duymaktan evladir
ve misahede esnasinda seméa imkéansiz-
dir. Sema gafletin eseri olan fark halinden
cem’ haline gelebilmek icin bir vasitadir.
Sema ile cem' haline gelen salik mutlaka
fark haline de gelir. Semar huzur halinin
sebebi kabul edenler ise sema ile kalpte
meydana gelen gaybet halinin Hakk'a yo-
nelik dostluk ve muhabbeti ortadan kal-
dirdigini, gaybeti gerektiren seylere karsi
strlarin uyariimasinin zorunlu oldugunu, sir
ve ruhun uyariimastyla Hak ile déimi huzu-
ra erilecegini, Hak her ne kadar gaib olsa da
sema ile kalbin onun yaninda hazir olaca-
dini séylemislerdir (a.g.e., s. 559-560).
Hucviri isitilen seyin tirine gére seméai
Kur’an’in, siirin ve nagmelerin semai sek-
linde Ucge ayirir (a.g.e., s. 545-555). Serrac
zikir, mev'iza ve hikmet dinlemeyi de bun-
lara ilave eder (el-Liima®, s. 285-287). Kur-
"an’in semai diderlerine gére daha ustln-
dir. MUmin veya kafire yonelik ilahi kela-
min mdcizelerinden biri onu dinlemekten
insan tabiatinin bikmamasi, kulak i¢in haz-
lar, kalp icin faydalar, ruh icin manevi azik-
lar barindirmasidir. Sadece Kur’an dinle-
meyi tercih eden s(filerin yani sira siir, ka-
side ve musiki dinleyenler de olmustur. Si-
irde hikmet bulunmasi (Buhéri, “Edeb™, 90),
Hz. Peygamber'in Lebid b. Rebia, Umeyye
b. Ebli’s-Salt ve Hasséan b. Sabit'in siirleri-
ni dinleyerek giizel siiri Hakk'a sahit tut-
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masi sifilerce giirin semamin benimsen-
mesine yol agmistir. SOfiler insani nefsani
ve sehevi davranislara yéneltmeyen, ru-
hun gidast olan, giizel ses ve hog nagme-
lerden olusan masikinin dinlenmesinin mu-
bah oldugunda ittifak etmis, Hz. Peygam-
ber ve ashabin bu tirden musikiyi dinle-
mesini delil sayarak nagmelerin semain-
da manevi faydalar gérmiiglerdir (bk. MU-
SIKi).

[k stfiler masiki (ging, teganni, elhan, tel-
hin) yerine sema terimini tercih etmigler-
dir. Nefsin arzularina dugkun kisilerle ka-
ristirlmaktan sakinmak istemeleri, sema-
da musikinin aksine 6lclisiiz seslerin hat-
ta sessizligin isitilmesi, semain Allah, me-
lek ve peygamberden dinlemeyi icerecek
kadar genis kapsamli olmasi, giné, elhan
ve mUsiki kelimelerini kullanmamak sure-
tiyle kendilerini dini bozmak ve bid‘atlar
uydurmakla suclayan zahir uleméasinin hi-
cumlarina hedef olmaktan korunmaya ¢a-
lismalari, semar oyun ve eglence seklinde
algilamamalari bu tercihin sebepleri ara-
sinda sayilabilir (Uludag, s. 220-225). Se-
ma terimi sonraki dénemlerde daha ¢ok
ritimli ve &henkli seslerin, mUsiki nagme-
lerinin dinlenmesine hasredilmis, stfilerin
tertip ettigi masiki ve zikir meclislerine se- -
ma meclisi denilmistir.

Isitenlerin mertebelerine gére semna ge-
sitli kisimlara ayrilir. Semé hakkinda ya-
zilmus ilK risélenin muellifi Muhammed b.
Huseyin es-Silemi sema ehlini ti¢ kisim-
da degerlendirir. Avamin semai nefsin pe-
sinden slriklendigi oyun ve eglence ka-
bilindendir; bu tir seméa tévbe etmeyi ge-
rektirir. Zahidlerin, mridlerin ve tdvbekar-
larin semai nefsi kirlerden temizler; havf,
recd, isfak, ziihd, sabir ve riza hallerine ulag-
tirir; kalplerdeki kasveti gidererek Hakk’a
itaate vesile olur. Hakikat ve marifet ehli-
nin semai, uzerlerinde halin siddetlenme-
si ve vaktin galip olmasi esnasinda ruhla-
rin rahata ve sikinete ermesine vesile
olan semadir. Muridlerin semai vecd ve
sekr, marifet ehlinin semé sahv ve tem-
kin hali ile neticelenir (Adabti’s-semas, s.
14). EbQ Osman el-Hirf semai seyri sulik
yapanlari dikkate alarak tasnif etmistir.
Ona gore sema mubtedi ve muiridlerin se-
mai, sadiklarin semai ve ariflerin semai
diye Uge ayrilir. Stldkin baglangicinda olan
miuridler sema sayesinde daha yiksek hal-
lere ulasmak isterler. Bu semada fitne ve
riyaya disme tehlikesi vardir. Sadiklar, sa-
hip olduklart ménevi hallerini arttirmak
amaciyla vakit ve makamlarina uygun se-
mau talep ederler. Arifler ise Allah kalple-
rini hareket ettirip vecde getirirse hare-
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