SENETU'I-HUZN

Talib ise kavmine karsi onu korumus, ug-
runda her seyi goze almakla kalmayip Ebd
Leheb digsindaki Hasimogullari'ni da onu
korumak icin seferber etmis ve Kureys
arasindaki sayginligi sayesinde ona fiilf sal-
dirilarda bulunulmasini engellemisti. Onun
6lumunu firsat bilen musrikler Resil-i Ek-
rem’e ybnelik hakaretlerini arttirdilar ve
fiili saldirilarda bulunmaya basladilar. Kay-
naklarda Hz. Hatice ve EbQ Talib’in vefat
ettigi niiblivvetin onuncu yili “senetii’l-
hiizn / &mi'l-hiizn” diye isimlendirilmistir.
Bu ismin dogrudan Res(l-i Ekrem tara-
findan verildigi de zikredilmektedir (Ah-
med b. Muhammed el-Kastallani, I, 266;
Nreddin el-Halebi, 11, 41).

Daha 6nce, gectigi yollara veya evinin
6nune diken ve pislik atmak yahut onunla
alay edip hakaret etmekle yetinen muisrik-
ler, EbQ Talib’in vefatindan sonra evinden
cok az ¢ikan Hz. Peygamber’e agir haka-
ret ve igskenceler yapmaya bagladilar. Hat-
ta evinin icine de cesitli pislikler attilar. Ni-
tekim Res(lullah, amcasinin yoklugunu ¢ok
cabuk hissettigini ve musriklerin kendisi-
ne amcasinin sagliginda yapamadiklari ko-
tilikleri yaptiklarini séylemigtir (ibn Hi-
sam, 11, 65; bn Sa'd, I, 164). Bir gin mug-
rikler Hz. Peygamber’in basina toprak at-
mus, o da toz toprak icerisinde evine doén-
mistl (Ibn Hisam, 11, 65). Buna gok tizi-
lerek aglayan kizlarindan birini, “Aglama
kizim! Suiphesiz ki Allah babani korur” diye
teselli etti. Bir bagka giin Eb(i Cehil'in tes-
vikiyle Ukbe b. Eb( Muayt, Kébe'nin yanin-
da namaz kilmakta olan Res(l-i Ekrem'in
uzerine secdeye gittigi sirada yeni dogu-
ran devenin etenesini (ici kan ve pislik do-
lu yavruyu saran zar) atti (Buhérf, “Salat”,
21; “Menakibii’l-ensar”, 29). Ukbe, diger
bir giinde Abdullah b. Amr b. As'in miis-
riklerin Hz. Peygamber’e yapti§i en agir is-
kence olarak goérdugu saldirtyt yaptt. Ka-
be'nin yaninda namaz kilarken secdeye var-
dig1 esnada onu elbisesiyle bogmaya kal-
kisti. Bunu géren Hz. Eb( Bekir, “Bir ada-
mi ‘Rabbim Allah'tir’ dedidi icin 6ldirecek
misiniz?” diyerek ona engel oldu (Buhérf,
“Fez&’lii aghabi’n-nebi”, 5). Kaynaklarda,
Restlullah’'in halalarinin Eba Talib’in 610-
miuinden sonra Hasimogullar’'nin reisi olan
kardegleri Eb( Leheb’den onu himayesi-
ne almasini istedikleri, onlarin israrlarina
dayanamayan Eb{ Leheb’in de kabilecilik
adina onun himayesini Ustlendidi, ancak
arkadaglarinin tahrikiyle ve Hz. Peygam-
ber’in misrik olarak 6len herkesin cehen-
nemlik oldugunu séylemesine kizip kisa sii-
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re sonra bundan vazgectigi bildiriimekte-
dir.

Bu baskilar sebebiyle Mekke'de Islam’a
davet faaliyeti son derece zorlasmisti. Bir
cikis yolu arayan Res(l-i Ekrem, davetini
diger bir sehirde yapmaya ve Kureys mus-
riklerine kargi bagka bir kabilenin yardimt-
ni istemeye karar verdi. Taif'te yasayan
Sakifliler’in islam’a girecegini veya kendi-
sine yardimct olacagini umuyordu (ibn Hi-
sam, I1, 67; ibn Sa‘d, I, 164). Eb( Talib ile
Hz. Hatice'nin vefatindan yaklasik bir bu-
¢uk ay sonra (peygamberligin onuncu yili sev-
val ay1 sonlart) Zeyd b. Harise'yi yanina ala-
rak Taif’e gitti. Taif'te kaldigi on gin igin-
de Sakif kabilesinin liderleriyle goristi ve
onlari islam’a davet etti. Ancak misrikler-
den hicbiri Islam’t kabul etmedigi gibi onu
alaya alip hakaret ettiler ve ayak takimi-
ni pesine takarak onu taglattilar. Resdlul-
lah'in ayaklari kan i¢inde kaldi, onu koru-
maya calisan Zeyd de birkag yerinden ya-
ralandi. Taif'ten cikmaya calisan Hz. Pey-
gamber yol ustiinde Mekkeli iki kardese
ait bir baga siginmak zorunda kaldi. Bura-
da, Allah'in kendisine bir kizginligi olmadi-
g1 takdirde basina gelen her sikintiya kat-
lanmaya hazir oldugunu bildirdigi meshur
duasint yapti ve maruz kaldigi sikintilari
Allah’a arzedip 0’'ndan yardim diledi. Mek-
ke'ye yaklastiginda sehre girmeyi tehlikeli
goérdi ve eman mulessesesinden yararla-
nip Nevfelogullari liderlerinden Mut‘im b.
Adf'ye haber géndererek himayesini iste-
di. Musrik olmakla birlikte teklifini kabul
eden Mutim'in himayesinde Mekke'ye gir-
di. Restil-i Ekrem, musriklerin baskilarinin
devam ettigi bu glinlerde Allah tarafin-
dan isré ve mi‘rac macizesiyle teselli edil-
di. Ayni yilin hac mevsimninde slam’1 teb-
lig ederken Yesrib’den gelen alt1 kisi dave-
tini kabul ederek musliman oldu. Béylece
Mekke'de Hz. Peygamber’in ve arkadas-
larmnin yagadidi sikintt dolu gtinlerin yakin-
da sona erecegini gésteren yeni bir kapi
acildi (bk. AKABE BIATLARI).
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Hz. Peygamber’le goriismek icin
Medine've gelen heyetlerin

coklugundan dolay:
L hicretin 9. (630) yilina verilen isim.

Araplar islamiyet’ten énce yillarin tayin
ve tesbitinde bazi meghur olaylari tarih
baglangici saymuslardir. Nitekim Habes or-
dusunun Kabe'yi yikmak icin Mekke Uze-
rine yiradugu yila “ami’l-fil” adini vermis-
lerdir. Bu uygulama, Hz. Omer zamanin-
da hicretin tarih baslangici olarak benim-
senmesine kadar siirmusg, bu dénemde
hicretten sonraki yillar bazi 6zel isimlerle
anilmigtir. Mesela hicretin 1. yilina “sene-
ti’l-hicre”, 2. yilina savasa izin verildigi icin
“senetl’l-emr”, 5. yilina Hendek Gazvesi’-
nin Kur'an’da yer aldigi sGrenin adiyla “se-
net’l-Ahzab”, 8. yilina Mekke'nin fethine
isaret etmek Uzere “seneti’l-feth” ve 9.
yilina “senett’l-vifdd” ad: verilmistir.

8 (630) yiinda Mekke’'nin fethiyle He-
vazin ve Sakif kabilelerine karsi kazanilan
Huneyn Gazvesi’'nden sonra Arap yarima-
dasindaki kabilelerde islamiyet’e girme
temayull ortaya cikti. Bu kabileler eski-
den beri Kabe'nin komsusu, koruyucusu
ve bakicisi olan, Hz. Ismail'in soyundan ge-
len ve Fil Vak'as’'ndan kurtulan Kureys ka-
bilesine biiylik itibar gdsteriyor, onlarla Hz.
Muhammed arasindaki miicadelelerin so-
nucunu gozlilyordu. Mekke'nin fethiyle Ka-
be’nin ve sehrin idaresi muslimanlarin
eline gecti, Kureysliler misliiman oldu, Hz.
Peygamber’in dini ve siyasi otoritesi glic-
1t bir sekilde kendisini gdsterdi. Bu otori-
te Mekke fethinin ardindan kazanilan Hu-
neyn zaferiyle daha da kuvvetlendi. Erte-
si yil Res(l-i Ekrem’in biiyuk bir orduyla
Bizans’a karsi Tebiik Seferi'ne ¢ikabilecek
glice ulagsmasi ve ayni yil Taif'te yasayan
Sakif kabilesinin musliman olmasi Arap-
lar'in bu yéndeki temayullerini arttirdi. Bu
gelismeler Uzerine Arap yarimadasinin ¢e-
sitli yerlerinde yasayan kabileler, Hz. Pey-
gamber’i tanimak ve yeni dini 6grenmek
icin Medine'ye heyet veya elci génderme-
ye bagladilar. Mekke'nin fethi ve Huneyn
Gazvesi'nin ardindan Medine’ye dénen Re-
sQlullah’t ziyarete gelen bu heyetlerin ¢ok-
luguna Kur’an-1 Kerim'in Nasr stresinde
isaret edilmektedir: “Allah’in yardimi ve fe-
tih geldiginde ve insanlarin béliik bolik
Allah’in dinine girdigini gérdiigiinde rabbi-
ne hamdederek tesbihte bulun ve O'ndan
bagislanma dile. Clinki O tdvbeleri cok ka-
bul edendir” (en-Nasr 110/1-3). Kabile he-
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yetlerinin cogu 9 (630) yilinda geldigi icin
siyer kaynaklarinda bu yila “seneti’l-vifad”
(heyetler / elciler yil) ad1 verilmigtir. Hz. Pey-
gamber’in vefat ettigi 11 (632) yilinin bag-
larina kadar heyetlerin gelmeye devam
ettigi ve en son heyetin Yemen'de Muéaz
b. Cebel'in gayretleri sonucunda musli-
man olan Mezhic'in kolu Neha' kabilesin-
den geldigi belirtiimektedir (ibn Sa‘d, I,
346). Bu arada Amir b. Sa‘saa heyeti gibi
ihtida niyeti tasimayan ve Resil-i Ek-
rem’i 6ldirmek niyetiyle gelen heyetler
de vardi. Necranl hiristiyanlari temsilen
gelen heyet ve Beni Taglib heyeti gibi
kendi dinlerinde kalmay: tercih eden he-
yetler de mevcuttu. Bunlarla zimmi ant-
lasmast yapilarak kendilerine Medine'nin
siyasi otoritesi kabul ettirildi.

ibn Sa‘d, Medine’ye gelerek Resdlullah
ile gbriisen yetmis kadar heyetin adini zik-
reder. 5 (626) yilinda gelen Beni Muzeyne
heyetiyle yapilan gériismelerin ayrintilari-
ni verdikten sonra 9 yilinin baginda ilk ge-
len heyetin Beni Esed kabilesine ait oldu-
dgunu sdyler. Arkasindan diger kabilelerin
isimleri, heyet baskanlarinin adlari, heyet
Uiyelerinin sayisi, nerede misafir edildikle-
ri, kendilerine Medine’deki ikametleri es-
nasinda Kur’'an ve Islamiyet'in 8gretilme-
si, kimlerle kardes ilan edildikleri, verilen
hediyeler ve yapilan gérismelerin sonug-
lari, yazilan mektuplar ve diger haberler
hakkinda bilgi verir (et-Tabakat, 1, 291-359;
ayrica bk. ibn Hisam, II, 559 vd.). Bunlar
arasinda Necran, Yemen ve Hadramut'tan
gelen heyetlerin dikkati cekecek kadar ¢cok
oldugu goérilmektedir (Fayda, s. 23 vd.).
Elmalilt Muhammed Hamdi, Nasr sire-
sinde gegen “nés” ile Yemenliler’e igaret
edildigini ve buradan gelen kabile heyetle-
rinin fazlaligi Gzerine Hz. Peygamber'in,
“Iman Yemenli’dir, hikmet de Yemenli'dir”
diyerek memnuniyetini belirttigini nakle-
der (Hak Dini, V1, 6240).
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(e) IM MusTara FAyDA

SENEVIYYE
(agl)
Alemi birbirine zit iki kadim ashn
varattigina inanan

din veya mezheplere

verilen genel isim.

L. ~}

Sozliikte Seneviyye, “katlamak, bilkmek;
ikinci olmak; iki katini almak” anlamlarin-
daki seny kokiinden tiireyen bir ism-i
mensub olup “ikili sisteme bagl olan-
lar” demektir. Alemi nur ve zulmet olmak
Uzere iki ezeli aslin yaratip yonettigine
inanan din veya mezhepler islam kay-
naklarinda Seneviyye diye anilmigtir. Her-
hangi bir alanda birlestirilip bire indirgene-
meyen iki karsit ve bagimsiz ilkenin varli-
gini ileri stiren bu anlayis Bati dillerinde
diializm (Fr. dualisme), Tlrkge’'de ikicilik
kelimesiyle karsilanmaktadir. Kaynaklar-
da bu anlayisi benimseyenler ashabii’l-is-
neyn, ehli'l-isneyn, ehlii't-tesniye terkip-
leriyle ifade edilmektedir.

Grek felsefesinde madde ve ruh ikilemi-
ni dile getiren Anaxagoras ilk dialist di-
stiniir kabul edilmekle birlikte felsefede
dualist anlayis Sokrat éncesi dénemde go6-
rinis-hakikat, Eflatun’un varlik anlayisin-
da ezeli ve ebedi ideler-degisken varliklar,
Ortacag’da ise Tanri-6lumli insan karsit-
liginda da gérulur. Epistemolojide 6zne-
obje ve duyu-duyumlanan, metafizik du-
stincede Tanri-élem, ruh-madde ve iyi-k6-
tl ikilemi s6z konusu iken mantikta ge-
cerli-gegersiz, dogru-yanls, ahlakta iyi-ko-
tii gibi karsrt kavramlar vardir (ismail Fen-
ni, s. 204-205; Watson, s. 244-245).

Dinler tarihinde dializm, kéinati yara-
tip idare eden nur-zulmet veya iyilik-ké-
tlilik gibi temel prensiplere dayanmak-
tadir (Encyclopedia of Religion, 1V, 2504~
2505). Sumerler’in yer-gék tanrilari, eski
Misir'in aydinhk-karanlik ikilemiyle farkli-
lasan tanri telakkisi, Cin geleneginde ev-
rendeki her seyin olusum ve dénisimu-
niin dayandirilcigi diyalektik zit kutuplulu-
gu ifade eden Yin ve Yang kavrami, Hint-
iran kiiltiiriinde karanlik ve pasifligi sim-
geleyen Tamas ile aydinlik ve hareketi
simgeleyen Satva ikiligi farkli din ve gele-
neklerdeki karsit temel prensiplerden ba-
zilarini temsil eder. Ancak dinler tarihgile-
rine gore temel zellikleriyle dialist anla-
yis Zerdistilige dayal iran geleneginde
ve hiristiyan gnostisizminde gorilmekte-
dir (a.g.e., IV, 2506-2507; ERE, V, 100-101;
Elr., V11, 576-582; bk. ZERDUSTILIK).

Mislimanlar, iran ve Hint gelenegine
dayali diialist ve gnostik inang sistemleri-

HEIMENIY] ansikLOPEDISI 36. CILT

SENEVIYYE

ne sahip din ve mezheplerle 1. (VII.) ytzy:-
Iin ortalarindan itibaren gerceklestirilen
fetihler sonunda karsilasmigtir. Abbasi-
ler'in erken dénemlerinde (11./VIIL. yiizyil)
Farslar'in kitleler halinde islam’i kabul et-
mesiyle Islam alimleri arasinda kadim iran
geleneginden dogan dialist inanclara kar-
st bir hassasiyet olusmaya baglamistir. Ni-
tekim iran asilll mitercim ve edip ibnii'l-
Mukaffa'in 6ldirilmesinin 6nemli sebep-
leri arasinda Kur'an ve Islam inanglarina
karsi Maniheizm'i savunan Mu‘drazatii’l-
Kur’dn adli eserin ona nisbet edilmesi;
Mezdek, Mani ve Zerdlst'le ilgili Fars Kiil-
tirtine ait eserleri Arapca’ya cevirmesi se-
bebiyle zindiklikla itham edilmesi de sayil-
mustir (E1, IV, 736). Kasim b. ibrahim er-Res-
si, 6nce er-Red ‘ale’z-zindik el-la‘in Ib-
ni'l-Mukaffa® (nsr. M. Guidi, Roma 1927),
ardindan Nakdii’l-miislimin li's-Sene-
viyye ve'l-Meciis ma‘a’r-red ‘ale’bni’l-
Mukaffa“ adwyla iki eser kaleme almugtir.
Ressi, Mani'yi Seneviyye'nin en énemli ima-
mu diye nitelendirmekte, ibniyl-Mukaffa'in
onun gorislerini benimsedigini belirtmek-
te (Nakdil’l-miislimin, s. 87, 93), Manihe-
izm'in islam akidesine aykirt gorislerini
diyalektik bir metot kullanip naslardan de-
lil getirmek suretiyle reddetmektedir. ib-
ni’r-Ravendi, Fadihatii’l-Mu‘tezile adll
eserinde bazi Mu'‘tezill alimleri Senevi ol-
makla itham etmis (£, IV, 737), Hayyat da
ona reddiye olarak yazdidi eserinde EbQ
Hafs el-Haddad, ibn Zer es-Sayrafi ve EbG
is4 el-Verrak'in Senevi gériisleri benimse-
diklerini, Eb( Isa el-Verrak'in Maniheizm
ve Seneviyye'yi desteklemek icin kitap yaz-
digini belirtmigtir (el-intisar, s. 108). Hayyat
ayrica Maniyye (Mennaniyye / Maniheizm) ve
Deysaniyye'nin iki ezeli asil anlayisini ge-
sitli ydnlerden elegtirmistir (a.g.e., s. 30-
32, 36-39).

Ebi'l-Hasan el-Es‘ari, “Ehli’t-tesniye”
olarak isimlendirdigi Seneviyye'nin nur ve
zulmet seklinde zit iki ezeli cevhere inan-
diklarini (Makalat, s. 308), Maniyye'ye go-
re cisimlerin kendilerinden turedigi bu iki
cevherin siyah, beyaz, kirmizi, sari ve ye-
sil olmak Uzere bes cinsinin bulundugunu
ve bunlarin araz kabul etmediklerini be-
lirtmektedir. Es‘ari’nin Seneviyye'nin bir
baska grubu olarak tanimladigi Deyséaniy-
ye'ye gore ise iki asildan biri beyaz, dige-
ri siyahtir; sari, kirmizi ve yesil gibi diger
renkler iki aslin farkl sekillerde karisma-
sindan arazsiz olusmusglardir. Es‘ari'nin Se-
nevi olarak nitelendirdigi Eb( isa el-Ver-
rék'a gore cisimlerde hareket ve sikindan
baska araz yoktur (a.g.e., s. 336, 349).
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