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hadislerle desteklenerek ele alinmig, dini
terimler olabildidince anlasilir hale getiri-
lerek sade bir Uslip kullanimistir. Mu‘te-
zile, Sfa, Kerramiyye ve Cehmiyye’nin gé-
rusleri sert bir dille elestirilirken Sinnf ge-
lenekten Hanefi ¢izgisi benimsenmistir.
Eserde ele alinan konularla EbG Hanife’-
nin riséleleri arasindaki muhteva benzer-
ligi dikkat gekicidir. Erken dénemde olus-
mug Maturidiyye kelamindan bahsetme-
nin mimkin olmadigi gérisunl benim-
seyerek ilk ddnem muelliflerini Haneft ali-
mi diye niteleyen bazi Batili arastirmaci-
lar es-Sevadii’l-a‘zam’t Matiridi degil Ha-
nefl akaidi olarak gérir (Rudolph, s. 110-
111; Elr, 1, 358). Bu tesbite, EbU’l-Muin
en-Nesefi'nin Hakim es-Semerkan-di'yi
Maturidiyye'nin ilk temsilcileri arasinda
saydigl, onun Maturidi'ye hayranligini di-
le getirdigi (Tebsirati’l-edille, 1, 358) ve
arkadaslarindan biri oldugu (Kesfii’z-zu-
nan, 11, 1157) seklindeki bilgilerle karsi ¢1-
kilmaktadir (bk. HAKIM es-SEMERKANDI).
ibn Yahya'nin (ibn Zekeriyya Yahya b. is-
hak) belirttigine gore IIl. (IX.) yuzyilda Bu-
hara'da EbG Hafs el-Kebir ve Belh'te Nu-
sayr b. Yahya taraftarlar1 Ehl-i siinnet di-
ye anilirken Semerkant’ta Ehl-i siinnet,
Eb0 Bekir el-Clzcani'nin taraftarlar: olan
Cizcaniyye ve Eb( Nasr el-lyazi'nin men-
suplar olan lyaziyye diye bilinmekteydi (Ser-
hu Ciimeli usali’d-din, vr. 1212, Ozen, sy. 9
[2003], s. 53). ibn Yahya'nin Métiridiyye di-
ye bir mezhepten bahsetmemesi, IV. (X.)
yuzyilin ikinci yarisinda hentiz Semerkant
kelam ekoliintin imam Mattiridi'ye nisbet
edilmedigini géstermektedir (Ozen, s. 53-
54). Dolayisiyla es-Sevddii’'l-a‘zam't bir
Hanefi akaidi olmakla beraber Matiiridili-
ge dncilik eden eserler arasinda saymak
daha isabetli olacaktir.

Sémaniler’in resmi akidesi kabul edilen
risélenin yaygin sekilde kullanildigi ve za-
manla metnine bazi eklemelerin yapildigt
anlasilmaktadir. Eserde muellifin isminin
zahid alimler arasinda sayllmasindan ha-
reketle (es-Sevadii’l-azam, s. 39) risalenin
Hakim es-Semerkandi’ye ait olmadigini id-
dia edenler olmussa da (M. Serefeddin,
sy. 23 (1932], s. 7) W. Madelung risélenin,
telifinden itibaren Hanefi Siinniler arasin-
da yayginlik kazanip okutuldugunu, gerek
Arapca aslinin gerekse Farsca cevirilerinin
orjjinal durumlarint koruyamadigint, Arap-
¢a metnin cesitli baskilarinin yapilmis ol-
masina ragmen farkli yazmalari esas ali-
narak tahkikli nesrine ihtiyac bulundugu-
nu ifade eder (Elr, I, 358).

istanbul disinda (Can, s. 21-24; Mu‘ce-
mu’l-mahtatat, 1, 297) Kahire ve Paris ki-

tiphanelerinde de (Brockelmann, GAL, I,
182-183; Suppl., 1, 295; Sezgin, I, 606) nus-
halari1 bulunan risalenin cesitli baskilar ya-
pilmustir (Bulak 1253; istanbul 1288, 1304,
1313; Kazan 1878). Ayni Efendi Bulgari ce-
virisinden baska (Bulak 1258) Firka-i Na-
ciye'ye Kimler Dahil: Sevadii'l-Azam
Terciimesi (trc. Ibrahim Kogasli, Balike-
sir 1964), Islam Inanglari ve Ehl-i Siin-
net Yolu: es-Sevadii'l-azam (trc. Ali Veh-
bi Cengiz, Ankara 1975), es-Sevddii'l-
a’zam (En Buytik Cemaat): Hanefi-Ma-
tiiridi Mezhebinde Temel [tikadi Esas-
lar (trc. Sidki Giille, istanbul 1980), Kita-
bt Sevadi'l-a’zam Tarik-i Miistakim: 62
Maddede Ehl-i Stinnetin Gortst (trc.
Sahver Celikoglu, istanbul 1999), es-Se-
vadii'l-azam: Hak Yol Uzerindeki En
Biiyiik Cemaat (trc. Ali Riza Kageli, is-
tanbul, ts.) isimleriyle Tirkce'ye terciime
edilmistir. Risalenin ibrahim Hilmi b. Hii-
seyin tarafindan Seldmii’'l-ahkam ‘ald
Sevadi'l-a“zam adiyla yapilan serhi de (Is-
tanbul, ts.) Turke¢e'ye ¢evrilmigtir (Seva-
di’l-azam Serhi Selamii’l-ahkam, trc.
Omer Atmaca, istanbul 1998).

W. Madelung risélenin erken dénemden
itibaren Farsga'ya tercime edildigini ve
Muhammed Pérsé tarafindan 795 (1393)
yilinda gézden gegcirildigini belirtmektedir
(Elr., 1, 359). Suleymaniye Kitiphanesi'n-
de de Muhammed Parsa’ya nisbet edilen
Risdle miintehabe min “‘Akideti Ebi’l-
Kasim es-Semerkandi adli bir riséle bu-
lunmaktadir (Ayasofya, nr. 1663). Eserin
Abdiilhay el-Habibi tarafindan Terceme-i
es-Sevdadi’l-a‘zam adiyla yapilan Farsca
cevirisi yayimlanmuistir (Tahran 1348/1969).
Katib Celebi'nin Hakim es-Semerkandi’ye
nisbet ettidi, ancak gliniimuze kadar gel-
meyen ‘Akidetii'l-imdm adll Farsca risa-
lenin (Kesfii’zzunan, 11, 1157) es-Seva-
dti’'l-a‘zam’in bagka bir Fars¢a cevirisi ol-
mas! muhtemeldir. Farak Omer Abdullah
el-Omer, The Doctrines of Maturidite
School with Special Reference to as-
Sawad al-A’zam of Hakim as-Samar-
kandi adiyla bir doktora calismasi yap-
mus (Edinburg University, 1974), Mustafa
Can da eser ve muellif hakkinda bir yUk-
sek lisans tezi hazirlamistir (bk. bibl.).
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Afrika’da cografi bir bolge
ve bu bolge ile komsu olan

topraklarda yasayan

halk, dil ve kiiltiir. gy

Sevahili bélgesi, Bablilmendep Bogazr'-
nin glineyinden baglayip Afrika Boynuzu'n-
dan Giney Afrika Cumhuriyeti’'ne kadar
devam eder ve Cibuti, Somali, Kenya, Tan-
zanya, Mozambik, Malavi, Komor Cumhu-
riyeti (Komor adalar) Ulkeleriyle irili ufaki
Lamu, Mombasa, Pemba, Zengibar, Kilve,
Pate ve Mafia gibi kiy1 adalarini icine alir.
Bolgede, cogu Tanzanya'da ve ézellikle Zen-
gibar adasinda yasayan 3 milyon Sevahili
(Waswahili) halkinin ana dili olan Sevahili
(Kiswahili), 50 milyondan fazla Dogu Afri-
kal'nin iletisim dili (lingua franca) ve Kenya
ile Tanzanya'nin resmi dilidir; Afrika’'da ko-
nusulan diller arasinda Arapg¢a’dan sonra
ikinci sirayt alir. Arapca “kiyi” anlamindaki
sahilin cogulu olan sevahil kelimesinden
tiretilen sevahili “kiyllara mensup, kiyila-
ra ait” demektir ve baslangicta Dogu Af-
rika kiyilarinin kuzey kesimlerinde, muh-
temelen milat yillarinda baglayip 6zellikle
VIII. ytizyildan itibaren yogunlasan Zenci-
Arap-iranli-Hintli melezi halka verilen isim-
dir; Batt literatlirinde Swahili seklinde kul-
lanulir.

ilk Sevanhililer'in ne zaman ortaya ¢ikti-
g1 hakkinda kesin bilgi yoktur. Ancak Ro-
ma cografyacilari Arap técirlerinin Afrika
kiyilarina yerleserek yerli kadinlarla evlen-
diklerinden bahseder. Bu melez halk kesin
olmamakla birlikte, I. (VII.) yizyilin sonla-
rinda Arap yarimadasindan Kuzeydogu Af-
rika sahillerine gelmeye baslayarak guine-
ye dogru Mogadisu, Siifale, Melinde, Mom-
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basa, Brava ve Zengibar sehir devletlerini
kuran Araplar’la 975 yilinda Iran’dan ge-
lip Kilve Sultanligi'nt kuran Sirazllar'n da-
ha 6nceki melezlerle, coguntugu Bantu olan
yerlilerle ve Araplar’la karismasi sonucu or-
taya cikmistir. Bunlara Hindistan’dan ge-
len ve muson riizgarlarinin dénis yolculu-
guna elvermesine kadar alt1 ay beklemek
zorunda kaldiklari i¢in yerli kadinlarla ev-
lenen técir, denizci ve davetcilerle sémur-
gecilik déneminde ingilizler'in getirdigi is-
ciler de katilmistir.

Pate adasinda yapilan arkeolojik kazi-
larda 1I. (VII1.) ylzyila, Pemba adasinda IV.
(X.) yzyila ve daha dncesine ait cami ka-
lintilarina rastlanmistir. Cografyac Ali b.
Huiseyin el-Mes‘adi (6. 345/956), Bahriiz-
zenc sahilleri dedigi bélgedeki halkin mus-
limanlarla Zenci putperestlerden olustu-
gunu sbylemektedir. Cagdas! iranl deniz-
ci Buzirg b. Sehriyar da muislimanlara
esir disen Afrikall bir hikimdarin kéle
pazarinda satildigini ve efendisinin yanin-
da Islam’a girip Arapca ve Kur'an égren-
digini, daha sonra kacarak hacca gittigi-
ni, ardindan Ulkesine ulasmay1 basardigi-
ni anlatir ve déntsiinde kayip hiikimdar-
larina kavusan tebaasinin ona uyarak muis-
iiman oldugunu sdyler (bélgede islami-
yet'in yayilisi icin bk. DIA, 1, 435-436).

Cok genis bir alanda yasadiklari icin ara-
larinda bazi farkhiliklar bulunmakla birlik-
te Sevanhililer’in fizyonomileri genelde Afri-
ka yerlisi tipindedir. Yogun misyonerlik fa-
aliyetlerine ragmen ¢ok azi Hiristiyanligt
benimsemis olup hemen tamami mis-
liman ve Sunni-Safii'dir; sayilari gittikce
azalan bazilari Ibaziyye mezhebine, Kadi-
riyye, Ticaniyye ve Sazeliyye gibi tarikat-
lara mensuptur. Sevanhili yasanti ve kuilti-
rinde Islam tarzinin yaninda ézellikle t6-
rensel inanglar bakimindan Bantu agirhikl
Afrika &rf ve adetleri canliigint sirdirmek-
tedir.

Halen besi daha yaygin on bes farkli leh-
cesi konusulan Sevahili, Afrika dillerinin
(a.g.e., 1, 415-416) Bantu da denilen Njjer-
Kongo grubuna dahildir ve XIX. ytzyilin
sonlarindan beri Latin alfabesiyle yazilmak-
tadir. Sevahili'nin Afrika’'nin en yaygin ikin-
ci dili haline gelmesinin baslica sebepleri
tarihi gelisimine gére; 1. Ticaret alaninda
o6zellikle gezgin tacirler tarafindan kulla-
nilmasi; 2. Sémiirgecilik déneminde mis-
yonerlerin, faaliyetlerine kolaylik sagladigi
icin bu dili 6grenmeleri ve bilmeyen yerli
halki da 6grenmeye tesvik etmeleri; 3. S6-
murge silahll kuvvetlerine alinan her yerli-
nin égrenmesinin zorunlu kilinmasi; 4. Arap
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alfabesinden Latin alfabesine gecilerek yer-
li okullarinda derslerin Sevahili dilinde ve-
rilmesi, bu dile cevrilen incil'in okutulma-
si; 5. Bagimsizlik hareketleri sirasinda Do-
gu Afrika’da milli dil sayilarak manevi bir
deger kazanmasi ve bagimsizliklarini ka-
zanmalarindan sonra Kenya ile Tanzanya
tarafindan resmf dil kabul edilmesidir. Ya-
p1 itibariyle diger Bantu dilleri gibi bitis-
ken olan ve melezligi daha cok kelime ha-
zinesindeki birkac yabanci dile ait kelime-
lerin coklugundan anlagilan Sevahili Arap-
¢a, Farsca ve Hintce'nin yani sira sémiuir-
gecilik déneminde Portekizce ve Ingilizce'-
den de bircok kelime almustir ve ingiliz-
ce'den alinanlar ginimuziin sartlar ge-
redi hizla artmaktadir.

Alfabesinde yirmi besi sessiz (b, ch, d,
dh, f, g, gh, h,j, kI, mn ng, nyprs,
sh, t, th, v, w, y, z), besi sesli (a, e, i, 0, u)
otuz harf bulunan Sevahili'de diger Ban-
tu dillerinde oldugu gibi erkeklik ve disi-
lik kavramlari yoktur; buna karsilik isim-
ler aldiklari 6n eklerle gruplara ayrilan se-
kiz farkli sinifta toplanmistir ve bu 6n ekler
cogul kullanimlarda degismektedir. Cim-
leler birbirine bitistirilen ek ve kelimelerle
kuruldugu icin genelde kisa climleler bir
tek kelimeden olusmaktadir. Mesela “ni-
nakupenda” (seni seviyorum); ni- “ben”,
-na- simdiki hal eki, -ku- “seni”, penda “sev-
mek” cumlesi gibi.

Sevahili edebiyatina dair en eski 6rnek-
ler, XlII. ylizyllda yasadigt sanilan Liongo
Fumo’ya atfedilen lirik siirler olup bunlar
C. G. Biittner tarafindan derlenerek yayim-
lanmistir (Anthologie der Suaheli-Littera-
tur, Berlin 1894). Bu dile ait en eski yazi-
li belge, 1062 (1652) yilinda Bsiri'nin “el-
Kasidetl'l-Hemziyye”sinin Idarus Osman
(Ayder(s b. Osman) tarafindan yapilan ve
Arap alfabesiyle yazilan terciimesidir. Da-
ha yakin zamanlarda Arap harfli Sevanhill
ile eser verenlerin basinda Kongo yerlile-
rinin ve Batililar'in Tippo Tip dedikleri Ha-
mid el-Murcibi gelir. 1872'de Kongo’da Kkii-
¢k bir mahalli devlet kuran ve 1887'de Bel-
cika Krali II. Leopold tarafindan sémtirge
topraklarinin Stanley Falls (bugtin Tshun-
gu caglayanlar) kesimine vali tayin edilen
Miircibfi valiligi birakip dogum yeri olan
Zengibar’a cekildikten sonra héatiralarini
yazmis ve eserini V. H. Whiteley 1959'da
Ingilizce gevirisiyle birlikte yayimlarmistir
(Maisha ya Hamed bin Muhammed el Mur-
Jjebi yaani Tippu Tip: kwa maneno yake
muwenyewe). Berzenci'nin meshur Arap-
ca mevlidi Sevahili diline tercime edildigi
gibi bu dilde yazilan bircok mevlid kitabi
mevcut olup Serif el-Mansabi'ninki Alman-
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ca'ya cevrilmistir (Scharifi Mansabu, Kita-
bu Mavalid, Berlin 1935). Modern dénem-
deki yazarlar ise Latin harfleriyle yazmay
tercih ederek cok sayida eser kaleme al-
mustir. Bunlar arasinda Kenyalt Seyh Emin
b. Ali el-Mezr(i, Seyh Abdullah Sélih el-
Farisi ve Tanzanyali 6grencisi Seyh Saidi
Misa gelmektedir. Seyh Emin b. Ali, Mom-
basa’da 1932 yilinda Isldh aduyla bir dergi
cikarmugtir. Her Gi¢ alim de actiklart med-
reselerle ve yetistirdikleri cok sayidaki 6g-
rencileriyle tanmmistir. ingiliz sémiirgeci-
ligi déneminde bélgeye gelen Ahmediyye
mensuplar 1953'te Kurani Tukufu adiy-
la Sevahili dilinde ilk Kur’an-1 Kerim mea-
lini yayimlamistir. Eserdeki bériz hatalari
ve yalniz Ahmediyye’'nin inanclarina uygun
olan kisimlari diizeltmek amaciyla Seyh
Abdullah Sélih el-Farisi tarafindan Qurani
Takatifu adiyla yeniden tercime edilmis-
tir (Nairobi 1969, 1974, 1980, 1984, 1987).
Sevahili kiiltiriinde énemli bir yeri olan
Tanzanyali diigiinir Shaaban Robert’in
eserleri arasinda Omar Khayyam Kwa
Kiswahili (London 1952), Utubora Mku-
lima / Diwani Ya Shaaban (London
1968) ve Koja La Lugha (Nairobi 1969)
bulunmaktadir. Bélgede calisan arkeolog-
lar dzellikle Kenya'nin Lamu, Pate ve Mom-
basa; Tanzanya'nin Zengibar, Kilve, Pem-
ba ve Mafia adalari ile Komor adalarinda,
MozambikK'in Stfale ve Angos sehirlerin-
de yaptiklar kazilarda cami, saray ve di-
der yapilara ait 6nemli kalintilar elde et-
miglerdir.
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Dini acidan
makbul sayilan davramislarin
ahiretteki miikafat1 anlaminda
bir terim.

L _

Sozlukte “dénmek, eski haline dénls yap-
mak” anlamindaki sevb (sevebén) kokiin-
den tiireyen sevab (mestbet) terim olarak
iyi amel ve itaatin ahiretteki mikafatin
ifade eder (Ragib el-isfahéni, el-Miifredat,
“svb” md.; Lisani’l-“Arab, “svb” md.; Ka-
mus Terctimesi, 1, 157). Sevb koki bazan
istiare yoluyla kot davransin karsiligi icin
de kullanilir (Ragib el-isfahéni, el-Miifredat,
“svb” md.). Kur'an-1 Kerim'de sevap ve me-
stbet kelimeleriyle ayni kékten tireyen fi-
iller on sekiz ayette “kisinin igledigi iyi ya-
hut kétu fiillerin ahiretteki mikafat veya
cezasl”, bir kisminda ise “dinyadaki muka-
fat veya cezasl” anlaminda kullanilmigtir
(M. F. Abdiilbaki, el-Mu‘cem, “svb” md.).
Bu ayetlerde sdz konusu edilen dinyadaki
miukafat fetih-zafer, huzur, servet ve bol-
luk, ceza ise bunlarin zidds; ahiretteki mu-
kafat cennet ve oradaki ddiiller, ceza ise ce-
hennem ve genel manasiyla azaptir. “Fevz,
felah, necat, ecir, rahmet, ridvéan, hasene”
kelimeleri sevabin ahirete yénelik anlami-
na yakin icerik tasiyan kavramlardir.

Kur'an'da 6zellikle “ebedi hayattaki mut-
luluk” anlaminda mukafati gerektiren dav-
raniglar iman, salih amel, takva, Bey'attir-
ridvan’'a katilan sahabilerin canlari paha-
sina da olsa islam peygamberine géster-
dikleri baglilik (el-Feth 48/10, 18-21, 26-27),
hicret, gerektiginde Allah yolunda savas-
ma ve bu hedefe yurirken eziyete ma-
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ruz kalma (Al-i Imran 3/195); cezayi gerek-
tiren davraniglar arasinda inkarciik, mimin
toplumu ilgilendiren konularda gevseklik
ve disiplinsizlik (Al-i imran 3/153), mis-
lumanlarin dinlerini ve ézellikle namaz iba-
detlerini alaya alma (el-Maide 5/57-60) gi-
bi hususlar zikredilmistir. Sevap kavrami
hadislerde de hem sé6zlik hem de terim
manasinda kullanilmig; hacca gitme,
Kur’an okuma, Allah rizasi icin karsiliksiz
mali harcama yapma, sila-i rahimde bu-
lunma, iyilik sever olma ve gerektiginde
yUksek degerler ugrunda sehitligi goze al-
ma gibi davraniglarin ebedi &lemin mutlu-
luguna vesile olacadt ifade edilmistir (Wen-
sinck, el-Mu‘cemn, “svb” md.).

Sevap kulun iyi ve guizel davranislarina
bagdli bir sonug ise de aslinda kazaniimig
bir hak degildir. Clinkii kisinin yaptigi sa-
lih ameller Allah’in sayilamayacak kadar
cok olan nimetlerine onlari tam kargilaya-
mayan bir tesekkir mahiyetindedir. An-
cak kulun itaati sevap sekline blrinmiuig
ilaht lutfun tecelli etmesi icin bir vesiledir.
Nitekim Hz. Peygamber, kisinin ebedi kur-
tulusa ermesinin amelinin birebir karsili-
g1 olmayip ilahi rahmetle gerceklesecegi-
ne dikkat cekmis, bunun icin elden gelen
gayretin sarfedilmesini tavsiye etmis ve
orta yolun samimiyetle izlenmesini iste-
mistir (Mslim, “Miinafikin”, 71-78). Kur-
'an-1 Kerim'de bir iyiligin on katiyla mu-
kéfatlandirilacagt, islenen kotulugun ise
sadece dengiyle cezalandirilacag: belirtil-
mis (el-En‘dm 6/160), Allah yolunda har-
cama yapanlarin elde edecegdi sevap, ye-
re ekilen bir danenin her birinde 100 dane
bulunan yedi basak vermesine benzetil-
mistir (el-Bakara 2/261). Burada s6zi edi-
len 10'dan 700'e kadar artisin sebebini ye-
tin devaminda yer alan beyanlardan cikar-
mak mumkindur: Yapilan mali yardimin
basa kakma, minnet altinda birakma, ezi-
yet etme veya insanlarin takdirini kazan-
ma gibi faktdrlerden uzak olup Allah riza-
sina 6zgl kilinmasi (ayet 262-264).

Amellerin sevabi ile kisinin niyeti arasin-
da siki bir iligkinin bulundugu cesitli ha-
dislerde aciklanmigtir. Buna gére kul iyi ve
guzel bir ameli islemeye niyetlenir de yap-
mazsa bu, amel defterine bir sevap olarak
yazilir, niyet edip isledigi takdirde 10’dan
700’e kadar veya daha fazlasi olarak kay-
dedilir. Kisi bir kétulik islemeye niyet eder
de Allah korkusundan onu yapmazsa bir
sevap olarak defterine kaydedilir, yaptigt
takdirde ise bir giinah olarak yazilir (Mtis-
ned, 1, 227, 279; Buhari, “Rikak”, 31; Ms-
lim, “Iman”, 202-208). islam limlerinin bi-
yuk cogunluguna gére bir fiilin sevaba ko-
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nu tegkil edebilmesi icin ona iliskin niyetin
istikamet ve ihlés Uizere olmasi gerekir. Bu
sebeple Kiginin sadece Allah rizasini go-
zetmesi, 0'nun gdsterdigi ve emrettigi se-
kilde davranmasi yaninda halkin bu husus-
taki évgu ve yergisini esit gérmesi, amel-
lerini gézunde blyUtmeyip sevabini ahi-
rette beklemesi gibi bazi sartlar éngérul-
mustlr (Debsf, s. 80-82; Kuseyri, s. 201~
210; Fahreddin er-Rézi, IX, 25; Nevevi, s.
6-7).

Sevaplarin gtinahlar tzerindeki etkisi ko-
nusu alimler arasinda tartigiimigtir. Dinde
en makbul davranis iman ve sélih amel-
dir. Kur'an'da sirk veya kuflrden vazgecip
iman eden ve salih amel isleyen kimsenin
gunahlarinin sevaba cevrilecedi ifade edil-
mis (Had 11/114; el-Furkan 25/70), hadis-
te de Islamiyet’i benimsemenin kiifiir ha-
linde islenen giinahlari yok ettigi belirtil-
mistir (Miisned, IV, 199, 204, 205). Alimler,
gunahlarin sevaba ¢evrilmesi beyanini gu-
naha ydnelik psikolojik temayuliin sevap
islemeye cevrilmesi veya kiflr dénemin-
de islenen giinahlara mukabil imandan
sonra sevap olan amellerin gerceklestiril-
mesi seklinde yorumlamustir (Alfisi, XIX,
67). Mircie'ye mensup bazi alimlerin se-
vaplarin giinahlari silecegini sdylemesine
karsilik Mu‘tezile kelamcilar1 buyiik giina-
hin biitiin sevaplari yok edecegini ileri stir-
miistir. Alimler, bazi hadislerin beyanin-
dan hareketle glinahlarda oldugu gibi se-
vap kazandiracak amelleri de kiicimseme-
menin gerektigine dikkat cekerler. Ciinku
ilahi gazap ve rizanin nerede olacagi bili-
nemedigi gibi islenecek giinah veya seva-
bin insanin dini-ahléki potansiyelini nasil
etkileyecegi de bilinemez. Ayrica 6zendir-
meye (tergib) yénelik bazi hadisler de -me-
sela hac ibadetinin butin gunahlari yok
edecedi gibi- bu ilke cercevesinde deger-
lendirilmelidir. Mu‘tezile’nin ileri sirdigu
gorus ise onlarin iman tanimi ve kebire an-
layisinin Grintiddr (bk. IHBAT; KEBIRE).

Dinen makbul sayilan amellerin islenme-
siyle elde edilecek mukafatin ilk belirtisi-
nin diinya hayatinda duyulacak huzur ve
itminanla basladigini séylemek mumkuin-
diir. Ancak naslarda hakim Uslip mukéfa-
tin ahirette tecelli edecegdi seklinde oldu-
gundan dini terminolojide sevap kavrami
bu anlama tahsis edilmigtir. Diinya haya-
tindan sonra sevap tecellileri berzah éale-
minde ve cennette tahakkuk edecektir. Ka-
bir hayatindaki mukéfat gecici, cennet-
teki ise ebedi ve kesintisizdir (Teftazani, V,
125-131; Kesteli, s. 198). Ahirette sevap
Allah’in rizasi, cennet ve icindeki nimet-
lerle gerceklesecek, muiminler ayrica ri'ye-
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