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zindeki tezahirinu ya da mevcudiyetini
ifade eden kelime “yerlesmek, oturmak”
manasindaki “skn” kékiinden gelmektedir
(Koehler — Baumgartner, IV, 1496). Fiil bigi-
mi diginda Eski Ahid'de yer almayan seki-
na, Talmud ve Midrag literatiiriinde antro-
pomorfik ifadelerin gectigi Eski Ahid pa-
sgjlarina atifla Tanri kelimesi karsiliginda
Kullanilmustir. Bunlarin basinda Tanri'nin
(bazan da isminin) toplanma cadirinda, is-
réilogullar’nin arasinda, Kudis'te, mabed-
de ve Sin&'da oturdugunu ifade eden pa-
sajlar gelmektedir (Cikis, 25/8; Sayilar, 5/
3; Tesniye, 12/11; 1. Krallar, 6/13; isaya, 8/
18; Hezekiel, 43/7, 9; Zekarya, 8/3). Tal-
mud’da Tanri'nin ylizind, sanini ve kut-
salligini belirtmek icin sekina kelimesi kul-
lanilmug, Eski Ahid'in Aramice terciimeleri
olan Targumlar'da ise bu kavramlar mem-
ra (kelime = logos) veya yekara (san) ile
karsilanmustir. Talmud, sekinanin tahtinin
goklerde oldugunu ifade etmekle birlikte
yerylzinun cesitli bolgelerine (Aden Bah-
cesi, Babil, Sodom, Misir, Kizildeniz, vb.)
bazan bir bulut gérinimunde indiginden,
Hz. Mis&'nin misahede ettigi yanan ca-
lilikta (Tesniye, 33/16; Exodus Rabbah, 2)
ve Isréilogullar’'nin Misir'dan ¢ikarken yan-
larina aldiklari iki sandiktan birinde mev-
cut oldugundan ve NOh ogullart icinde sa-
dece Sam’in ¢adirlar (S&m soyu) Uzerinde
tecelli ettiginden bahsetmektedir (Sotah,
132 Yoma, 102, krs. Tekvin, 9/27). Ozellikle
Ken'an topraklari (Siyon) ve sadece israil
kavmi, bilhassa kohenler sekinay! tasiya-
bilecek kutsallikta kabul edilmis, mabedin
sekina icin yapildigi ve sekinanin méabe-
din en kutsal bélimuinde bulundugu be-
lirtilmistir (Shabbath, 22°). israil kavmi
sirglinde iken onlarla birlikte slirgtine gi-
den ve onlarla birlikte kurtulusu bekleyen
sekinanin ikinci mébedde mevcut olmadi-
gmna ve dinyanin sonunda tekrar yeryi-
zline inecegine inanilmustir. insanlara isik
ve ses biciminde gériinen sekinanin ka-
natlarindan da sik¢a bahsedilmis, bazan
guvercin seklinde (kutsal ruh) tasvir edil-
mistir (Sotah, 9%, Shabbath, 312, krs. Mat-
ta, 3/16; Luka, 2/9; Yuhanna, 1/32). Pey-
gamberlerle konustugu belirtilen sekina-
nin koruyucu ézelligine de atif yapilmistir
(Shabbath, 12°).

Gerek Targumlar’da gerekse Talmud’'da
genellikle Tanr ile 6zdes kullanima sahip-
ken Ortacag yahudi alimleri sekinayi Tan-
ri'dan ayri ve mustakil bir varlik seklinde
algilamuglardir. Bu yahudi alimleri, sonsuz
ve ihata edilemeyen agkin Tanri kavrami ile
yaratma ve vahiyde bulunma sifatlarini uz-
lastirmak icin logos kavramina benzer se-

kilde Tanri ile diinya arasinda araci olarak
yaratildigini dustindikleri Tanrt'nin nur bi-
cimindeki sanindan bahsetmiglerdir. Sekina
diye isimlendirilen ve ayni zamanda Kutsal
ruhla ézdes kabul edilen bu nur yaratimis-
larin ilki olmakta, vahiy ve peygamberler-
le konusma bu nur araciligi ile gercekles-
mektedir. Tanr’'nin Hz. M{s4 ve Israilogul-
lari tarafindan goérildiginu ifade eden
Eski Ahid pasajlarinda da séz konusu sey
Tanr’'nin nuru yani sekinadir. Bu nuru
Tanr'nin mustakil bir sekilde tezahir eden
6zu seklinde tasvir edenler de olmustur.
Yahudi mistik geleneginde ilahligin disi un-
suru ve yarl bagimsiz bir varlik olarak algi-
lanan sekina yaratilistaki asamalarin (se-
firot) sonuncusu, yani madde alemine en
yakin sefira ve insan ruhunun kaynagi ola-
rak goéralmustar.

Kur’an’'da isaret edildigi tizere isréilo-
gullar’'nin sahip oldugu sandik ve sekine
baglantisi a¢isindan énemli bir husus da
Eski Ahid’de bahsi gegen kutsal sandik
ya da ahid sandigidir. Allah'in emriyle Hz.
Musa tarafindan yaptirildigi ve icine on
emrin yazili oldugu iki tas levhanin ko-
nuldugu belirtilen bu sandik, Israilogulla-
r1 tarafindan Tanri’'nin mevcudiyetinin ve
yardiminin gérunur isareti kabul edilmis
ve toplanma cadirinin en kutsal bélumun-
de muhafaza edilmistir (Cikis, 26/31-34;
Tevrat niishasi, icinde menden bir parca
bulunan kap ve Har(in'un asasinin sandi-
gin yanina konmasiyla ilgili olarak bk. Tes-
niye, 31/24-26; Cikis, 16/32-34; Sayilar, 17/
10). israilogullar’nin Sind’'dan Ken'‘an top-
raklarina yolculuklar sirasinda kohenlerin
tasidigi sandigin kendilerini mdcizevi bi-
cimde her t0rli tehlikeden korudugu nak-
ledilmigtir (Yesu, 3/14-17). Savasta kavme
eslik eden, sandiga gorevli din adamlari
disinda kimsenin dokunmasina ya da yak-
lasmasina izin verilmemistir (Hakimler,
20/27; 1. Samuel, 6/19). Gerek Tevrat'ta ge-
rekse Rabbani kaynaklarda sandigin icin-
de Tanrr'nin saninin ve ylice isminin bulun-
dugu belirtilmistir (Cikig, 40/34-35; Num-
bers Rabbah, 4/20). islam kaynaklarinda
yer alan, Simuel peygamber zamaninda
sandigin Filistiler'in eline gegcmesi hadise-
si de Eski Ahid'deki bilgilere dayanmakta-
dir (I. Samuel, 4-6). Stileyman Mabedi’'nin
insasindan sonra kohenler tarafindan mé-
bedin en kutsal bélimtine yerlestirilen (1.
Krallar, 8/1-11) ve bu esnada Tanri'nin sa-
ninin mabedi kapladigi belirtilen sandik-
tan Mezmurlar'da da (78/61) “Tanr’'nin
glict ve sani” diye bahsedilmistir. Babil
surginiinden (m.6. 586) sonra ékibeti bi-
linmeyen sandiKla ilgili olarak Peygamber
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Yeremya, gelecekte israilogullar’nin ta-
mamen dogdru yola donecegi ve artik san-
digin yardimina ihtiya¢ duymayacaklari ke-
hanetinde bulunmustur (Yeremya, 3/16;
krs. Hezekiel, 10/18-19). Hiristiyan inancin-
da gerek kutsal sandik gerekse sekina isa
Mesih'le 6zdeslestirilmistir (Yuhanna, 1/14,
ayrica bk. AHID SANDIGI).
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Iku@“_nl SALIME LEYLA GURKAN

O TASAVVUF. Tasavvuf literatiiriinde
“manevi feyzin gelisi esnasinda kalbin ya-
sadigl tatmin hali ve génul huzuru” anla-
minda gecen sekine kelimesi namazla il-
gili bir hadiste (Buharf, “Cum<a”, 18) “si-
kinet ve vakar” manasinda kullanilirken
bir baskasinda (Mtisned, I, 106) 6zellikle
mutasavviflarin yorumlarina zemin hazir-
layacak tarzda yer almaktadir. SOfiler ta-
rafindan genellikle marifet ve ilham bag-
laminda yorumlanan sekine kavramini ilk
dénemde genis bicimde ele alanlarin ba-
sinda Hakim et-Tirmizi gelir. Ona gére
vahyin gelisi esnasinda Cebréil'in roli ne
ise ilhamda da sekinenin rolli odur. Pey-
gamberler vahye riya ve ilhamla hazirlan-
diklarindan sekine bir bakima niibtuvvetin
mukaddimesi durumundadir. Sekine hem
gelis asamasinda ilhama eslik etmekte
hem de gelen ilhami kalpte karsilama va-
zifesi gérmektedir. Gelen bilgiden dolayi
kalpte olusabilecek sliphe ve tereddiudu
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ortadan kaldirip kalbi teskin ettigi icin ona
sekine denmistir (Hatmii’l-evliy&’, s. 335,
346-349).

Hakim et-Tirmizi'nin bu konudaki yo-
rumlarini daha ileriye géturen Hace Ab-
dullah-1 Herevi ayetlerde gecen sekinenin
yerine gére U¢ farkll anlam ihtiva ettigini
sdyler. Birincisi Israilogullar’na tabut ice-
risinde verilmis olan sekinedir. Bu onlarin
peygamberleri icin bir macize, melikleri
icin keramet ve iki ordu karsi karsiya gel-
diginde diismanin kalbine Korku salan bir
yardim isaretidir. Ikinci tir sekine ilham
sahiplerinin (muhaddes) lisani Gizere ko-
nusandir ki bu Allah'in latifelerindendir.
Allah nebinin kalbine vahyi ulastirdigi gi-
bi bununla da muhaddesin diline hikmet
ulastirir. Sekinenin tg¢lnci tird nebinin ve
muminlerin kalbine indirilendir. Bu nur,
kuvvet ve ruhu bir araya toplayan bir sey-
dir. Korkan ona yaslanir, hiiziinlii ve gam-
It onunla teselli bulur; asi, arsiz ve kibirli
onunla alcak génullli olur (Menazilil’s-s&’i-
rin, s. 67-68).

Daha sonraki sifiler sekineyi cogunluk-
la disaridan kalbe gelen bilgi seklinde ele
almuslardir. Bu dogrultuda Kuseyri, Eba
Ali ed-Dekkak'a dayanarak marifetin kalp-
te sekinenin meydana gelmesini gerektir-
digini séylemektedir. Nitekim ilim de su-
kinu icap ettirdiginden marifeti artanin
sekinesi de artar (Risale, s. 489). Necmned-
din-i Kiibré ise sekineyi “havatir-1 me-
leK" olarak izah etmektedir (Tasavvufi Ha-
yat, s. 84). ibnii'l-Arabf'ye gére de sekine-
nin yeri kalptir ve o ilahi nefhalarin ilkidir
(el-Cevablii’l-mustakim, s. 181).

fon Kayyim el-Cevziyye sekine ile konu-
san Kisinin dile getirdigi seylerin bir di-
stince sonucu olmadigini, s6zi séyleyenin
de onu dinleyenin de bir saskinlik yasadi-
gini, hatta bu kisinin bazan s6zinu bitir-
dikten sonra ne sdyledigini bile hatirlama-
digini séyler (Medarictl’s-salikin, 11, 393);
ancak ona gore bu gelisiglizel bir konus-
ma degildir. Zira sekine haddini bilmezli-
di 6nler; dolayisiyla Bayezid-i Bistami gibi
safilerden nakledilen sathiyye tlrd sézle-
rin sdylenmesine engel olur. Satahatin se-
bebi sekinenin bulunmayisidir. Sekine kal-
be yerlesince sathiyyeye ve ona gétiren
sebeplere yer kalmaz (a.g.e., 11, 400). is-
mail Ankaravi sekineyi, salikin kalbinde
bulunan ve onun korku ve endiselerini
yenmesini saglayan bir nur olarak acikla-
mis, bunun béatina da zéhire de aksetti-
gini belirttikten sonra bu nura sahip olan
kisiden sathiyye sadir olamayacagini séy-
lemistir (Minhacu’l-fukara, s. 296-297).
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SEKKAKI
()
Cagatay edebiyatinda XIV. yiizyilin
ikinci yarisi ile XV. yiizyilin
ilk yansinda yasams, klasik devrin
baslangi¢c doneminin ilk 6nemli sairi

(bk. CAGATAY EDEBIYATI).

L. —

r R 1
SEKKAKI, Ebii Ya‘kab
( L“,__.f Il gl 9.3? )
Eba Ya‘'kab Siraciiddin Yasuf
b. Ebi Bekr (b.) Muhammed b. Ali
el-Harizmi es-Sekkaki
(6. 626/1229)

Arap belagatinda
L cagir acnus dil bilimi alimi. N

554 veya 555 (1159 veya 1160) yilinda
Harizm'de dogdu. Hayatinin ilk dénemin-
de metal oyma ve isleme sanatiyla mes-
gul oldugundan “Sekkaki” nisbesiyle anil-
mustir. Ayrica kendisinin veya atalarindan
birinin saban demiri imali, demirden para
kaliplari ve kilit yapimu gibi zanaatlar icra
etmesi sebebiyle bu nisbeyi aldid ileri su-
raimustir (Hansard, VIII, 220). Sekkaki'nin
bir Turk ailesine mensup olarak Harizm'-
de dogmasi ve Harizm halkindan olmasi
dolayistyla Nisabur, Irak yahut Yemen'de
bir yer olan Sekkake'ye nisbeti uzak bir ih-
timal kabul edilmigtir.

Cagdasi Yakut el-Hamevi'nin, Sekkaki'-
nin basta kelam ile fikih olmak Uzere Arap
dili ve edebiyati, meani, beyan, aruz ve si-
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ir gibi ¢esitli ilimlerde uzman, kervanlarin
namini yaydidi asrin Ustlnlerinden biri ol-
dugunu sdylemesi (Mu‘cemti’l-iideb&’, XX,
59) onun caginda séhreti her tarafa yayl-
mis bir alim kabul edildigini gésterse de
Mogol istilasinin karisik dénemlerinde ya-
samis olmasi hayatinin karanlikta kalma-
s, hikaye ve efsane kabilinden bazi anek-
dotlarin biyografisinde yer aimasi netice-
sini dogurmus olmalidir. Otuz yaslarinda
iken agirhigi cok az olan (1 kirat) kilitli bir
hokka yaparak hediye etmek (izere zama-
nin hikiimdarinin (muhtemelen Héarizm-
sah Sultani Aldeddin Tekis) huzuruna ¢ik-
tig1 sirada alimlere daha fazla itibar edil-
digini gérerek alim olmaya karar verdi. Bu
anekdot, Sekkaki'den iki asir dnce yasa-
mis olan Safii fakihi Abdullah b. Ahmed
el-Kaffal (kilitci) el-Mervezi'nin biyografi-
sinde de yer almaktadir. Hocalar arasinda
hepsi de Hanefi mezhebine mensup Sedi-
diddin el-Hayyati, Mahmuad b. Ubeydul-
lah el-Harisi ve Muhammed b. Abdiilke-
rim et-Turkistani'nin adlari gegcmektedir.
Dil ilimlerinde kendisinden faydalandigi ve
sayglyla s6z ettigi Hatimi'nin nisbesi di-
sinda kimligine dair bilgi yoktur.

Kelam ve o6zellikle Mu‘tezile kelami, fel-
sefe, dil felsefesi, mantik, fikih ve usuld,
Arap dili, beladgat, edebiyat ve siir alanla-
rinda uzman olan Sekkaki'den Kunyetii'l-
mitinye adli Hanefl fikih kitabinin yazari
Muhtér b. Mahm(d ez-Zahidi keldam 6§-
rendi. Usulde Mu‘tezili, fir('da Hanefi olan
Sekkaki'nin kendisi gibi Turk, Hanefi ve
Mu'tezili olan Zemahsgeri ile irtibatinda Se-
dididdin el-Hayyati aracilik yapti. Sekka-
Ki'nin sihir, tilsim, astroloji, yildizname, cin
teshiri ilmi, gezegenleri cagirma, simya,
gok cisimleriyle arzin hassalari ilmi gibi es-
rarl ilimlerde (ilm-i ledtin) séhret sahibi
oldugu kaydedilir. Harizm, Maverainne-
hir, Belh, Bedahsan, Kasgar ve civarina
hakim olan Cengiz Han'in oglu Cagatay
Han, Sekkaki'yi 6zellikle bu alandaki soh-
retini duyarak sarayina nedim ve danis-
man olarak aldi. Onun Cagatay Han ile olan
munasebetleri bazi kaynaklarda anekdot
niteliginde anlatilir. Basta Vezir Kutbuddin
Habes Amid olmak Uizere saray ve devlet
erkaninin Sekkaki'nin Cagatay Han katin-
daki itibarini kiskanmalari yliziinden orta-
ya cikan mucadeleler neticesinde hapse
atildi; burada Ug yil kaldiktan sonra Receb
626'da (Haziran 1229) vefat etti (Handmir,
11, 80-81; Leknewi, s. 231-232; Hansard, VIII,
220-222; Tebrizi, 111, 42).

Sekkaki, MiftGhu’l-‘ulim adl eseriyle
Arap belagatinda yeni bir ¢igir agmis ve
déntm noktasini belirlemistir. Aslinda sarf,



