TORKIYE

SIDDIK HASAN HAN

bk. nesredenin girisi, s. 8-9; a.mif., HabPetil’l-
ekvan fi'ftiraki’l-imem ‘ale’l-mezahib ve’'l-ed-
yan, Beyrut 1405/1984, s. 49; Aziz Ahmad - G.
E. von Grunebaum, Muslim Self-Statement in In-
dia and Pakistan: 1857-1968, Wiesbaden 1970,
s. 6, 7; Saeedullah, The Life and Works of Mu-
hammad Siddiq Hasan Khan: Nawab of Bhopal,

Lahore 1973, s. 124. M
SULEYMAN AKKUS

r N 1
SIDDIKIYYE

(a@sa)
Hz. Ebi Bekir'e

(6. 13/634)

L nisbet edilen bir tarikat. F

Hz. Ebl Bekir'den geldigi kabul edilen
tarikata Bekriyye veya onun Siddik laka-
bina nisbetle Siddikiyye adi verilmistir. EbQ
Bekir'e ulasan silsilelerin ilk yazilt 6rnek-
lerinden biri, Abdilhalik-1 Gucdiivani'ye (6.
575/1179) nisbet edilen Makamdat-1 Yii-
suf-1 Hemeddni adli eserde gorullr. Bu
eserde Gucdivani'nin seyhi Yasuf el-He-
medani’den su sézler nakledilir: “Bu zikir
telkini 6nce Hz. Eb{ Bekir'in génliine ol-
mustur. Ondan Selman-1 Farisi'ye ulasmis,
ondan Ca‘fer es-Sadik’a, ondan Bayezid-i
Bistami'ye, ondan Ebl’l-Hasan el-Haraka-
ni'ye, ondan biyiik seyh Eb( Ali el-Farme-
di'ye ve ondan da bana ulagmigtir” (Risale-i
Sahibiyye, s. 81). Hacegan tarikati seyhle-
rinden Muhammed b. Ahmed el-Buhéri ta-
rafindan VIII. (XIV.) yizyilin baslarinda ya-
zildi§1 tahmin edilen Meslekii’l-“drifin ad-
It eserde de ayn silsile tekrarlanmis, ayri-
ca Hz. Peygamber’e nisbet edilen, “Allah
Teélé benim kalbime ne dékmiusse ben de
onu EbQ Bekir'in kalbine déktiim” seklinde-
ki rivayet nakledilmistir (Ali el-Kard, s. 454).

Bahaeddin Naksibend’in miridlerinden
Muhammed Parsa Risdle-i Kudsiyye ad-
I eserinde bu silsileye yeni bir diizenleme
getirmig, Ca‘fer es-Sadik ile Selman-1 Fa-
risi'nin arasinda Kasim b. Muhammed b.
Ebl Bekir es-Siddik'in bulundugunu be-
lirtmis, ayrica Bayezid-i Bistami’'nin Ca‘-
fer es-Sadik’'l, Eb0’'l-Hasan el-Harakani'-
nin Bistam?yi diinya hayatinda gérmedi-
gini ve bunlarin Uveyst yolla birbirinden
feyiz alip terbiye gérdiiklerini ifade etmisg-
tir. Bah&eddin Naksibend'in bir diger mu-
ridi Ya'kab-i Cerhi de Risdle-i Unsiyye
adl eserinde Ebu’l-Kasim Kirregéni'yi (6.
450/1058) Eba Ali el-Farmedi ile Ebi’l-Ha-
san el-Harakani'nin arasina yerlestirerek
yeni bir ilave yapmustir.

XVI. yuzyillda Semerkant’ta bazi Kiibre-
viyye tarikati mensuplari, meshur tarikat-
larin Hz. EbQ Bekir yoluyla degil Hz. Ali yo-
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luyla sonraki nesillere aktarildigini séyleye-
rek Naksibendiler'in Siddiki silsilesine ima
yoluyla itiraz etmislerdir. Bu itiraz, bazi
Naksibendi mensuplarint Siddiki silsileyi
savunmak i¢in yeni rivayetlerin arayisina
itmis olmalidir. Nitekim Muhammed b.
Huseyin el-Kazvini 978'de (1570) Dimask’-
ta kaleme aldidi Silsilendme-i Hacegé@n-1
Naksibend adh eserinde Resll-i Ekrem'in
Medine'ye hicret ederken Sevr magara-
sinda Hz. EbG Bekir'e diz usti ve gdzleri
kapali olarak kalbi zikri t¢ defa telkin et-
tigini ve Naksibendiler’in esas aldigi Sid-
diki silsilenin bu sekilde dogdugunu sdy-
leyerek konuya yeni bir izah tarzi getirmis-
tir. Hadis ve tarih kitaplarinda, tasavvuf
Klasiklerinde ve hatta ilk dénemde yazi-
lan temel Naksibendi kaynaklarinda bu-
lunmayan bu rivayet sonraki dénem Nak-
sibendi cevrelerinde coguniukla kabul gér-
musse de bir Naksibendi seyhi olan Ka-
zanh $Sehébeddin Mercéni, Hz. Eb( Bekir
yoluyla geldigi s6ylenen silsilenin ilmi te-
meli bulunmadigini ifade etmistir.

Diger bircok tarikatin aksine Hacegén ve
onun devami olan Naksibendi mensuplari-
nin silsilelerini Hz. Eb{( Bekir'e baglama-
lari bu tarikatin dogup yayildigi Mavera-
Unnehir ve 6zellikle Buhara bélgesinin ka-
rakteristik yapist ile aciklanabilir. Sinni mu-
hitlerde ashabin en Ustiind olarak Hz. EbQ
Bekir kabul edilirken Siiler, Res0l-i Ekrem’-
den sonra ilk halifenin Hz. Ali olmasi ge-
rektigini, clinkii onun diger halifelerden
daha Ustin oldugunu iddia ediyorlardi.
Suinni-Sii tartismalarinin yogun oldugu VI.
(XIL.) yuzyl ve sonrasinda baz tarikatlarin
Hz. Ali'ye ulasan silsileler beyan etmeleri,
Maveratnnehir Stinnileri'ni Alevilik (Sta) ni-
teligi tasimayan bir tarikat ve silsile kur-
gusuna itmis olmalidir. Ote yandan Eb(
Bekir’in tehecciid namazi kilarken diger
bazi sah&bilerin aksine ¢ok al¢ak sesle (ha-
fi) Kur’an okudugu bilinmektedir (Ebt Da-
vld, “Tatavvu®, 25; Hicvirl, s. 83). Hafl
zikri esas alan Hacegén seyhlerinin bu ko-
nuda Eb0 Bekir'i érnek almis ve onu ken-
dilerine pir telakki ederek silsilelerini ona
baglamis olmalar: da muhtemeldir.
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Niyette diiriistliik,
s6z ve davramslarin
dogru ve gercege uygun olmasi

L anlaminda bir ahlak terimi.

Eski sézllklerde “vakiaya uygun hikiim
ifade eden sbz, yalanin karsit1” diye tanim-
lanan sidk kelimesi (Cevherf, I, 580; Lisa-
nii’l-‘Arab, “sdk” md.; Tacii’l-“aris, “sdk”
md.; et-Ta‘rifat, “sidk” md.) ayet ve hadis-
lerle diger islami kaynaklarda “hakikati ko-
nusmak, gercede uygun bilgi vermek, di-
rust ve givenilir olmak, vaadine sadékat
gostermek” anlaminda masdar; “hakikati
ifade eden, gercege uygun olan séz, dog-
ruluk, diirdstliik, givenilirlik” anlammda
isim olarak kullanilir. Bir gseyin objektif ger-
cekligi hak, bunun aslina uygun bicimde
anlatiimasi sidk kavramiyla ifade edilir.
Hak dogrunun nesnel yani, sidk ise séziin
nesnel dogruya uygunlugudur. Sidk ayri-
ca “s6zin hem objektif gercege hem de
s6zl sdyleyenin zihnindeki bilgiye uygun-
lugu” seklinde tanimlanir. Buna gére bir
kimsenin sdzl -aslinda gercedi ifade et-
se bile- o kisi kendi zihninde yalan séyledi-
gini disinliyorsa bu séz yalan (kezib, kizb)
sayilir. Bdyle bir durumda séziin bir yén-
den dogru, bir yénden yalan olabilecegi de
belirtilir. Meselé bir inkarcinin, “Muham-
med Allah’in elcisidir” seklindeki s6zu icin-
deki inanci ifade etmemesi yénunden ya-
lan, Hz. Muhammed'in Allah’in resuli ol-
dugu gergegine uygun diismesi bakimin-
dan dogrudur. Nitekim Kur’an-1 Kerim (el-
Miinéfikiin 63/1) minafiklarin Hz. Peygam-
ber’e gelerek, “Sahitlik ederiz ki sen ger-
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cekten Allah’in elgisisin” seklindeki sozle-
rini, “Allah da biliyor ki sen O'nun elcisisin”
sozleriyle s6yleneni dogrulamis, “Ancak Al-
lah da munafiklarin yalanci olduguna sa-
hitlik eder” ifadesiyle gercekte buna inan-
madiklari icin munafiklarin yalancthigini bil-
dirmigtir. Sidk esas itibariyle gecmis, sim-
diki zaman veya gelecekle ilgili haber, bil-
gi ve vaad i¢eren s6z icin kullanilir. Ancak
soru, talep ve duada da gizli yahut dolay-
It bir bilgi saklidir. Meselé bir konuda so-
ru soran kimse dolayl bicimde o hususta
bilgisi bulunmadigini, yardim isteyen ve-
ya dua eden de ihtiyac icinde oldugunu
belirtmis olur (Ragib el-isfahani, el-Miifre-
dat, “sdk” md.; ez-Zeri‘a, s. 270-271: Izut-
su, s. 129-132, 140-143).

Sidk kelimesi Kur'an-1 Kerim'de bazilari
mecazi anlamda olmak Uizere on bes yer-
de geger. Ayrica U¢ ayette “dogru sozli”
anlaminda sadik, elli kadar ayette bunun
cogul sekilleri (sadiktin, sadikin, sadikat),
altmis kadar &yette ayni kokten cesitli fiil
ve isimler yer almaktadir (M. F. Abdiilbaki,
el-Mu‘cem, “sdk” md.). Sidk iki ayette (ez-
Zimer 39/32-33) Kur’an-1 Kerim’in isim-
lerinden biri olarak kullanilmistir. Yanus
sOresinin 2. ayetindeki “kademe sidk” ifa-
desi “hakiki menzil, ytiksek derece, Ustlin
seref” gibi méanalarla aciklanir. Hasan-1
Basri bu tabirle Hz. Muhammed'in ylk-
sek sahsiyetinin, Hakim et-Tirmizi onun
makam-1 mahmaddaki mevkiinin kastedil-
digini, Mukatil b. Siileyman ise bunun ha-
yattayken 6bur diinyaya génderilen amel-
leri ifade ettigini sdyler (yorumlar icin bk.
Taberi, VI, 527-529; Sevkani, 1I, 480-481).
Miifessirlere gére isra sresinin 80. aye-
tinde gegen “dogrulukla giris” (mudhale sidk)
Hz. Peygamber'in hicret sirasinda Medi-
ne'ye girisine, “dogrulukla cikis” da (muh-
race sidk) Mekke'den cikisina veya ilki onun
Mekke fethi icin Medine’den cikisina, ikin-
cisi Mekke’ye girisine isaret eder (Zemah-
serf, 11, 372; Sevkani, 111, 285). Ancak ibn
Asar, strenin Mekke’de indigini dikkate
alarak son yorumu isabetsiz bulmus (et-
Tahrir ve’t-tenvir, XV, 187), Fahreddin er-
Réazi ise bu tabirlerin 6nceki iki dyette soz
konusu edilen namazla ilgili oldugunu be-
lirterek dogrulukla girisi “namaza giris”,
dogrulukla cikisi da “namazdan ¢ikis” di-
ye aciklamigtir (Mefatthu’l-gayb, XXI, 29).
Meryem slresinin 50. 8yetindeki “lisane
sidk”, “s6zl dogru” veya “dogruluk ve di-
rustlikle anilma” (Zemahserd, 11, 512), Ah-
kaf shresinin 16. yetindeki “va‘di’s-sidk”,
“diinyada insanlara peygamberlerin diliy-
le bildirilen gercek vaad” (Taberi, X1, 287;
Sevkani, V, 23) diye aciklanir. Bir ayette
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Allah’in kelaminin iki temel niteligi dogru-
luk ve adillik seklinde gésterilir (el-En‘am
6/115). Ayni ifade bir hadiste de gecmek-
tedir (Neséi, “Cihad”, 42). Fahreddin er-
Razi'ye gére Kur’an'in bitln ayetleri ya
haber veya yikimlulik bildirmekte olup
buradaki dogruluk haber bildiren, adillik
de yukimliliik iceren ayetlerin niteligi sek-
linde zikredilmistir (Mefatthu’l-gayb, XIII,
161).

Hadislerde hem sidk kelimesi hem de
cesitli tirevleri gecmektedir. Bazi hadis
mecmualarinda sidk konusuna 6zel bab-
lar ayrilmistir (meseld bk. Misned, V, 14,
20; Buhéari, “Edeb”, 69; Tirmizl, “Birt”, 46;
Déarimi, “BiiyG<”, 8). Hz. Peygamber’in su
6gudQ, hadis kaynaklarmin yaninda sidk
konusuna yer veren hemen bitiin ahlak
ve tasavvuf kitaplarinda kaydedilmistir:
“Size dogrulugu égutlerim; ¢clinki dogru-
luk iyilige, iyilik de cennete gétirir. Dogru-
lugu siar edinen kimse Allah katinda sid-
dik diye yazilir. Yalan sdylemekten sizi me-
nederim; ¢liinki yalan sdylemek glinaha,
gunah da cehenneme gétarur. Kisi yalan
sdyleye sdyleye nihayet Allah katinda kez-
zab diye yazilir” (Mtisned, 1, 3, 5,7, 8,9, 11;
Buhari, “Edeb”, 69; Mislim, “Birr”, 103-
105). Hadislerde dogrulugun huzur, yalan-
ciligin kusku ve huzursuzluk kaynadi oldu-
guna dikkat cekilmekte (Miisned, 1, 200;
Tirmizl, “Kiyamet”, 60), dlrust tacirin ahi-
rette peygamberlerle birlikte olacag be-
lirtilmektedir (Tirmizi, “Biiyd”, 4; lbn Méa-
ce, “Ticarat”, 1). Uc Kisinin bir magarada
sikisip kaldigini anlatan uzun bir hadiste
zor durumlarinda insanlart ancak dogru-
luklarinin Kurtarabilecedi bildirilir (Buha-
i, “Enbiya>", 53). Bazt hadislerde Resil-i
Ekrem “sadik ve masd(k” (dogru olan ve
dogrulugu herkesce kabul edilen) seklin-
de nitelenir (Buhéri, “Enbiya>”, 1; “Kader”,
1). EbG Sufyan'in hentiz misliman olma-
digi dénemde Bizans imparatoru Herak-
leios'un sorusu uzerine Hz. Peygamber’in
kisiligi ve daveti hakkinda verdigi bilgiler
arasinda, “0 bize dogrulugu, iffetli olmay1
ve akrabalik hukukunu gézetmeyi emre-
diyor” ifadesi de yer almaktadir (Miisned,
[, 262, 263; Buhari, “Bed’ii’'l-vahy”, 6; Eb(
David, “Edeb”, 85). Bizzat Resllullah da,
“Aranizda Allah’tan en cok korkan, en dog-
ru olan ve en cok iyilik yapan benim” de-
mistir (Buhari, “Itisam”, 27). Kelam ilmin-
de bitlin peygamberlerin bes niteligin-
den birinin sidk oldugu belirtilir (bk. PEY-
GAMBER).

Hemen biitiin ahlék ve tasavvuf kitap-
larinda sidk baslica ahlaki erdemlerden
biri diye gdsterilir. Bu terimi oldukca ge-
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nis bir kapsamda ele alan Ragib el-isfa-
hani, sidki evrenin varlik sebeplerinin en
6nemlilerinden biri sayar. Cinku sidk ha-
kikatin ifadesi olup hakikatin bir an orta-
dan kalktigi farzedilse artik evrenin diize-
ni de ortadan kalkar. Ayni alime gére dog-
ruluk butun iyi ve glzel seylerin temeli,
peygamberligin dayanagi, takvanin mey-
vesidir. Ote yandan bir kimsenin yalani huy
haline getirmesi onu insanliktan ¢ikarir.
Clnkd konusma yetenegdi insanin ézelli-
gidir. Yalanci olarak taninanin séztine gu-
venilmez, sézline guvenilmeyenin konug-
masi fayda getirmez; sézli faydasiz olan
ise hayvanlarla esit duruma diser, hatta
béylesi hayvandan da asagidir; ¢linku ya-
lan s6yleyerek zarar verir. Kur'an-1 Kerim'-
de dogru yoldan sapanlar icin, “Onlar hay-
vanlar gibidir, hatta onlar yolca daha da
saskindir” ifadesi (el-Furkan 25/44) kulla-
nilmistir (ez-Zeri‘a, s. 270-271).

Sidki biraz daha dar kapsamli olarak “bir
konu hakkinda gercede uygun bilgi ver-
mek”, yalani ise “bir konu hakkinda ger-
cegin aksini séylemek” seklinde tammla-
yan Maverdi dogru sdylemenin de yalan
sdylemenin de bazi sebeplerinin bulun-
dugunu, ancak dogrulugun sebeplerinin
temelli, yalanciligin sebeplerinin ise arizi
oldugunu belirtir. Clinkil dogruluk aklin ve
dinin geregidir; buna karsilik akil ve din
yalancihi§l reddeder. Nitekim dogru bil-
giler yayginlik kazanip tevatur derecesine
ulasabilirken asilsiz bilgiler bdyle bir itiba-
ra layik goérilmemektedir. Maverdi dogru-
lugu gerekli kilan sebepleri akil, din, ah-
18k (murtvvet) ve insanlardaki dogrulukla
taninma arzusu olarak siralar. Akil, bilhas-
sa bir fayda saglamayan ve bir zarari 6n-
lemeyen yalanin kétulugine hikmeder.
Aklin dogru bulmadig: bir tutumu din de
onaylamaz, aksine din aklin hikmuni pe-
kistirir, aklin pratikte faydall buldugu ya-
lani da sakincali gérir. Ayrica ahlak cirkin
tutumlari reddettigi gibi séylenen bir s6-
zUn yalan oldugunun ortaya ¢ikmasi ve so-
nucta kisinin itibarini zedelemesi de in-
sanlarda dogrulukla taninma arzusu mey-
dana getirir (Edebii’d-diinya ve’d-din, s.
254-255). Maverdi, bazi durumlarda sid-
kin yalanla ayni derecede kéti ve cirkin,
hatta yalandan daha zararl olabilecegini
de belirterek bunlari giybet, nemime ve
siaye (bozgunculuk ¢ikarmak icin insanlar ara-
sinda s6z tasima) seklinde siralar (a.g.e., s.
257-260).

Gazzali ve daha sonraki bazi alimler sid-
kin alt1 cesidinden soz eder. a) Konusma-
da sidk. Sdylenen her séziin -dini ve top-
lumsal bir zarara yol agmadikca- gercegi
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yansitmasi, verilen her sfztin yerine geti-
rilmesi ahléki bir ddevdir. Hadislerde sa-
dece kari-koca arasindaki gecimsizligi gi-
dermek, savasta diismana Ustiin gelmek
ve insanlar arasinda barist saglamak ni-
yetiyle yalan sdylenebilecedi bildirilmistir
(Miisned, V1, 459, 461; Eb( Davld, “Edeb”,
50; Tirmizi, “Birr”, 26). b) Niyet ve irade-
de sidk. Bir kimsenin séziinde dogru ol-
masi yaninda i¢ diinyasinda da dirust ol-
masi, hakikati ifade etme niyet ve istegi
tagimasi gerekir. Hz. Peygamber’in, “Allah
sizin bedenlerinize (sekillerinize) ve malla-
riniza degil kalplerinize ve amellerinize ba-
kar” (Mislim, “Birr”, 33, 34); “Odemek ni-
yetinde olmadigi halde bor¢lanan kimse
hirsizdir” (ibn Méce, “Sadakat”, 10, 11) an-
lamindaki hadisleri bunu ifade etmekte-
dir. Gazzali'ye gére bir kimsenin amaci ger-
cek, niyeti dogru olur, iradesi hayra yéne-
lirse béyle biri sadik veya siddik diye nite-
lenir. Ahlaki bakimdan énemli olan séziin
kelimeleri degil bunlarin arkasindaki niyet
ve iradedir. Buna gére bir kimse diliyle,
“Allah’a yoneldim; ben Allah’in kuluyum;
Allahim! Yalniz sana kulluk ederim” der-
ken kalbi Allah'tan baska seylerle mesgul
olursa onun bu sdyledikleri yalandan iba-
rettir. Gercek kul varhigini nefsine degil
mevlasina adayandir, bu da siddiklarin de-
recesidir (fhy&’, IV, 388-389; ayrica bk. SID-
DIK). ¢) Karar vermede sidk. Niyet ve ira-
deden sonraki bir dogruluk ve dirustlik
asamasi olup insanin iyi ve dogru oldugu-
na inandig: bir isi yapmaya durustlikie
karar vermesini ifade eder. d) Kararinda
durma hususunda sidk. Bir konuda veril-
mis olan dogru karari stirdiirmeyi ifade
eder. Karar verme ve kararinda durma-
daki dirustlik, ézellikle kbt aliskanlik-
lardan tévbe edip bir daha bunlara dén-
meme hususunda blyik énem tasir. e)
Amelde sidk. Ahlék alimleri amelde di-
rustliga “iyilikleri gésteris icin degil sirf
iyi ve gerekli oldugu icin yapma, kétulik-
leri de ayni anlayisla terketme bilinci ve
sorumlulugu” olarak aciklamuslardir. f) Di-
ni ve ménevi hallerde sidk. Ozellikle ta-
savvufi kaynaklar kulun Allah’a saygi ve
baglii§mni gésteren havf, reca, tazim, ziihd,
riza, tevekkill, muhabbet gibi manevi hal-
lerdeki dogruluk ve samimiyeti sidkin
en ileri derecesi olarak degerlendirmistir
(a.g.e., 1V, 386-392). Seyyid Serif el-Ciirca-
ni'nin kaydettigine gore hakikat ehli sid-
ki “6lim pahasina da olsa gercegdi sdyle-
me" diye tarif etmistir (et-Ta‘rifat, “sidk”
md.). Clineyd-i Bagdadi'nin de sidki bdy-
le anladigi belirtilir (Kuseyri, 11, 451). Ancak
Istam alimleri hayati bir tehlike karsisin-
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da yalan sdylemeyi caiz gérmustir (bk.
YALAN).
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M MusTaFa CAGRICI

r B
SIFAT
(aaat)
Allah’in insanlarca bilinebilmesi icin
zatina nisbet edilen

mana ve mefhumlar anlammda
kelam terimi.

L -

Sozlikte “bir varhigin nitelik, hal ve 6zel-
liklerini belirtmek” anlaminda masdar ve
“bir varligin taninmasini saglayan hal ve ni-
telik” ménasinda isim olan sifat kelimesi
(Kamus Terctimesi, 11, 759-760), terim ola-
rak “Allah’in insanlarca bilinmesini sagla-
yan nitelik” veya “Allah’in zatina nisbet edi-
len ména ve mefhum” diye tanimlanir. Nor-
mal zihni yetenekteki insanlar, kendi fiz-
yolojik ve psikolojik yapilarindan baslamak
Uzere tabiatta muisahede ettikleri fevka-
lade kurulus ve isleyise bakarak bunlarin
bir yaratici, dizenleyici ve yoneticinin var-
ligina isaret ettigini hisseder, duyu vasi-
talariyla algilanamayan bu ytce varligi ba-
z1 kavramlarla niteleyip ifadelendirirler. is-
lam literatlriinde Allah’a nisbet edilen bu
maéna, mefhum ve kavramlara isim veya
sifat denilir. Bazi distnurler, isim kelime-
sinin aclk bir muhteva tasidigindan mahi-
yeti bilinemeyen Allah’a izéfe edilmeyece-
gini sdylerken (Fahreddin er-Razi, Leva-
mi‘u’l-beyyinat, s. 10-18) ibn Hazm gibi
nas¢i-muhafazakar alimler Kur'an'da yer
almadidl icin sifat kelimesinin kullanilama-
yacagdini sdylemistir (el-Fasl, 11, 283). Isim
ve sifat terimlerinin kullanimi ilk defa Eb(
Hanife'de gérilmusse de bu iki terim ara-
sindaki ince fark Maturidf tarafindan acik-
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ifa kavusturulmustur. V. (X1.) yizylldan
itibaren yazilmaya baslanan “el-esmaé’ ve's-
sifat” adl eserlerde isimle sifat arasinda
sOyle bir ayirim yapilmigtir: Hay, alim, ha-
lik gibi kurulusu acisindan sifat olan keli-
meler isim, digerleri sifattir (DIA, 11, 482).
Aslinda sifat icin yapilabilecek en &zl ta-
rif “Allah’in zatina nisbet edilen mana” sek-
lindedir. Bu ména ve muhtevanin kelime
cesidi bakimindan isim, fiil, sifat veya zarf
olmasi konunun 6zlin0 etkilemez.

Semavi Dinlerde Tanri’nin Sifatlari. Se-
mavi dinlerde Allah’mn isimlerini ve sifat-
larini belirlerken vahye dayanmak gerek-
tigi vurgulanmakla birlikte kutsal metin-
lerde yer almayan isim ve sifatlarin da O'na
nisbet edilebilecegini benimseyenler var-
dir. Yahudi kutsal metni Tanahta Tanrt,
Yahova (sonsuza kadar var olan, ebedi; C1-
kis, 3/14; 6/2-3), Elohim (en glicli; Cikis,
20/3), El Elyon (en yiice; Tesniye, 32/8), El
Olam (sonsuz olan; Tekvin, 21/33), El Roi
(gOren, isiten; Tekvin, 16/13-14), El Sadday
(gticlti olan; Cikis, 3; Hezekiel, 1/23) isim-
leriyle nitelendirilmektedir (EJd., VII, 674~
682). Yahudi filozoflari, Tanr'nin zétina
vakif olunamayacagi halde O'nun sifat-
larindan epistemolojik olarak anlamli bir
sekilde nasil bahsedilebilecedi konusunu
tartismiglardir. Erken dénem filozofu Phi-
lo (6. 40) Tanr'nin zatinin dedil varhiginin
bilinebilecegini ifade etmis, O’'nun bir ve
basit oldugunu, araz, madde ve siret gibi
yaratimiglara ait sifatlardan miinezzeh bu-
lundugunu séylemistir. Ayni filozof kutsal
metinde Rab Yahova'ya nisbet edilen el,
yuz, géz gibi organlarla gezmek, inmek,
koklamak, kiskanmak ve insan sekline bi-
rinmek gibi begeri 6zelliklerin (Tekvin, 3/8,
8/1,21,9/6, 11/5, 18/1-3, 22; Cikis, 20/6, 32/
12; Isaya, 59/17) O'nun yaratilmiglik belir-
tilerinden tenzihine uygun bicimde yorum-
lanmas! gerektigine isaret etmigtir. islam
teolgjisinden ileri derecede etkilenen En-
dilisli yahudi filozofu Saadia Gaon (Said
b. YGsuf el-Feyy(mi) kutsal metinden ha-
reketle Rab Yahova'nin tek, hayat sahibi,
kadir-i mutlak, her seyi bilen ve yaratil-
miglara benzemeyen ytice varlik nitelik-
lerini tasidigini, O'nun essizliginin yegéne
yaraticiiginin mantiki bir neticesi oldu-
gunu belirtmektedir. Saadia Gaon'un ilahi
sifatlara zatin disinda varlik nisbet et-
meyen goérisinde Mu‘tezile'nin sifat an-
layisinin etkisi acikca gorilmektedir. Ya-
hudi filozofu ibn Meymn, zatini kavrama-
nin imkansizhigi sebebiyle Tanrt hakkinda
selbi sifatlarla konusulabilecegini belirt-
mis olup bunda da Farabi tesiri vardir.
Ibn Meymin kutsal metinlerde gecenler-



