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yansitmasi, verilen her sfztin yerine geti-
rilmesi ahléki bir ddevdir. Hadislerde sa-
dece kari-koca arasindaki gecimsizligi gi-
dermek, savasta diismana Ustiin gelmek
ve insanlar arasinda barist saglamak ni-
yetiyle yalan sdylenebilecedi bildirilmistir
(Miisned, V1, 459, 461; Eb( Davld, “Edeb”,
50; Tirmizi, “Birr”, 26). b) Niyet ve irade-
de sidk. Bir kimsenin séziinde dogru ol-
masi yaninda i¢ diinyasinda da dirust ol-
masi, hakikati ifade etme niyet ve istegi
tagimasi gerekir. Hz. Peygamber’in, “Allah
sizin bedenlerinize (sekillerinize) ve malla-
riniza degil kalplerinize ve amellerinize ba-
kar” (Mislim, “Birr”, 33, 34); “Odemek ni-
yetinde olmadigi halde bor¢lanan kimse
hirsizdir” (ibn Méce, “Sadakat”, 10, 11) an-
lamindaki hadisleri bunu ifade etmekte-
dir. Gazzali'ye gére bir kimsenin amaci ger-
cek, niyeti dogru olur, iradesi hayra yéne-
lirse béyle biri sadik veya siddik diye nite-
lenir. Ahlaki bakimdan énemli olan séziin
kelimeleri degil bunlarin arkasindaki niyet
ve iradedir. Buna gére bir kimse diliyle,
“Allah’a yoneldim; ben Allah’in kuluyum;
Allahim! Yalniz sana kulluk ederim” der-
ken kalbi Allah'tan baska seylerle mesgul
olursa onun bu sdyledikleri yalandan iba-
rettir. Gercek kul varhigini nefsine degil
mevlasina adayandir, bu da siddiklarin de-
recesidir (fhy&’, IV, 388-389; ayrica bk. SID-
DIK). ¢) Karar vermede sidk. Niyet ve ira-
deden sonraki bir dogruluk ve dirustlik
asamasi olup insanin iyi ve dogru oldugu-
na inandig: bir isi yapmaya durustlikie
karar vermesini ifade eder. d) Kararinda
durma hususunda sidk. Bir konuda veril-
mis olan dogru karari stirdiirmeyi ifade
eder. Karar verme ve kararinda durma-
daki dirustlik, ézellikle kbt aliskanlik-
lardan tévbe edip bir daha bunlara dén-
meme hususunda blyik énem tasir. e)
Amelde sidk. Ahlék alimleri amelde di-
rustliga “iyilikleri gésteris icin degil sirf
iyi ve gerekli oldugu icin yapma, kétulik-
leri de ayni anlayisla terketme bilinci ve
sorumlulugu” olarak aciklamuslardir. f) Di-
ni ve ménevi hallerde sidk. Ozellikle ta-
savvufi kaynaklar kulun Allah’a saygi ve
baglii§mni gésteren havf, reca, tazim, ziihd,
riza, tevekkill, muhabbet gibi manevi hal-
lerdeki dogruluk ve samimiyeti sidkin
en ileri derecesi olarak degerlendirmistir
(a.g.e., 1V, 386-392). Seyyid Serif el-Ciirca-
ni'nin kaydettigine gore hakikat ehli sid-
ki “6lim pahasina da olsa gercegdi sdyle-
me" diye tarif etmistir (et-Ta‘rifat, “sidk”
md.). Clineyd-i Bagdadi'nin de sidki bdy-
le anladigi belirtilir (Kuseyri, 11, 451). Ancak
Istam alimleri hayati bir tehlike karsisin-
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da yalan sdylemeyi caiz gérmustir (bk.
YALAN).
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SIFAT
(aaat)
Allah’in insanlarca bilinebilmesi icin
zatina nisbet edilen

mana ve mefhumlar anlammda
kelam terimi.

L -

Sozlikte “bir varhigin nitelik, hal ve 6zel-
liklerini belirtmek” anlaminda masdar ve
“bir varligin taninmasini saglayan hal ve ni-
telik” ménasinda isim olan sifat kelimesi
(Kamus Terctimesi, 11, 759-760), terim ola-
rak “Allah’in insanlarca bilinmesini sagla-
yan nitelik” veya “Allah’in zatina nisbet edi-
len ména ve mefhum” diye tanimlanir. Nor-
mal zihni yetenekteki insanlar, kendi fiz-
yolojik ve psikolojik yapilarindan baslamak
Uzere tabiatta muisahede ettikleri fevka-
lade kurulus ve isleyise bakarak bunlarin
bir yaratici, dizenleyici ve yoneticinin var-
ligina isaret ettigini hisseder, duyu vasi-
talariyla algilanamayan bu ytce varligi ba-
z1 kavramlarla niteleyip ifadelendirirler. is-
lam literatlriinde Allah’a nisbet edilen bu
maéna, mefhum ve kavramlara isim veya
sifat denilir. Bazi distnurler, isim kelime-
sinin aclk bir muhteva tasidigindan mahi-
yeti bilinemeyen Allah’a izéfe edilmeyece-
gini sdylerken (Fahreddin er-Razi, Leva-
mi‘u’l-beyyinat, s. 10-18) ibn Hazm gibi
nas¢i-muhafazakar alimler Kur'an'da yer
almadidl icin sifat kelimesinin kullanilama-
yacagdini sdylemistir (el-Fasl, 11, 283). Isim
ve sifat terimlerinin kullanimi ilk defa Eb(
Hanife'de gérilmusse de bu iki terim ara-
sindaki ince fark Maturidf tarafindan acik-
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ifa kavusturulmustur. V. (X1.) yizylldan
itibaren yazilmaya baslanan “el-esmaé’ ve's-
sifat” adl eserlerde isimle sifat arasinda
sOyle bir ayirim yapilmigtir: Hay, alim, ha-
lik gibi kurulusu acisindan sifat olan keli-
meler isim, digerleri sifattir (DIA, 11, 482).
Aslinda sifat icin yapilabilecek en &zl ta-
rif “Allah’in zatina nisbet edilen mana” sek-
lindedir. Bu ména ve muhtevanin kelime
cesidi bakimindan isim, fiil, sifat veya zarf
olmasi konunun 6zlin0 etkilemez.

Semavi Dinlerde Tanri’nin Sifatlari. Se-
mavi dinlerde Allah’mn isimlerini ve sifat-
larini belirlerken vahye dayanmak gerek-
tigi vurgulanmakla birlikte kutsal metin-
lerde yer almayan isim ve sifatlarin da O'na
nisbet edilebilecegini benimseyenler var-
dir. Yahudi kutsal metni Tanahta Tanrt,
Yahova (sonsuza kadar var olan, ebedi; C1-
kis, 3/14; 6/2-3), Elohim (en glicli; Cikis,
20/3), El Elyon (en yiice; Tesniye, 32/8), El
Olam (sonsuz olan; Tekvin, 21/33), El Roi
(gOren, isiten; Tekvin, 16/13-14), El Sadday
(gticlti olan; Cikis, 3; Hezekiel, 1/23) isim-
leriyle nitelendirilmektedir (EJd., VII, 674~
682). Yahudi filozoflari, Tanr'nin zétina
vakif olunamayacagi halde O'nun sifat-
larindan epistemolojik olarak anlamli bir
sekilde nasil bahsedilebilecedi konusunu
tartismiglardir. Erken dénem filozofu Phi-
lo (6. 40) Tanr'nin zatinin dedil varhiginin
bilinebilecegini ifade etmis, O’'nun bir ve
basit oldugunu, araz, madde ve siret gibi
yaratimiglara ait sifatlardan miinezzeh bu-
lundugunu séylemistir. Ayni filozof kutsal
metinde Rab Yahova'ya nisbet edilen el,
yuz, géz gibi organlarla gezmek, inmek,
koklamak, kiskanmak ve insan sekline bi-
rinmek gibi begeri 6zelliklerin (Tekvin, 3/8,
8/1,21,9/6, 11/5, 18/1-3, 22; Cikis, 20/6, 32/
12; Isaya, 59/17) O'nun yaratilmiglik belir-
tilerinden tenzihine uygun bicimde yorum-
lanmas! gerektigine isaret etmigtir. islam
teolgjisinden ileri derecede etkilenen En-
dilisli yahudi filozofu Saadia Gaon (Said
b. YGsuf el-Feyy(mi) kutsal metinden ha-
reketle Rab Yahova'nin tek, hayat sahibi,
kadir-i mutlak, her seyi bilen ve yaratil-
miglara benzemeyen ytice varlik nitelik-
lerini tasidigini, O'nun essizliginin yegéne
yaraticiiginin mantiki bir neticesi oldu-
gunu belirtmektedir. Saadia Gaon'un ilahi
sifatlara zatin disinda varlik nisbet et-
meyen goérisinde Mu‘tezile'nin sifat an-
layisinin etkisi acikca gorilmektedir. Ya-
hudi filozofu ibn Meymn, zatini kavrama-
nin imkansizhigi sebebiyle Tanrt hakkinda
selbi sifatlarla konusulabilecegini belirt-
mis olup bunda da Farabi tesiri vardir.
Ibn Meymin kutsal metinlerde gecenler-
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le sinirll kalmayip kudret, ilim ve irade gibi
aklen gerekKli olan sifatlarin Tanri'ya nis-
bet edilebilecegini, ancak bunlari tenzih
cercevesinde selbi yorumlarla aciklamanin
gerektigini ifade etmigstir (a.g.e., VII, 664-
669). Feyylmi, Jdah Halevi, Abraham b.
Daviid ve ibn Meymn gibi yahudi filozof-
lar1 tevhid anlayisina aykri dusecegi, ayri-
ca beseri dilin niteligi ve cagristiracadi ya-
ratilmiglik 6zellikleri sebebiyle tegbih ve
tecsime goétiirecedi endisesiyle Tanri'ya
sUbGtf (olumlu) sifatlar nisbet etmeyi uy-
gun bulmamuglardir. Buna karsilik Levi b.
Gershom ve Hasdai Crescas gibi bazi filo-
zoflar Tanri'ya olumlu sifatlar nisbet edil-
mesi gerektidini, bu tir sifatlarin tevhid
anlayisini ve 0'nun kemalini ihlél etmeye-
cegini belirtmiglerdir (a.g.e., VI, 659-660;
Jacobs, s. 38-71)

Hiristiyan kutsal metinlerindeki Tanri
tasavvuru genel yahudi anlayisindan fark-
li olmamakla beraber Hiristiyanlik'ta Tan-
ri’'nin sifatlari konusu teslis anlayisiyla bag-
lantili bicimde degerlendirilmelidir. Yeni
Ahid’e gore Tanrt iyilik, hakikat ve hikme-
tin kendisidir (Markos, 10/18; Romalilar'a
Mektup, 3/5; 16/27). Gokler alemi O’nun
tahtidir; O ebedi olarak kutsaldir; yeryu-
zindeki her seyi O kontrol eder (Matta,
5/34; 23/22; Romalilar'a Mektup, 9/5, 14).
0 yaraticidir ve hi¢bir sey bilgisinin disin-
da degildir (mesela bk. Matta, 6/30; 10/29;
19/4; Markos, 13/19; Luka, 12/24; Resulle-
rin isleri, 4/24). Tanri yaratici olarak yara-
tilmiglardan ayri olsa bile (Romalilar'a Mek-
tup, 1/25) onlarda mundemictir (Efesliler'e
Mektup, 4/6). Yeni Ahid’de {sa, Tanri'nin
kelamu olarak ilahi bir konuma sahip gés-
terilmekle birlikte (Yuhanna, 1/1-18) tes-
lis anlayisi formtilasyonuna rastlanmamak-
tadir. Pavlus’un Korintoslular'a Birinci Mek-
tubu’'nda (12/4-6) ruh, rab ve Tanri arasin-
da kurdugu iliski ve Matta'da (28/19) orta-
ya ctkan baba, ogul, ruh tglist teslis du-
stincesi yénunden yorumlanmaz. Hiristi-
yan teologlari Hiristiyanligi monoteist bir
din seklinde gérmektedir. Nitekim erken
dénemlerde Hiristiyanligin Tanri inanci ya-
hudi inanclarint yansitmaktaydi. Baba, ogul,
ROhulkudis’ten olusan klasik teslis doktri-
ni de monoteist bakig acisindan yorum-
lanmaktadir. Bununla birlikte bu ti¢ kav-
rama basvurmadan Hiristiyanlk'taki Tan-
rt inancini aciklamak imkansizdir. {k dé-
nemde kilisedeki yahudi kokenli Tanri inan-
c1, yaklasik 1. yOzyilin sonuna dogru Yeni
Eflatuncu felsefenin etkisi ve Yunan-Roma
kékenli insanlari hiristiyanlastirma ama-
cinin sonucunda sekil degistirmeye bas-
lamus, bdylece Tanri kavram biri teslis, di-
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eri Tanrr'nin enkarnasyonu olarak Is fi-
gtirii ile iliskilendirilmistir. Hiristiyan teolog-
lari Tanr'nin bir, ezelf, ebedi, yaratici, ka-
dir-i mutlak, degismez, kavranamaz, yega-
ne ilim ve kudret sahibi oldugunu, yaratik-
lara benzemedigini kutsal metinlerden
hareketle aciklamis (Quick, s. 44-76; New
Catholic Encyclopedia, V1, 540-543), kutsal
metinlerde yer alan ve Hz. fs&’ya tanri ni-
telikleri atfeden inanclar1 da savunmustur
(Matta, 28/19; Korintoslular'a Birinci Mek-
tup, 12/4-6; Efesoslular'a Mektup, 1/3-14).

Kur’an ve Hadiste Sifatlar. Kur'an-1 Ke-
rim’de sifat kelimesi Allah’a nisbet edil-
memis, ancak misriklerin politeist tanri
anlayisindan soz edilirken Cenab-1 Hakk'in
bu tir telakkilerden miinezzeh oldugunun
beyani sirasinda “vasf” kavrami kullanil-
mustir (M. F Abduilbaki, el-Mu‘cem, “vsf”
md.). Bunun yaninda Allah’in guizel isim-
lerinin (el-esm&t’l-hiisna) oldugu belirtil-
mistir (el-A'Taf 7/180; el-Isra 17/110; el-
Hasr 59/24). Kur'an'da acz, eksiklik ve ya-
ratimushik ézelligi tasiyan bircok kavram
ilahi zattan nefyedildigi gibi (selbi-tenzihi
sifatlar) hay, alim, kadir, halik, rezzak gibi
bircok stbti ve fiili sifat O'na izafe edil-
mistir. Yaratimishk ozelligi tasidiklari icin
Allah’tan nefyedilmesi gerektigi halde nas-
larda yer alan nefs, vech, ayn, yed, istiva
vb. kavramlar da (haberi sifatlar) Kur'an’-
da yer almistir (el-Kasas 28/88; Taha 20/
39, 41; Sad 38/75; Yanus 10/3). Kur'an’da
kelime cesidi bakimindan isim, sifat, fiil
ve zarf konumunda bulunan sifatlar cok-
tur. Sadece sifat biciminde olanlar Uzerin-
de yapilan bir ¢alismada bunlarin tir sa-
yist 109 olarak belirlenmis, farkli sigalari-
nin eklenmesiyle sifat tlrtinin 161'e ulag-
g gérilmistir (Yarimbas, s. 141-150).
Ebl Abdullah ez-Zlbeyri ve Hattabi'den
itibaren butiin kelime cesitlerinden hare-
ketle yapilan tesbitlerde sayl 313'ten 552'-
ye kadar yiikselmektedir (DIA, XI, 409).
Hadislerde ise acikca sifat kavrami geger
ve zat-sifat ayirimi yapilr. ilgili hadislerde
belirtildigine gére Hz. Peygamber duala-
rinda Allah’'in izzetine siginmig, 0'nun ya-
rattiklarina seslendigini ve insanlart go-
rip dualarin igittigini haber vermis, rah-
manin sifatlarini icerdigi icin ihlas saresi-
ni namazda okuyan sahabiyi Allah’in sev-
digini sdylemistir (Buhari, “Tevhid”, 1, 7,
9, 14; Halku ef*ali’l-“ibad, s. 192). Yine ha-
dislerde “z&tullah” terkibi kullanilmig; Al-
lah’a ilim, kudret, kelém, yed, kadem, 1sba’,
hicab, yakinlik, nizdl, istiva gibi sifat ve
fiiller nisbet edilmistir (Buhari, “Enbiya™",
8; “Tevhid”, 10, 15, 24; Miislim, “Iman”,
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293, “Salatii'l-misafirin”, 168; Fahreddin
er-Rézl, Esasii’t-takdis, s. 114-119).
Problemin Ortaya Cikisi. Kur'an-1 Kerim'-
de islamiyet’teki Allah anlayisi aciklanir-
ken tevhid ilkesine dayanan tenzihi sifat-
lar 1srarla vurgulanmig, bunun yaninda ka-
inata ve ozellikle insana yansiyan bircok
kemal sifati zat-1 ildhiyyeye nisbet edil-
migtir. Kur'an'in ilk muhataplari olan as-
hap bu ilahi beyanlart sézlik muhtevalari
cercevesinde anlamig, Kur'an'in mutesa-
bih ayetlerde dile getirilen ve s6zlik an-
lami itibariyle Allah’in insana benzedigi iz-
lenimini veren beyanlari te'vile basvurma-
dan benimsemistir. Ashabin bu tavri t&-
biin déneminin ortalarina kadar devam et-
migtir. Ahmed b. Hanbel, mutesabih ayet-
leri yanlis te'villere tabi tutan ve ilahi si-
fatlar hakkinda yeni gérusler ileri siiren
ilk kisinin Cehm b. Safvan (6. 128/745) ol-
dugunu belirtmistir (er-Red, s. 64-68). ibn
Haldtn’a gore I1. (VII1.) yGzyilin baglarinda
muslimanlar arasinda ilahi sifatlar konu-
sunda ihtilaflar cikmaya baslayinca Allah’in
sifatlarina ve fiillerine iliskin miitesabih
ayetleri sozllk anlamindan hareketle teg-
bih yontinde tefsir edip aciklayan ve Selef'e
uyduklarini savunan bir grup hadisgi or-
taya cikmus, “Allah gérilen cisimler gibi ol-
mayan bir cisimdir” diyerek O'nun z&tini
insana benzetmistir. Bunlarin ardindan,
ilahi sifatlar hakkinda “bilakeyf” (mahiyeti
bilinmeksizin) ifadesini kullanmasina rag-
men insanin sesine benzemeyen bir ses-
le konusma ve arsa yiikselme (tahta otur-
ma) 6rneklerinde géruldigu gibi bu sifat-
lart insanin sifat ve fiillerine benzetmek-
ten kurtulamayip sonugcta tegbihe diisen
Selefiyye zuhur etmigtir. Selefiyye’nin bu
tutumuna karsi cikan Mu‘tezile, tenzihte
asiriia saparak ilahi sifatlart O'nun zati-
na ait gercek nitelikler saymak yerine zih-
ni kavramlar ve hiikiimler dlzeyine indir-
gemistir. Ardindan bu iki farkl sifat telak-
Kisini isabetli ggrmeyen Ibn Kiillab el-Bas-
ri, Ebu'l-Abbas el-Kalénisi, Haris b. Esed
el-Muhasibi gibi ilk Ehl-i stinnet kelamci-
lart, daha sonra da Stnni kelam okullari-
na oncilik eden Es‘ari naslara bagh kala-
rak Allah'in ilim, kudret, irade, sem’, ba-
sar, kelam adi verilen ve zatini niteleyen
gercek anlamda sifatlarinin bulundugunu
kabul ederken bu konuda tesbihe ydnelen
gorusleri reddetmistir (Mukaddime, 111,
1042-1058). ibn Haldan tarafindan zikre-
dilmemekle birlikte Ebl Mansar el-Matu-
ridi ilahi sifatlar problemine genis yer ver-
mis ve sonraki donemlerde Stnni kelam
eserlerinde goze carpan kelami bakis acl-
sini Es‘ari'den belki de daha énce ve daha
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zengin bir sekilde temellendirmistir. ibn
Teymiyye ise sifatlar konusundaki tartis-
malarin ilk defa Ca‘d b. Dirhem tarafin-
dan baglatildigini, bu zatin bazi akli istid-
lallere dayanarak gercek anlamiyla Allah’in
sifatlarini inkér ettigini, Cehm b. Safvan'in
da ona tabi oldugunu sdylemistir (Minha-
clli’s-stinne, V, 392).

D. B. MacDonald gibi bazi sarkiyatcilar,
ilahi sifatlar meselesinin yahudi ve hiris-
tiyan teolgjilerinin yani sira eski Yunan fel-
sefesinin etkisiyle ortaya ciktigini, daha
sonra muslimanlar arasindaki ic ihtilaf-
larin bu streci gelistirdigini iddia etmis-
tir (IA, 1, 368). Ancak sifatlarla ilgili tartig-
may! islam ilahiyatinin kendi ic dinamigi-
nin bir sonucu saymak gerekir. Cunku ila-
hi sifatlar, ayet ve hadislerde lizerinde du-
rulan itikadi bir konu olup muslimanlarin
bunlari anlayip aciklamaya calismasi tabii
bir gelismedir. Allah’a iman eden bir mus-
limanin, O’'na ydnelip génilden baglan-
mast ve O’'nunla ménevi bir iletisim kura-
bilmesi icin O'nun hakkinda zihin ve géndl
diinyasinda olabildigince aydinliga kavus-
masi gerekir. Bu da ancak Cenab-1 HakK'in
guzel isimleriyle ylice sifatlari hakkinda bil-
gi edinmekle gerceklesir. Bu sebeple islam
alimleri Allah’in insan idrakini asan zati
etrafinda konusmak yerine sifatlarini ko-
nu edinmig ve bu yolla kéinatin yaraticisi-
ni taniyip tanitmayi amag edinmistir.

Sifatlar1 Anlama Yontemleri. 1. Tesbih.
“Allah’1 yaratilmislara veya yaratiimislari
Allah’a benzetmek” anlamina gelen tegbih
anlayisinin islam diinyasinda belirmesin-
de Yahudilik, Hiristiyanlik ve MecGsilik'ten
intikal eden gercek digi telakkilerin bazi
hadiscilerce nakledilmesinin etkili oldugu
kabul edilir. Bunun yaninda asiri Sif ve sQ-
fi gruplarinin anlayislari ve tevhid ilkesin-
de titizlik gdstererek ilahi zati tenzihte ile-
ri giden Mu'tezile'ye kars! tepkiler de tes-
bih anlayisinin olusmasina zemin hazirla-
mugtir. David el-Harizmi gibi tesbihte asi-
riliga disenlere gore cinsel organ ve agiz
disinda insanlarda bulunan organlar Allah’-
ta da mevcuttur. O cisimden olusmustur,
bir mekanda ve bir ydnde bulunur, me-
kéni goklerin Ustiinde olan arstir. Allah'in
bilmek, gli¢ yetirmek, gérmek, isitmek,
konusmak, gelmek, gitmek, oturmak, in-
mek, ¢citkmak gibi sifatlar1 ve fiilleri de
insanlarinkine benzer (Sehristéani, I, 103-
113; Miklati, s. 174; Takiyyiiddin Ibn Tey-
miyye, el-Esm& ve’s-sifat, 1, 165). islam
tarihinde gerek sayilari gerekse ilmi-fikri
durumlart itibariyle 6nemli olmayan bu ki-
silerin anlayislar alimlerin biiyik cogun-
lugu tarafindan naslara ve akla aykiri bu-
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lunmustur (bk. MUCESSIME; MUSEBBIHE;
TESBIH).

2. Tefviz. “Allah’in zati ve sifatlarinin ma-
hiyetine iliskin bilgiyi ilahi ilme havale et-
mek” anlamindaki tefviz Selef ulemasin-
ca benimsenmigtir. Bu alimlere gére Al-
lah’in naslarda belirtilen sifatlari vardir,
ancak bunlar yaratiklarin sifat ve fiillerine
benzemez; gercek manalarini ve mahi-
yetlerini bilmek mimkin degildir. Bun-
dan dolay te'vile bagvurmadan ve arala-
rinda bir ayirim yapmadan naslarda zik-
redilen sifatlarin hepsine iman etmek ge-
rekir (Ibn Teymiyye, er-Risaletii’t-Tedmii-
riyye, s. 7). Cunku insan Allah’in zatinin
keyfiyet ve mahiyeti gibi, sifatlarinin ma-
hiyetini de bilemez. i1ahi sifatlar beserd si-
fatlar gibi gérilmeyip mahiyetleri biline-
meyen ullhiyyete 6zgll kavramlar olarak
dugtinildigi takdirde problem ¢dzulmiis
olur (Muhammed b. Eméan el-CAmi’, s.
214-218). Sifat konusuna akli istidlal agisin-
dan yaklasildidi takdirde Allah'in Usttlin si-
fatlara sahip olmasi gerekli gérilir, ancak
vahiy olmadan akil tek basina ilahi sifat
ve fiilleri belirleyemez. Yaratilmiglara ait
sifatlarin aksine Allah'in sifatlari ulOhiyyet
makamina layik bir yetkinlik tasiyip her
turll eksiklikten munezzehtir. Meselé ar-
sa istiva etmesi O’'nun “yice zatinn yara-
tiklari arasinda yani madde aleminde bu-
lunmamasi” anlaminda olup bir insanin
tahta oturmasina benzemez (Takiyytiddin
[bn Teymiyye, er-Risaletil’t-Tedmiiriyye, s.
29; ibn Kayyim el-Cevziyye, el-Kava‘id, s.
22-23, 75-76; Sébir Abdurrahman Tuayme,
s. 292-299). Kelamcilarin, genellikle Sele-
fiyye'yi ilahi sifatlar konusunda tegbih ve
tecsim inancini benimsemekle itham et-
mesine karsilik Selefiyye, onlar 6zellikle
haberi sifatlar ve ilaht fiilleri yorumlamak
suretiyle gecersiz kilmak, hatta bunlari
inkar etmekle suclamistir.

3. Te'vil. “llk bakista Allah'in yaratiimis-
lara benzedigi izlenimini veren naslari dil
bilimi kurallar ve akKli bilgiler 1siginda yo-
rumlama” diye tanimlanabilir. Cehmiyye,
Mu‘tezile, Sia, Esariyye, Maturidiyye ve
felasife te'vili benimsemekte ittifak et-
mekle birlikte bunlar ilahi sifatlara yakla-
simda farkll tutum izlemiglerdir. Tenzihte
asir1 gidip bazi sifatlari nefyeden Cehmiy-
ye, Mu‘tezile ve felasife Muattila ve NU-
fat diye isimlendirilmis, sifatlari ispat eden
Musebbihe, Micessime, Selefiyye, Es‘ariy-
ye ve Maturidiyye, Sifatiyye, Ashabi’s-si-
fat ve Misbite diye animistir (Hayyat, s.
50; Sehristant, I, 32, 92-113; Sabir Abdur-
rahman Tuayme, s. 50).

Mu'tezile, UsQliyye Siasi, felasife, Es‘ariy-
ye ve Mattiridiyye, naslarda Allah’a atfe-
dilen ve s6zlik anlami bakimindan O’nun
yaratiklara benzedigi izlenimi veren sifat
ve fiillerin tenzihe uygun bir tarzda te'vil
edilmesi gerektiginde ittifak halindedir.
Mu'tezile'ye gére ilahi sifatlarda éne cikan
unsur tenzihtir. Allah duyularla algilana-
mayan kadim, hay, alim, adl, hakim, vahid,
gani bir varliktir; fakat bdyle olusu z&tinda
mustakil ménalar halinde sifatlarinin oldu-
§u anlamina gelmez (ibnii'l-Murtaza, el-Ka-
12’id, s. 7-8). Mu'‘tezile kelamcilarinin ileri
gelenlerinden Ka'bi'ye gére sifatlar, Allah’in
zatinda gercek manada bulunmayip sa-
dece insan zihni tarafindan O'na y&nelti-
len nitelemelerden ibarettir (Matiiridi, s.
79, 87). Bu sebeple Mu'tezile’nin cogun-
ludu, Allah’in yaninda bagka kadim varlik-
larin mevcudiyeti (taaddiid-i kudema) sonu-
cuna gétirecegini disinerek Allah’'in z&-
tindan bagka, varlikla nitelenebilecek (st-
blti) kadim sifatlara sahip olmasini tev-
hid ilkesine aykirt gérmustur. Esasen si-
fat bir araz oldugundan O’nun zatina nis-
bet edilemez. Sifatlar agisindan Allah hak-
kinda ancak su tabirler kullanilabilir: Al-
lah zatiyla veya zatindan dolay1 yahut z&-
tindaki halden dolay1 hay, alim kadir, mev-
cad, murid, semi’, basirdir; bunlarin zit-
lar1 ise Allah hakkinda muhaldir (Hayyat,
s. 50; Kadi Abdiilcebbér, s. 128-129; Seh-
ristant, [, 44). Sia'nin énde gelen kollari olan
Zeydiyye ve isnaageriyye ilahi sifatlar ko-
nusunda buyuk 6lcude Mu‘tezile'ye yakin
gorusler benimsemistir. Sia’ya gére Allah’a
sifat nisbet edilebilir, ancak bu O'nun zat
ve sifatlardan olusmus bir varlik oldugu an-
lamina gelmez (Ibnii'l-Mutahhar el-Hilli,
s. 9-25; Ali b. Abdiilkerim b. Fudayl Sere-
feddin, s. 49-50; Sam1 el-Gureyri el-Gar-
ravi, s. 317-321, 588). Yeni dénemde bazi
isnaaseriyye mensuplar ilahi sifatlar me-
selesinde naslara daha uygun bir tutum
ortaya koymustur (Ca'fer es-Stibhéani, I,
82-85).

{1ahi sifatlar konusunda tenzihgi bir tu-
tum benimseyen islam filozoflari Allah’in
varlidi ile mahiyetinin bir oldugu disin-
cesinden hareketle O'nun sifatlarint zati-
nin ayni kabul etmis ve sifatlarin zihnen
de olsa zatindan ayriimasini imkansiz gor-
mugstir. Kelamdan felsefeye gecis déne-
minin temsilcisi sayilan Ya‘’kab b. ishak el-
Kindi ilahi sifatlari zata indirgemeden Al-
lah’t alim, kadir, hay, hélik, ilk sebep, son
sebep, ilk yonetici gibi sifatlarla niteleyip
birlik ve ezeliligini 6ne ¢cikarmistir (bk. KiN-
DI, Ya‘kiib b. ishak). Farabi ise tevhid ilke-
sini korumak icin zat-sifat ayirimi yapma-
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mis; Allah'in sadece selbi sifatlarini éne
cikarmakla birlikte O'nun mutlak hakikat
ve kémil varlik oldugunu aciklamak ama-
ciyla ilahi zati ilk varlik, zorunlu varlik, ilk
prensip, ilk sebep, hak, hakim, akil, akil,
ma‘kal, hay, murid gibi sifatlarla nitelen-
dirmistir (mesela bk. el-Medinetii’l-fazila,
s. 3-17). ibn Sina &lemin mevcudiyetini (su-
dar) Allah’in ilmine dayandirir. Ona gére
var olus Allah’in kendisini bilmesi sayesin-
de gerceklegmistir. Allah'm mahiyeti var-
g1 demek oldugundan viicut onun asil si-
fatidir ve O’'nda “akil” anlamina gelir, akil
akledince kendini bilir. Varligi ve mahiye-
ti ayni1 oldugundan Allah’in cinsi, fash, tu-
ry, esi, benzeri ve ortagi yoktur. Bu sebep-
le Allah hakkinda yapilabilecek nitelemeler
soyle olmalidir: O biricik, en yetkin, en gii-
zel varlik ve tek gercektir; kendini sevdi-
gi icin ask, asik ve masuktur. Hayat, ilim,
irade, kelam, tekvin gibi sifatlari Allah’in
varliginda cokluk olusturmazsa da varligi-
n1 tam olarak tanitmaz, O meliktir ve ga-
nidir (er-Risgletii’l-arsiyye, s. 23-34).

Erken dénem Ehl-i sinnet kelamcilarin-
dan ibn Killab el-Basri’'nin Allah’in kadim
olan isim ve sifatlari bulundugunu kabul
edip (Es‘ari, Makalat, s. 169) bunlari te-
mellendirmeye ¢alismasindan sonra Ma-
turidiyye ve Es'ariyye’'ye mensup kelam-
cilar Allah’in yaratilmislara benzemekten
minezzeh oldugunu sdylemekle birlikte
Ustinlik ve kemal niteligi tastyan bitin
sifatlart O'nun zatina nisbet etmeyi hem
aklen hem naklen zaruri gérmustr. Zira
naslarda Allah’a ilim ve kuvvet gibi (siiba-
ti) sifatlar atfedilmistir. Ekmel varlik olan
Allah’ta kemal sifatlarinin bulunmadidini
iddia etmek O’nu yaratilmiglara nisbet-
le eksik varlik oldugunu ileri sirmek an-
lamina gelir (Seyfeddin el-Amidi, s. 53;
Ubeydullah b. Muhammed es-Semerkan-
di, s. 60). Stinni kelamcilar1 ayrica ilahi si-
fatlar1 duyu &tesini duyular alemine kiyas
ederek kanitlamaya calismistir. Duyular
aleminde ilmi olana alim denildigine goére
duyu 6tesinde de alim olanin ilme sahip
olmasi gerekir (Matiiridi, s. 47-48). Ancak
bu istidlal tarzi miteahhir dénem alim-
lerince zayif bulunmustur (Seyfeddin el-
Amidi, s. 44-45).

Ehl-i stinnet icinde yer alan erken devir
stfilerinin sifatlara iliskin gorusleri genel
Stnni kelam telakkisiyle aynidir. Buna go-
re Allah’in zati ve sifatlari vardir, zatina
ait sifatlarin bulunmasi Allah’in birlidi il-
kesiyle celismez (Kelabazi, s. 14-17). ilahi
sifatlart aciklamak icin farkli terimler kul-
lanan Muhyiddin ibnii’l-Arabi’ye gére Al-
lah z&ti yéniinden degil ulGhiyyeti (ulthet)
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bakimindan bilinebilir. Mutlak varlik ve va-
cibU’l-viicd olan Allah'in aklen bilinebilen
ve sinirlart din tarafindan belirlenen selbi
sifatlari vardir. O'nun &lemi yaratmasi ger-
cegine sistem icinde yer verirken hayat,
ilim, irade, kudret, yaratma, isitme ve gor-
me sifatlarinin bulundugunu séylemek ge-
rekir. Ancak bu sifatlar zatindan ayri degil
zatinin aynidir, haberi sifatlar da sub(ti
sifatlar icinde mutalaa edilmelidir (Kara-
das, s. 108-124). Abdulkerim el-Cili ise sel-
bi sifatlarin hepsini zati sifat sayar; “icabi”
adini verdigi stbati sifatlar1 da zati, nef-
si, sifati ve fiill gruplarina ayirir (el-Kema-
latu’l-ilahiyye, s. 21-25).

Semavi dinlerde, hatta tabiat Ustl bir
varligin mevcudiyetini benimseyen buitin
dinlerde Allah inanci dinin temel ilkesini
olusturur. Madde 6&tesi ve tabiat Ustl ol-
dugundan bu varligin duyularla idrak edil-
mesine imkan yoktur. Bu durumda Allah
ya sadece zihni bir valik olarak diisiinile-
cek veya zihnin disinda, gercek alemde
de bulundugu kabul edilecektir. Fillen mev-
cut olmayan, tasavvur halindeki tanri ne
kainatin yaraticisi ve idare edicisi olabilir,
ne de ona inanacak insanlarin zihninde ve
goénlunde yer bulabilir. Su halde Allah fii-
len vardir, fakat duyular yoluyla idrak edi-
lememektedir. iste bu noktada 0'nun ta-
ninmasi ve kendisiyle fikri ve kalbf iligki
kurulabilmesi i¢in kendisini bize tanitma-
s1 gerekir. Bu da -felsefi teolojiler bir yana-
gbénderdigi peygamberler vasitasiyla ol-
maktadir. Sonug olarak sifatlar, Allah’t kul-
larina tanitan ve ikisi arasinda iligki kuran
kilavuz kavramlar ve rehber kelimelerdir.

islam distince tarihinde naslarda ve
ozellikle Kur’an’da yer alan ilaht sifatlari
inkar eden bir grup olmadigi gibi yarati-
ciy1 zati ve sifatlari bakimindan yaratiimi-
sa benzeten kimseler de yoktur. Tesbih ve
tecsim diye adlandirilan akimlara da -cok
az sayidaki kotl niyetliler ve cahiller di-
sinda- itibar eden olmamugtir. insan zihni
nisbi degerlerden ibaret olan zaman ve
mekan kayitlari, yasadigi giines sistemi
ve madde aleminin sartlariyla sinirli oldu-
gundan butin bu kayrtlardan miinezzeh
olan ylce varhigi mahiyet ve hakikatiyle id-
rak etmekten acizdir. Bu sebeple naslar-
da yer alan sifatlarin anlagiimasi ve mad-
di olmayan varligin madde kayrtlariyla si-
nirli insan zihni tarafindan kavranmasi ko-
nusunda tefviz ve te'vil birer aciklama yon-
temi olarak ortaya ¢ikmistir. Konu gele-
neksel mezhep taassubundan arindirimak
ve yenisme atmosferinden cikariimak su-
retiyle ele alindigr takdirde her iki yénte-
min tarihte uygulandigi, glinimizde de

SIFAT

uygulanma alanlarinin bulundugu gori-
lir. islam akaidi veya kelaminin énemli bir
meselesini tegkil eden sifat konusunu Se-
lef ulemasi, kelamcilar ve filozoflarin ba-
kis acisindan ele alip inceleyen Gazzali'-
nin eserlerinden c¢ikan sonug sudur: Selef
yoéntemi yabanci tesirlere maruz kalma-
yan halk kitlelerine, kelam-te'vil ydntemi
de bu etkiler altinda kalan veya kalabile-
cek olanlara uygulanmalidir. Gazzali'nin
ilahi sifatlarla ilgili olarak islam filozoflari
hakkinda verdigi hikiim (Allah’in ilim si-
fatinin ciiziyyata taalluk etmedigi iddiasi-
nin kiifri gerektirdigi hitkm{i) sonraki &lim-
ler tarafindan uygun gérilmemistir (flca-
mil’l-‘avam, Kavg‘idii'l-“ak&’id, Tehafutil'l-
felasife, ilgili boliimler; DIA, XIII, 498-500,
505-511). Mu'‘tezile ve Sia ulemési arasin-
daki yontem farki veya anlasmazliginin
-karsilikh ithamlarin bir yana birakilmasi
halinde- daha ¢ok ifade degisikliginden
ibaret oldugu sdylenebilir.

Sifatlarin Tasnifi. Degisik ekollerce fark-
I1 sayilar verilmekle birlikte ilahi sifatlar
manalar dikkate alinmak, egitim ve dgre-
timde kolaylik saglamak amaciyla sistem-
lestirilerek cesitli gruplara ayrilmistir. Bu-
nu yapanlarin basinda EbQ Hanife gelir.
Eb0 Hanife sifatlari z&ti ve fiill olmak Uze-
re ikiye ayirmig; birinci gruba hayat, ilim,
irade, kudret, kelam, sem’ ve basart; ikin-
ci gruba yaratma, yapma, riziklandirma,
hayat verme, hayati sona erdirme gibi si-
fatlari dahil etmigstir (Beyazizade Ahmed
Efendi, s. 44-56). Ahmed b. Hanbel de zat
ve sifat ayirimi yaptiktan sonra sifatlari
sadece peygamberin getirdigi vahiylerle
(sem’) bilinenler ve hem sem' hem de akil
yuruterek bilinenler diye ikiye ayirmis; bi-
rinci gruba sem’, basar, vech, yed, yemin,
istiva, gazap, riza, nefs gibi sifatlarin; ikin-
ci gruba da hayat, ilim, kudret, irade ve
kelém sifatlarinin girdigini séylemis; ayri-
ca sifatlari zati ve fiili diye iki grup halin-
de mtalaa etmistir (Eb( Bekir el-Hallal,
s. 101-112). Ebd Hanife gelenegi icinde ye-
tisen Mattridi de sifatlar zati ve fiili kisim-
larina ayrrmus, fiili sifatlari ezeli olan tek-
vin sifat icinde degerlendirmis, fakat ese-
rinde aciklamalarina yer vermesine rag-
men selbi, stib(ti ve haberi sifat ayirimin-
da bulunmamus, ayrica haberi sifatlari ak-
1l bilgilerin 1si§inda te'vil etmistir (Kitabii't-
Tevhid, s. 51-151). Es‘ari ise sifatlari iti-
kadi goruslerini benimsedigini acik¢a be-
lirttigi Ahmed b. Hanbel gibi taksim edip
onlara iliskin &yetlerin bir kismmnin mute-
sabih oldugunu, bunlarin ancak akli bilgi-
ler sayesinde aciklanabilecegini belirtmis-
tir (el-Lima*, s. 83-91; Ibn Firek, s. 22).
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Erken dénemlerden itibaren alimlerce si-
fatlar hakkinda yapilan tasnifler muteah-
hirin ve yeni ilm-i kelam devirlerinde sis-
temlegtirilerek 6gretime elverigli hale ge-
tirilmistir. Buna gére sifatlar genelde zatf,
fiili ve haberi olmak tizere Uge ayrilir; zati
sifatlar ise nefsi, selbi (tenzihi) ve siibati
(icabf) diye yine Ug baslik altinda degerlen-
dirilir. Allaht zitlariyla nitelemek mimkin
olmayan sifatlara zati, mimkin olanlari-
na ise fiili sifatlar denilir (Muhammed b.
Eman el-Camf, s. 205).

A) Zati Sifatlar. Bu sifatlar G¢ gruba ay-
rilabilir. 1. Nefsi Sifat. Allah’in zatina nis-
bet edilen viicid kavramindan ibaret olup
zatinin geredi olan bir sifattir, zira O vaci-
bi'l-viicGddur. Kelamcilarin cogunlugu vi-
cOdu nefsi diye ayri bir sifat statiistinde
mutalaa etmigstir. Es‘ari ve Ebl'l-Hiiseyin
el-Basri ile islam filozoflarina gére viichd
ayni zamanda “Allah’in zati, kendisi ve
mahiyeti” anlamina geldiginden ayrica bir
sifat olarak gérilmemelidir (Seyyid Serif
el-Clircant, I, 190-194; {zmirli, I, 255).

2. Selbi Sifatlar. Allah’i zatina layik ol-
mayan niteliklerden ve yarattiklarina ben-
zemekten tenzih etmeyi gerektiren sifat-
lar olup O'nun ne olmadigini ifade eder
ve tenzihf olarak da anilir. Kemalin ziddini
tegkil edip Allah’t her turll acizlik, eksik-
lik ve yaratilmislik 6zelliklerinden tenzih
eden bu sifatlarin tam bir listesini yap-
mak mimkiin olmamakla birlikte esasla-
rini olugturanlar su sekilde belirlenmistir:
Vicdd, vahdaniyyet, kidem, beka, muha-
lefetln Ii'l-havadis, kiyam bi-nefsihi (Arap-
kirli Hiiseyin Avni, s. 1-10). VicOd “yoklu-
gunun distnilememesi” demek olup bi-
raz d6nce nefsi sifat diye gecmistir. Vah-
daniyyet “Allah’in serikinin olmamast”, ki-
dem “varligina ait bir baglangicin bulun-
mamasl”, beka “varliginin sona ermeme-
si”, muhalefetiin li'l-havadis “yaratiimisla-
ra benzememesi”, kiyam bi-nefsihi “var-
1id1 icin bagkasina ihtiya¢c duymamasi” ma-
nasina gelir. Selbi sifatlarin sonucu olarak
Allah cevher, cisim ve araz degildir, bir
yerde ve yénde bulunmaz, parcalardan
olusma niteligi tasimaz. Selbi sifatlar sa-
dece Allah’a ait oldugundan yaratilimigla-
ra nisbet edilemez. Bu sifatlar konusun-
da degisik ekollere mensup alimler arasin-
da énemli bir géris ayrilig yoktur. ima-
miyye Siasi “celali” adini da verdigi selbi
sifatlari yedi maddede toplar: Buna gére
Allah cisim, cevher ve araz degil, gérillmez,
mekanda bulunmaz, bagkasina huldl et-
mez ve bagka bir varlikla birlesmez (Ca‘fer
es-Siibhani, 1, 382-383).
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3. Siibiiti Sifatlar. Allah’in z&tina nisbet
edilen méanalar olup O’'nun ne oldugunu
ifade eder. Bazi yorum farklar: bulunsa
da biitiin islam limleri bu sifatlari kabul
eder. Tasnif sirasinda fiill sifatlar ayri bir
grup olarak zikredilmekle beraber onlar
da subutiler icinde mutalaa edilebilir. Ni-
tekim Maturidiler “tekvin” kelimesine sig-
dirdiklari fiili sifatlari stibatiler listesinin
sonuna eklemiglerdir. Bu eklemne dikkate
alinarak Allah’a ¢ok sayida subti sifat nis-
bet edilir. Ancak 6gretici olmast icin, ay-
rica telifte kolaylik ve diizen saglamak gibi
gayelerle bunlarin icinden altisi secilmis
(hayat, ilim, sem’, basar, kudret, irade),
kelam ve tekvin sifatlar1 da bazi disin-
celerle bu listeye eklenmigtir. Hayat bu-
tin sifatlarin varlik ve iglerligini saglayan
bir sifattir. {lim en kapsamli, taalluk ala-
ni en genis olan, sem’ ve basar isitilmeye
ve gorilmeye konu tegkil eden her varlik-
la ilgisi olan sifatlardir. Kudret “meydana
gelmesi mumkiin olan her seye g yetir-
me” anlamina gelirken irade olmasi imkan
dahilinde bulunan, yani cesitli alternatif-
lerden birini tercih eden sifattir. Kelam,
Slnni alimlerine gére Allah'in zatiyla kaim
ve kadim bir sifat oldugu, tarihte Mu‘te-
zile ve Selefiyye arasinda énemli bir an-
lasmazlik konusu haline geldigi ve us(l-i
seléseden nubuvvetin temelini tegkil et-
tigi icin subati sifatlar listesine alinmigtir.
Mu‘tezile'ye gore ise kelam kadim olma-
yan ve dolayisiyla Allah’'in zétiyla kéim bu-
lunmayan fiili bir sifattir.

Mana Sifatlar-Méanevi Sifatlar. Mu‘te-
zile kelamcilari, stib(ti sifatlardan ilk alti-
sinin Kur’an-1 Kerim’'de kelime sekli baki-
mindan sifat kalibinda gectiginden hay,
alim / alim (semf’, basir), kadir / kadir ve mu-
rid biciminde zikredilip aciklanmasinin ge-
rektigini belirtmislerdir. Zira bu durum-
da nitelikle nitelenen (sifat-mevsuf) insan
zihninde ayni anda ve beraberce dogdu-
gundan zat ile sifat arasinda bir ayirim
meydana gelmez, dolayisiyla sayi yoluyla
bir cogalma (taaddiid) olusmaz. Buna kar-
silik hayat, ilim ... seklindeki siralama ve
aciklama yéntemi zihinde ayri ayri kavran-
digindan taaddud hasil olur. Bundan da
-ilke olarak Allah’in hem zat1 hem sifat-
lart kadim oldugundan- kadimlerin cogal-
masli sonucu dogar, bu ise tevhid ilkesini
zedeler. Ehl-i siinnet alimleri ise ilim ke-
limesinin bircok ayette, “kudret” méanasi-
na gelen kuvvet kelimesinin de bazi yer-
lerde Allah’a nisbet edildigini (M. F. Ab-
diilbaki, el-Mu‘cem, “iilm”, “kvy” md.leri)
goz 6nlinde bulundurmak, ayrica sézl edi-

. CILT

len sifatlarin zihni kavramlardan ibaret
olup dis alemde bulunmadigini disinmek
suretiyle herhangi bir taaddidiin olusma-
yacagni savunmustur. Literatiirde tartis-
ma konusu sifatlardan masdar seklinde
olanlara (hayat ...) mana sifatlari, digerle-
rine manevi sifatlar denilmistir.

Islam filozoflari tevhid ilkesine biiylik
6nem verip tenzihi sifatlari benimsemis,
sib0ti sifatlardan mana statlsiinde bu-
lunanlart ménevi konumunda tutarak bir-
lestirmis ve sonucta sifatlari bir anlamda
zat icinde eriterek taaddiid-i kudema ih-
timalinin énind kesmistir (DIA, 11, 489).
Bu durum karsisinda Ehl-i stinnet alim-
leri, “llahi sifatlar zatin ayni olmadigi gibi
gayri de degildir” ifadesiyle itidalden uzak-
lagan islam filozoflari ile Mu‘tezile'ye ce-
vap vermigtir. {lk bakista celigkili gibi go-
rinen bu ifadede anlatimak istenen su-
dur: Allah'in sifatlart insan zihninde zati-
nin ayni olmayip her bir sifat sézlik ve li-
teral méanasi icinde incelenir ve bu sayede
Allah’in taninmast (mérifetullah) hedefine
beser giici oraninda ulasilir. Bu yéntem
terkedildigi takdirde maérifetullaha ulas-
mak imkansizlasir. Allah’in sifatlart Mu‘-
tezile'nin Stinni alimlerini itham ettigi gi-
bi z&tinin gayri dedildir, yani bunlar zihni
varlik olmaktan ¢ikip dis alemde bulun-
maz ki taaddiid-i kudemé problemi dog-
sun. Nitekim Islam mensuplart iginde hi-
ristiyan teolojisinde oldugu gibi mesela
kelam (logos) sifatini zattan ayirarak ona
Hz. isa seklinde mustakil ferdiyet veren
bir inang s6z konusu olmamugtir.

Sia kelamcilar, stib(ti sifatlar konusun-
da Mu'‘tezile'ninkine benzer gorusleri ilke
olarak benimsemekle birlikte kismen Siin-
niler'’den etkilenip zatinin ayni olan hayat,
ilim, irade, keréhet (istememe), kudret, te-
kellim, sem’, basar ve ginéa gibi sifatlari
Allah’a nisbet etmislerdir (Styarf, s. 98-
150; Ca‘fer es-Siibhani, I, 83, 382-383). Mu'-
tezile’den Eb( Hasim el-Clibbéi, stiblti si-
fatlar1 “ilahi zatin varlik ve yoklukla nite-
lenmeyen halleri” diye tanimlamak sure-
tiyle tevhid ilkesiyle celismeyen, sifatlari
da reddetmeyen bir teori gelistirmigtir. Bu-
na gore Allah’in zatinda hayyiyyet, alimiy-
yet, kadiriyyet, muridiyyet, semiiyyet, ba-
siriyyet, miitekellimiyyet halleri vardir (s1-
fat-1 haliyye). Mesela Allah zatindaki bilici
olma halinden dolay1 alimdir, diger sifat-
lar1 da bunun gibidir (bk. AHVAL). Haller,
ilaht z&ttan bagimsiz olarak varlik ve yok-
lukla nitelenemedigi icin tevhid ilkesine
aykirt bir durum arzetmemektedir (Sey-
feddin el-Amidi, s. 30-32).
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B) Fiili Sifatlar. BUtln alimlerce Allah’a
nisbet edilen sifat grubunu olusturur. Al-
lah'in alemle iliskisine konu olan bu sifat-
lara dair farkh gérugsler mevcuttur. Fiili
sifatlar yaratmak-yaratmamak, rizik ver-
mek-vermemek, azap etmek-etmemek
gibi hem olumlu hem olumsuz olarak Al-
lah hakkinda kullanilabilen fiiller olup “Al-
lah'in, zitlariyla nitelenmesi mumkiin olan
sifatlar” diye tanimlanir (Muhammed b.
Eman el-Camf, s. 205). Mu‘tezile ve Es‘a-
riyye kelamcilari ilaht fiillerin kaynag ola-
rak kudret sifatini kabul ederler. Allah,
mahlikati kudret sifatinin hadis olan ta-
allukuyla yaratir ve fiillerini bu vasita ile
gerceklestirir. ilahi fiilleri sifatlarin tecel-
lisi seklinde degerlendiren Mu‘tezile alim-
lerine gore kelam ve irade sifatlari bu gru-
ba dahildir (Kadi Abdiilcebbar, s. 151, 525-
562). Allah konusmak istedigi zaman bag-
ka bir nesnede, mesela agacta (el-Kasas
28/30) kelam yaratarak konusur. Selefiy-
ye ve Mattridiyye alimleri ise fiillerin asil
kaynag olarak tekvin sifatini gérmustur.
Maturidiler’ce tekvin ezeli, miikevven hé-
distir (Nesefi, [, 306-372). Selefiyye'ye gb-
re ilahi isim ve sifatlar tevkifi olup naslar-
la bilinir. Mu‘tezile ve Kerramiyye alimle-
ri isim ve sifatlarin kiyas yoluyla da biline-
bilecegini séylerken Siinni kelamcilar isim-
lerin tevKifi, sifatlarin kiyasi oldugunu ka-
bul eder (Fahreddin er-Razi, Levami‘u’l-
beyyinat, s. 19-21).

C) Habexi Sifatlar. S6zIik anlamlart ba-
kimindan yaratiimuglara ait ézellikler tasi-
yan, bu acidan selbi sifatlar icinde mita-
laa edilmesi gereken, fakat naslarda Al-
lah’a nisbet edildikleri icin iléhi sifatlar icin-
de yer alan kelime veya kavramlardir. Bun-
larin bir kismi ayetlerde, bir kismi ahad
hadislerde yer almistir. Yed, vech, ayn, is-
tiva, niizdl, ityan, isba’, kadem, dihk (gil-
me) gibi kavramlar bunlarin baginda yer
alir. Selefiyye bir kismi Allah’'in z&tina, bir
kism fiillerine dair olan bu kavramlari zati-
haberf ve fiili-haberi sifatlar diye ikiye ayir-
mistir (Muhammed Herrés, s. 105). Fark-
It ekollere mensup bitln kelam alimleri
haberi sifatlarin dil bilimleri ve akli bilgi-
ler 1s1ginda te'vil edilmesinin gerektigi nok-
tasinda ittifak etmistir. Buna gére yed
“kudret”, vech “zat”, ayn “ilim”, istiva “hu-
kiimranlk”, nizdl “rahmet”, ityan “ilahi
emir” gibi méanalarla te'vil edilmigtir. Ge-
nellikle Selef alimleri bu tir sifatlari s6z-
1tk anlamlariyla aciklamadan, mahiyetle-
rinden séz etmeden, te'vile tabi tutma-
dan ve tesbihe gitmeden benimsenmesi-
nin gerektigini kabul ederler. Bu anlayisa
gore haberi sifatlarin uldhiyyet makami-

ﬂ@ﬁ!mANsiKLOPEDisi 37. CILT

na has manalari olup bunlarin mahiyetle-
rini sadece Allah bilir. imam Matiiridi de
ilahi sifatlara ait mahiyetlerin bilinemeye-
cegini belirttikten sonra beser olarak el-
de edilen bilgilerin duyulur &dleme dayan-
diginy, ilanhi sifatlarda ise beseri mahiyet-
lerin s6z konusu olamayacagini vurgular
(Kitabii't-Tevhid, s. 146-152). Su halde ya-
ratilmiglara 6zgl bir mana ve muhtevayi
Allah’a nisbet etmemek icin, “Nihai ger-
cegdi bilen yalniz Allahtir” demek suretiyle
haberi sifatlara sozlik ve dil bilimi icinde
mecazi manalar verilmelidir. Mesela yed
kelimesine “el” anlamu verildigi takdirde
zihinlerde duyulur alemden bir el tasav-
vuru dogar; bunun insan eline benzeme-
digini sdylemek idrak acisindan higbir sey
ifade etmez. Fakat “kudret” ménasi verilir-
se bir problem dogurmaz. Bu sebeple ke-
lamcilar, Selef alimlerinin sifat-1 haberiyye
anlayisinin da -iddialarinin aksine- icmali
bir te'vil oldugunu sdylemistir.

Literatiir. Sifatlar meselesi kelam ilmi-
nin ulGhiyyet bélimlerinde incelenmekie
birlikte konu hakkinda mustakil eserier
de kaleme alinmis olup bazilari sunlardir:
Muhammed Bakir, Esm@’ ve Sifat-1 [1a-
hi der Kur’an (Tahran 1372); Nesai, Kitd-
bii’n-Nu‘it: el-Esm@’ ve's-sifat (Riyad
1419/1998); Darekutni, Kitabii's-Sifat (bas-
ki yeri yok, 1983); ibn Huzeyme, Kitabii't-
Tevhid ve isbatii sifdti'r-rab (Beyrut
1398); Ebli Abdullah ibn Mende, Kitabii't-
Tevhid ve ma‘rifeti esma@’illah ve sifa-
tih (Medine 1994); Abdilkahir el-Bagda-
di, Esm@’ ve’s-sifdt (Kayseri Rasid Efen-
di Ktp., nr. 497); Te’vilii miitegabihi'l-
ahbdr (Beyazit Devlet Ktp., nr. 10085);
Beyhaki, el-Esmd’ ve's-sifdt (Beyrut 1994);
Eb{ Bekir Ibnivl-Arabi, el-Emedii'l-aksa
bi-esm@’illGhi’l-hiisné ve sifatihi’l-‘ul-
yd; Fahreddin er-Razi, Esdsti't-takdis (Ka-
hire 1328); Muhammed b. Ahmed el-Kur-
tubi, el-Esna fi serhi esm@’illahi'l-hiis-
nd ve sifatih (Bingazi 2001); ibn Teymiy-
ye, el-Esm@’ ve's-sifdt (Beyrut 1988); Ze-
hebi, el-Erba‘in fi sifati rabbi'l-‘dlemin
(Medine 1993); Sadreddin-i Sirazi, Risdle
fi isbéati'l-bari’ ve sifatih (Siileymaniye
Ktp., Yasuf Aga, nr. 289); Muvaffakuddin
ibn Kudame, Isbdtii sifati'l-‘uliiv (Dimask
1409); ibn Kayyim el-Cevziyye, el-Kava‘i-
dii't-tayyibdt fi'l-esm@’ ve's-sifdt (Riyad
1995); Ibniv-UKlist, el-Enbd@’ fi haka’iki's-
sifat ve'l-esm@’ (Beyazit Devlet Ktp., Ve-
liyytiddin Efendi, nr. 64); Abdulvehhéb es-
Sa‘rani, el-Kava‘idii'l-kesfiyye el-midi-
ha li-me‘dni’s-sifdti'l-ildhiyye (nsr. M.
Abdurrahman es-Sagtl, Kahire 2004);
Mer‘i b. YOsuf el-Kermi, Ekavilii's-gikat fi

SIFAT

te’vili'l-esm@ ve's-sifdt (Beyrut 1985); NG-
rulhasan b. Siddik Hasan Han, el-Cevd’iz
ve's-silat min cemi‘i’l-esm@’ ve's-sifat
(Delhi 1290); Muhammed b. YGsuf es-Se-
nasi, Risdle fi sifatilléh ve’'l-enbiy@ (Sii-
leymaniye Ktp., Kasidecizdde Stileyman
Sirr1, nr. 663); Glmushanevi, Cami‘u'l-mii-
tin fi hakkl enva‘i's-sifati'l-iléhiyye
(Istanbul 1273); Kursavi, Serh “alé Risa-
Ile fi bahsi's-sifat (Siileymaniye Ktp., Iz-
mirli Ismail Hakki, nr. 906); Rizé b. Hasan
Mutl’, “Aldkatii’l-isbat ve't-tefviz bi-si-
fati rabbi’l-‘dlemin (Riyad 1995); Abdul-
lah b. Muhammed el-Enséari, Deka’iku’l-
isarat ila me‘ani'l-esm@’ ve’s-sifat (Bey-
rut 1988); Omer Siilleyman el-Eskar, Es-
m@’ullah ve sifatiih fi mu‘tekadi Ehli's-
stinne ve'l-cemd@‘a (Amman 1994); Mu-
hammed b. Nésir el-Hazini, es-Sifat (Ri-
yad 1415); Alevi b. Abdiilkadir es-Sekkaf,
Sifatullahi'l-varide fi'l-Kitab ve’s-Siin-
ne (Riyad 1994); Muhammed Salih Usey-
min, el-Kava‘idii'l-miisla fi sifatillah ve
esm@’ihi'l-hiisnd (Medine 1409); Muham-
med Abdurrahman el-Magréwvi, el-Mtifes-
sirtin beyne't-te’vil ve'l-ishat fi Gyati's-
sifat (Beyrut 2000); Zekeriyya b. Gulam
Kadir Pakistani, el-Ehdadisti’d-diaf ve'l-
mevzi‘at fi'l-esma@’> ve's-sifat (Beyrut
2001); Ahmed b. Abdurrahman b. Osman
Kadi, Mezhebti ehli't-tefviz fi nusisi’s-
sifat (Riyad 1996); thsan bint Abdiilgaffar
Mirza, Seyfiiddin el-Amidi ve ar&’ihii'l-
i‘tikadiyye fi’'lléh ve sifdtih (baski yeri
yok, 2004); Ali Muhammed Sallébi, Sifa-
tti rabbi’l-beriyye ‘aléd menheci ‘akide-
ti’s-Selefiyye (Iskenderiye 2002); Hisam
b. Hasan Sarsur, Ayadtii’s-sifat ve men-
hectii Ibn Cerir et-Taberi (Beyrut 2004);
Muhammed Ata SOfi, el-Ustl elleti be-
né ‘aleyhe’l-miibtedi‘a mezhebehiim
fi's-sifat ve'r-red ‘aleyhd min keldmi
seyhi'l-Islam ibn Teymiyye (Riyad 2005);
Abdurrahman b. Ahmed b. Yahya Kema-
li, Manzameti giihtidi’l-hak f1 isbati’z-
zdt ve sifati haliki'l-halk (Beyrut 1989);
Muhammed b. Emén el-Cami, es-Sifd-
tii'l-ilahiyye fi'l-kitdb ve's-siinne (Cid-
de 1991); Metin Yurdagir, Allah'in Sifat-
lari (istanbul 1984); Hayri Kirbasoglu, As-
habii’l-Hadise Gore Allah'in Sifatlar:
Problemi (doktora tezi, 1983, Ankara Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii).

BIBLIYOGRAFYA :

Ragib el-isfahani, el-Miifredat, “vsf” md.; Ka-
mus Terciimesi, Ill, 759-760; Ahmed b. Hanbel,
er-Red ‘ale’zzenadika ve’l-Cehmiyye (‘Ak&i-
dii’s-selef icinde), s. 64-68; Buhari, Halku ef‘a-
li’l<ibad (a.e. icinde), s. 192; Kindi, Res&’il, s. 182-
184; a.mlf., Risale fi vahdaniyyeti’llah (nsr. M.
Abdiilhadi Eb( Ride), Kahire 1369/1950, s. 202-

105



TURKIYE

st [N ANSIKLOPEDISI  37. CILT

SIFAT

207; Hayyat, el-intisar, s. 50; EbQ Bekir el-Hallal,
el-“Akide li’limam Ahmed b. Hanbel (nsr. Ab-
diilaziz izzeddin es-Seyrevan), Dimask 1408/1988,
s. 101-112; Es'ari, el-Liima®, s. 83-91; a.mlf., Ma-
kalat (Ritter), s. 169; Maturidi, Kitabti’'t-Tevhid
(nsr. Bekir Topaloglu — Muhammed Arugi), Anka-
ra 1423/2003, s. 47-48, 51-151; Farabi, el-Medi-
netil’l-fazila (trc. Nafiz Danisman), istanbul 1956,
s. 3-17; Kelabazi, et-Ta‘arruf li-mezhebi ehli’t-ta-
savvuf, Kahire 1933, s. 14-17; Bakillani, et-Tem-
hid (Eb(i Ride), s. 45-46; ibn Farek, Mticerredii’l
Malkalat, s. 22; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usali’l-
hamse (nsr. Abdiilkerim Osman), Kahire 1988, s.
128-131, 151, 182-232, 525-562; ibn Sina, er-
Risaletii’l-“arsiyye (ngr. Ibrahim Hilal), Kahire,
ts., (Darii'n-nehdati'l-Arabiyye), s. 23-24; a.mif.,
et-Ta‘likat (nsr. Abdurrahman Bedevi), Kum, ts.
(Mektebetii'l-i'1ami'l-islami), s. 13-27; Beyhaki,
el-Esm& ve’s-sifat, s. 137-138; ibn Hazm, el-Fas!
(Umeyre), Il, 283-285; Gazzali, el-lktisad fi'l-iti-
kad, Beyrut 1403/1983, s. 26-40; Nesefl, Tebst-
ratit'l-edille (Salamé), 1, 306-372; Clveyni, el-ir-
sad (Temim), s. 51-153; Sehristani, el-Milel (Ki-
lani), I, 32, 44, 92-113; Fahreddin er-Razi, Leva-
mi‘u’l-beyyinat, Kahire 1323, s. 10-28; a.mif.,
Esasii’t-takdis, Kahire 1354/1935, s. 3-43, 114-
119; Miklati, Liibabil’l-“ukiil (nsr. Fevkiyye Hii-
seyin Mahm(d), Kahire 1977, s. 174; Seyfeddin
el-Amidi, Gayetii’l-meram (nsr. Hasan Mahmd
Abdiillatif), Kahire 1391/1971, s. 27-32, 44-45,
53; Beyzavi, Tavali‘u’l-envar (nsr. Abbas Siiley-
man), Kahire 1991, s. 183-184; Ubeydullah b.
Muhammed es-Semerkandi, el-Akidetti r-ritkniy-
ye (ngr. Mustafa Sinanoglu), [stanbul 1429/2008,
s. 60; Ibnitl-Mutahhar el-Hilll, el-Babii’l-hadi ‘aser
(ngr. Mehd? Muhakkik), Tahran 1365 hs., s. 9-25;
Takiyyiddin Ibn Teymiyye, er-Risaletii’t-Tedmii-
riyye, Riyad 1400, s. 7, 21-29, 39:93; a.mif.,
Minhéacti’s-stinne (nsr. M. Reséd S4lim), Riyad
1406/1986, V, 392; a.mlf., el-Esma&’ ve’s-sifat
(ngr. Mustafa Abdiilkadir Ata), Beyrut 1418/1998,
1, 63-74, 122, 165-168; Il, 164-165; ibn Kayyim
el-Cevziyye, Medaricti’s-salikin, Kahire 1331, I,
17; a.mlf., el-Kava“idii’l-mithimmat fi'l-esma’
ve’s-sifat (nst. Ebli Muhammed Esref b. Abdiilmak-
sid, el-Kava“idii't-tayyibat icinde), Beyrut 1416/
1995, s. 13-14, 22-23, 52-54, 75-76; Teftazani,
Serhu’l-Makasid (nsr. Abdurrahman Umeyre),
Beyrut 1409/1989, IV, 69-71; ibn Haldn, Mu-
kaddime, 11l, 1042-1058; Abdtilkerim el-Cili, el-
Kemalati'lilahiyye (nsr. Asim Ibrahim el-Key-
yali), Beyrut 1425/2004, s. 21-25; ibnii'l-Murta-
78, el-Kal@’id fi tashihi’l-“ak&’id (nsr. Albert Nas-
i Nadir), Beyrut 1985, s. 7-8, 83-87; a.milf., Ta-
bakati’l-Mu‘tezile, s. 7-8; Suyari, en-Nafi yev-
me’l-hasr fi serhi’l-Babi’l-hadi ‘aser (ngr. Mehdi
Muhakkik), Tahran 1365 hs., s. 98-150; Seyyid Se-
rif el-Clircani, Serhu’l-Mevakif, istanbul 1292, I,
190-194; M. Abdurratf el-Minavi, et-Tevkif ‘ala
mithimmati’t-te‘arif (nsr. M. Ridvan ed-Déye), Bey-
rut 1410/1990, s. 458; Mer‘i b. Yasuf, Ekavilii’s-
sikat fi te’vili’l-esma’ ve’s-sifat (nsr. Suayb el-Ar-
na(it), Beyrut 1406/1985, s. 65-69; Beyazizade
Ahmed Efendi, el-Usalil’l-miinife li’l-imam Ebt
Hanife (nsr. llyas Celebi), istanbul 1416/1996, s.
44-56; Abdiillatif el-Harp(ti, Tenkihu'l-lkcelam, Is-
tanbul 1330, s. 180; Arapkirli Hiiseyin Avni, flm-i
Kelam, istanbul 1331, s. 1-10; izmirli, Yeni /im-i
Kelam, 1, 253-255; 11, 88; 0. C. Quick, Doctrines
of the Creed, London-Glasgow 1971, s. 44-76;
L. Jacobs, A Jewish Theology, London 1973, s.
21-135; Ahmed Hicazi es-Sekka, Allah ve sifa-

106

tith fi'l-Yehadiyye ve’n-Nasara ve’l-lslam, Ka-
hire 1978, s. 20-41, 72-79; Ali b. Abdtilkerim b.
Fudayl Serefeddin, ez-Zeydiyye: Nazariyye ve't-
tatbilk, Amman 1405/1985, s. 49-50; Ca‘fer es-
Siibhéni, el-lahiyyat (nsr. Hasan M. Mekki el-
Amilf), Beyrut 1410/1989, I, 82-85, 382-383;
Muhammed b. Eméan el-Cami, es-Sifatii’l-ilahiy-
ye fU'l-Kitab ve’s-Stinne, Cidde 1411/1991, s.
177-178, 199-208, 214-218; Cagfer Karadas, bn
Arabt’nin ltikadi Goriigleri, istanbul 1997, s. 108-
124; Muhammed Herras, Serhu’l-Vasitiyye, |bas-
ki yeri ve tarihi yok| (Daru ibn Kayyim), s. 105;
Emine Yarimbas, Kur'an-1 Kerim’de Esma-i Hiisna
ve Mesajlart (yiiksek lisans tezi, 2000), MU Sos-
yal Bilimler Enstitiisti, s. 141-150; Mifrih b. Su-
leyman el-Kavsi, el-Menhecti’s-selefi, Riyad 1422/
2002, s. 135-143; Sabir Abdurrahman Tuayme,
el-Miitekellimtn fi zatillah ve sifatih ve'r-red
‘aleyhim, Kahire 2005, s. 22-29, 39-45, 50, 292-
299; Sami el-Gureyri el-Garravi, ez-Zeydiyye bey-
ne’l-imamiyye ve Ehli’s-stinne, [baski yeri yok]
1426/2006 (Dari'l-kitabi'l-Islami), s. 317-321,
588; D. B. Macdonald, “Allah”, /A, I, 368; J. R.
Gillis, “God (Concept of God in Tradition and
Doctrine)”, New Catholic Encyclopedia, Was-
hington 1967, VI, 540-543; Bekir Topaloglu, “Al-
lah", DIA, II, 409, 482, 489; a.mif., “Esma-i Hiis-
na", a.e., XI, 409; Mahmut Kaya, “Farabi”, a.e.,
XIl, 155; a.mif., “Kindi, Ya'kub b. ishak”, a.e.,
XXVI, 52; Mustafa Cagrici, “Gazzali”, a.e., XIII,
498-500; M. Sait Ozervarh, “Gazzali", a.e., XIII,
507; Marvin Fox, “God (In Medieval Jewish Philo-
sophy)”, EJd., VI, 659-660; Alexander Altmann,
“God (Attributes of God)”, a.e., VII, 664-669;
Louis F. Hartman, “God, Names of”, a.e., VII, 674-

682, y
M Iryas CELEBi
- 1

SIFATU’s-SAFVE

( sgaall i )
bnii’l-Cevzi’nin
(6. 597/1201)

L zahid ve siifilere dair eseri. N

Ebii’l-Ferec ibniyl-Cevzi, Ebi Nuaym el-
Isfahani’'nin Hilyetii'l-evliyd® adli eserini
kisaltip bazi zaéhid ve sifileri ilave ederek
yeni bir tertiple telif etmistir. Bir talep
Uzerine bdyle bir calisma yaptigini anla-
tan Ibnit’l-Cevzi eserin girisinde Hilye'yi
cesitli acilardan elestirir ve bazi eksiklik-
leri bulundugunu belirtir. Bircok zahid ve
sGfinin sadece adinin zikredilmesi, konuy-
la ilgisi bulunmayan hususlara temas edil-
mesi, gereksiz tekrar ve ayrintilara, zahid
ve sOfilerin menkibeleri yerine rivayet et-
tikleri hadislere genisce yer verilmesi, bu
hadislerin énemli bir kisminin uydurma
olmasi, imam Malik ve imam Ahmed gibi
zahid alimlerin mutasavvif olarak takdim
edilmesi, eserin belli bir diizene sahip ol-
mamasi onun Hilye'ye yonelttigi bagslica
elegtirilerdir. Ibnii'l-Cevzi “zahidlerin efen-
disi” olarak tanimladigi Hz. Peygamber’e
yer verilmemesini, zahid olarak taninma-

yan bazi Kisiler esere alindigi halde bazi
meghur zahidlerin anlatiimamis olmasini,
az sayida abid ve zahid kadinin zikredilip
digerlerinin ihmal edilmesini de Hilye'-
nin eksik yanlari olarak gérur. Hilyetii'l-
evliy@’da 688 biyografi bulunmasina kar-
silik Sifatii’s-safve’de bu sayl 234’0 ka-
din olmak Uizere 1031’e ulagsmustir. Eserde
“ukalai’l-mecanin” denilen meczup ve di-
vane velilere, hakiméane 63t veren kiigik
yastaki kizlara, cin taifesinin abid ve abi-
delerine de yer verilmistir.

ibnii'l-Cevz, zahid ve sfileri bulunduk-
lar1 bélgelere ve beldelere gére siniflandi-
rarak anlatmustir. Bulundugu Abbasi bag-
sehri Bagdat'it merkez kabul ederek bu-
nun dogusundaki belde ve sehirleri mes-
rik, batisindakileri magrib diye isimlendir-
mis, Mekke ve Medine'de yasayan abid ve
zahidleri anlatarak eserine baglamistir. Bi-
yografilerin bélgelere ve beldelere gére an-
latiimasi, gesitli islam beldelerindeki ziihd
ve tasavvuf hareketlerinin gelismesini iz-
leme kolayligi saglama bakimindan fayda-
Il olmustur. Zahid, sff, ukalai’'l-mecanin,
kadin ve kiz veliler ve cinlerle ilgili Hilye'-
de yer almayan bilgilerin hangi kaynaklar-
dan alindigi belirtiimemistir. Ancak mi-
ellifin kadinlarla ilgili bilgileri EbG Abdur-
rahman es-Sulemi'nin Zikrii'n-nisveti'l-
miite‘abbidti’s-stfiyyat (Kahire 1993),
ukalaii’l-mecéaninle ilgili bilgileri ise ion Ha-
bib en-Nisablri'nin ‘Ukal&’ii’l-mecdnin
(Beyrut 1985) isimli eserinden aldidt anla-
siimaktadir. '

Telbisii Iblis adli eserinde z&hid ve si-
fileri sert bir dille elestiren ibnii’l-Cevz Si-
fatti's-safve'de zahid, abid ve sifiler hak-
kinda olumlu ve yumusak bir dil kullan-
mig, onlarin keramet ve harikuléde halle-
rini tasvip ederek genisce anlatmistir. ib-
ni’'l-Cevzi bu calismastyla giizel bir evliya
menkibeleri kitabi meydana getirmis, an-
cak tasavvuf aleyhtari olarak tanindigin-
dan eser hak ettigi ilgiyi gormemis, ta-
savvufi gevrelerde okunmamustir. Sifa-
tii’s-safve’nin cesitli basimlari yapimig-
tir (Kahire 1920; Haydarabad 1936; Halep
1389/1969; nsr. Mahm(d Fah{ri — Muham-
med Revvés Kal‘adi, I-IV, Beyrut 1399/1979;
ngr. Ibrahim Ramazan — Said el-Lahham,
Beyrut 1989; nsr. Abdiisselam Muhammed
Hartin, Beyrut 1991). Eser ibn Manzdr, Ab-
dilvehhab es-Sa‘rani (Muhtasaru Sifati’s-
safve, nsr. Isdmiiddin es-Sababeti, Kahire,
ts.) ve Ibrahim b. Ahmed er-Rakki (Eha-
sintl’l-mehéasin, Bursa Eski Yazma ve Bas-
ma Eserler Ktp., Haracgloglu, nr. 9-10) ta-
rafindan ihtisar edilmistir. Sifatii’s-saf-
ve'yi Abdiilvehhap Oztiirk Tiirkge'ye ter-



