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Sozlikte “bir seyi oldugundan bagka tir-
14 géstermek, aldatmak, oyalamak; biri-
nin ilgisini cekmek, génliini ¢celmek” mé-
nalarinda masdar olan sihr kelimesi “hi-
le, aldatma; sebebi gizli kalan is” anlam-
larinda isim olarak da Kullaniimaktadir (Li-
sanil’l-“Arab, “shr” md.; Kamus Terciime-
si, 11, 381-383). Ragib el-Isfahani'nin agik-
lamalarindan hareketle sihir terimini “el
cabuklugu, géz boyama ve yaldizli sézler
sdyleme yoluyla gerceklestirilen hile ve al-
datma igi, seytanla yakinlik kurup ondan
yardim alma ve nesnelerin seklini degis-
tirme iddias1” diye tanimlamak mimkin-
dir (el-Miifredat, “shr” md.). Sihir ayrica
“kotl ruhlu varliklar tarafindan ortaya ko-
nan bazi eylemler ve gosteriler, meydana
gelis sekli acik olmayan bir olayr gercege
aykir1 bicimde gdsteren islemler” seklinde
de tanimlanmugtir (Cessés, I, 51-57; Fah-
reddin er-R&zi, 111, 187; Ebii'l-Beka, s. 510).
Ibn Hald(in’a gére sihir, bazi insanlarin se-
mavi yardimcilara bagvurmadan dogru-
dan (nefsént glicleriyle) etkide bulunmasin-
dan ibarettir (Mukaddime, s. 482-486).
Tasképrizade Ahmed Efendi ise astrono-
mi olaylari ile gok cisimlerinin 6zellikleri-
ni ve bunlarin yeryiizi olaylarlyla baglanti-
sini inceleyen bilgi dalina sihir adini verir
(Miftahu’s-sa‘ade, 1, 364-370). Turkce'de
sihir karsiliginda buyl kelimesi kullanil-
makla birlikte el cabuklugu ve illiizyon gi-
bi teknikleri icine alan sihrin blyliden da-
ha kapsamli oldugunu séylemek mimkiin-
dir. Sihir uygulayan kimseye sahir denir.

llkel toplumlarin hayatinda 6nemili bir
yeri bulunan sihir Misir, Babil, Hint ve Grek
medeniyetlerinde genis bicimde icra edil-
mis, yahudi ve hiristiyan otoritelerinin bi-
ylciilere agir cezalar vermesine ragmen bu
uygulamanin 6niine gecilememistir. Cahi-
liye Araplar’'nda kehanet gibi sihir de yay-
gin olup bunlar, Tanri adina yeryiziinde
is gordUklerine inandiklari cin ve seytan
gibi gérinmeyen varlikiarla irtibat kura-
rak sihir yapildigini diigtintiyorlardi. Put-
perestlik gibi sihri de baska kultirlerden
alan islam éncesi Araplar’1 tilsim, havas,
rukye, azaim ve sa‘beze gibi blyu cesitle-
rinden de haberdardi. Ancak en fazla uy-
guladiklar sihir turd cinlerle irtibat kura-
rak yapildigina inanilan azaimdi. Cahiliye
déneminde daha ¢ok yahudiler sihirle meg-
gul oluyordu. Bununla birlikte kaynaklar-
da Necran Araplari’'nin da sihir egitimi al-
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diklari, yine Cirhiim kabilesinin Eski Mi-
sirlilar gibi yapay yilanlarla insanlari kor-
kuttuklari ve Yemenliler'in kalelerini tilsim-
lar sayesinde Farslar’a kargi koruduklari
seklinde bilgilere rastlanmaktadir (Miis-
lim, “Zihd”, 73; ibn Kesir, 11, 181, 217).
Usta sairlerin ve gaipten haber veren Kigi-
lerin bu yeteneklerini “takipci” (refy / tabf)
diye anilan cinler vasttasiyla elde ettikleri
sanildigindan musrikler cesitli micizeler
gosteren Hz. Peygamber hakkinda kahin
veya sahir hilkmiint vermiglerdi (bk. BU-
YU).

Kur’an-1 Kerim'de sihir ve tiirevleri te-
rim anlamuyla altmig yerde gecmekte, bun-
larin kirktan fazlasi Hz. Masa, Hardn ve
Hz. Muhammed'le ilgili ayetlerde yer al-
maktadir. Ayrica Hz. Salih, Suayb ve Is&'-
nin muhataplarinca blyici veya blyllen-
mis diye nitelendirildigini belirten ayetler-
de sihirle ilgili kelimeler kullaniimis, bu id-
dialarin iftiradan ibaret oldugu, inkarcilarin
eskiden beri peygamberler hakkinda bdy-
le sézler sdyledikleri bildirilmigtir (M. F. Ab-
diilbaki, el-Mu‘cemn, “shr” md.). Kur'an’da
sihrin ¢ sekline deginildigini séylemek
mimkindur. 1. Misirhlar’in Sihri. Hz. MQ-
sé déneminde Misir'da sihirbazlar bazi tek-
niklere bagvurarak hayal ettirme (illizyon)
seklinde sihir yapiyorlard: (Taha 20/66).
Muasa, kardesi HarGn'la birlikte ilahi me-
saji iletmek Gizere Firavun ve taraftarlari-
na gonderildiginde Firavun onlarin maci-
ze gostermesini istemis, bunun {izerine
asa ve yed-i beyza mfcizeleri gercekles-
mistir. M(s&’y1 sihirbazlikla suclayan Fi-
ravun cevresindeki guiclu sihirbazlar sa-
yesinde onu maglip edebilecegini diisiin-
mus, fakat Msa asastyla sihirbazlarin
kullandigi bliyll araglarinin tamamini et-
kisiz hale getirmis, bdylece gdsterilerinin
bir aldatmacadan ibaret oldugu ortaya ¢ik-
mug, isin aslint bilen sihirbazlar iman et-
mistir (el-A'raf 7/106-122; es-Suara 26/31-
48). Kur’an-1 Kerim birgok ayette Hz. Ma-
sé&'nin sihirbaz olmadigni, rakiplerinin sih-
rini sihirle degil Allah’in izniyle etkisiz ha-
le getirdigini ve digerlerinin ortaya koydu-
gu gosterilerin aldatmacadan ibaret bu-
lundugunu agiklamaktadir (el-A'raf 7/103-
105, 116-117; Y(inus 10/76~77, 81; Taha 20/
60-69).

2. Babilliler’in Sihri. Bu sihir semavi guic-
lerden yardim alarak yapilan sihir ¢esidi
olup Bakara sfiresinin 102. dyetinde bu-
nun Uzerinde durulmustur. Burada Hz.
Silleyman’'in hikimranhgimin sihre dayan-
digini sdyleyen yahudiler elestirilmekte,
bazi kigilerin topluma zarart dokunan ve
kart kocanin arasint ayirmayi hedefleyen
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seyleri 6grendikleri, halbuki Allah’in izni
olmadikca kimsenin kimseye zarar vere-
meyecedi bildirilmektedir. Ayette seytan-
lar, onlara uyan insanlar, HarGt ve MarGt
sihirle iligkili taraflar olarak gosterilmek-
tedir. Burada seytanlara tabi olanlarla Hz.
Stileyman (veya Hz. Muhammed) devrinde
yasayan yahudilerin, Har(t ve Marat ile
de iki meledin veya Babilli iki kralin yahut
iki taifenin kastedilmis olabilecegi belirtil-
mektedir. Bu kelimelere yUklenen méana-
lara gére ayette s6zU edilen sihrin tird ve
mahiyeti hakkinda farkli gérugler ileri si-
rlilmigstir. Mesela buradaki sihrin semavi
oldugu soylendigi gibi (Taberf, I, 455; Ma-
tiirldl, Kitabil't-Tevhid, s. 189; Fahreddin
er-Razi, 111, 199-200) beser kaynakli oldugu
(Kurtubi, 11, 48, 57; AlGst, 1, 532, 539; Ates,
1, 203; Muhammed Esed, I, 28) ve ozellik-
le yahudilerce ortaya kondugu da (Resid
Riz4, 1, 401) séylenmistir. Ayette sihrin 6g-
retilebilen ve kari koca arasini acip zarar
doguran bir sey olarak nitelendirilmesi, ilk
bakista onun bir gercekliginin bulundugu-
nu dusiindiirse de ayni eylem ve sonugla-
rin herhangi bir kurala bagl olmayan tek-
niklerle meydana getirilebilecegi ve yapi-
lan isin “kiifiir” olarak nitelendirilmesi bu-
nun batil bir inang oldugu gérusind des-
teklemektedir. Buna gére ayette sihrin et-
Kkisi, onun hakikat olmasindan degil muha-
tap lizerinde biraktig psikolojik etkiden
kaynaklanmaktadir (bk. HAROT ve MARUT).

3. Diigiimlere Ufleme Suretiyle icra Edi-
len Sihir. Felak stresindeki ilgili yette si-
hir kelimesi kullanilmaksizin digimlere
Ufleyenlerin serrinden Allah’a sigmilmast
istenmektedir. Burada “Gfurikeuler” an-
laminda “neffasat” kelimesi gecmektedir.
Tirkgce'de bu kisilere ayrica efsuncu (af-
suncu), yaptiklari ise de efsun (afsun) de-
nilmektedir (bk. RUKYE). Hz. Peygamber
doneminde okuduklart dualari ellerindeki
ipliklere tifleyip digim atan ve bu suret-
le bilyil yapan Kisiler vardi. Ibn Hald(n, Mi-
sir'da bu tiir kimselere rastladigin kay-
detmektedir (Mukaddime, s. 484). “Du-
gumlere Ufleyenler” ifadesi, Kireyb b. Eb
Mislim’e gére mecazen “cesitli naz ve ig-
velerle erkeklerin fikirlerini ¢elen kadin-
lar” anlamina da gelmektedir (Fahreddin
er-Razl, XXXII, 179). Baz1 mufessirler, Hz.
Aise ve Zeyd b. Erkam kanaliyla nakledi-
len iki degisik hadise dayanarak (Mtisned,
IV, 367; VI, 57, 63, 96; Buhari, “Tib”, 47,
Miislim, “Selam”, 43; Ibn Mace, “Tib", 45;
Nesét, “Tahrim”, 20) Felak slresindeki aye-
ti Resil-i Ekrem’e sihir yapildigini ileri sii-
ren rivayetlerle iliskilendirmistir. Bu riva-
yetlerde Lebid b. A'sam adinda birinin Hz.



DIYANET

et [ IS ENIY] ANsiKLOPEDisi

Peygamber’e byl yaptigi, bunun etkisiy-
le Res(lullah'in yapmadidi seyleri yapmis
gibi hayal etmeye bagladidi, ardindan iki
melek tarafindan durumun kendisine ha-
ber verilip bllyll malzemesinin Zervan Ku-
yusu’na atildigi bildirilmektedir. Ancak ba-
z1 alimler tarafindan s6z konusu rivayet-
lere hadis teknigi acisindan elestiriler yd-
neltildigi gibi bunlarin icerigi de teblig g6-
revinin mahiyetine ve icaplarina aykiri bu-
lunmustur. Zira bir peygamberin sihrin
etkisinde kalmasi, ilahi vahye begeri un-
surlarin karisabilecegi ihtimalini ortaya ci-
karacag gibi inkarcilarin peygamberi bi-
yuyle iliskilendirme iddialarini da hakl ¢1-
karir. Halbuki bircok ayette Res(l-i Ek-
rem’in Allah’in korumasi altinda oldugu ve
Kur'an'in, zihnine iyice yerlesmesini sag-
lamak Uizere kendisine peyderpey indiril-
digi belirtilmistir. Eski ve yeni ddnem &lim-
lerinin bir kismi, Hz. Peygamber’e sihir ya-
pildig1 yéniindeki rivayetin haber-i vahid
olmasi sebebiyle kesin bilgi degeri tasima-
didini, ayrica Felak slresinin Mekke'de
indigini, sihir olaymnin ise Medine’'de vuku
buldugunun sdylendigini hatirlatarak Re-
sGlullah’a sihir yapildigt iddiasini reddet-
mislerdir (Mattirldi, Te’vilatii’l-Kuran, vr.
907% Cessas, [, 60; Muhammed Abduh, s.
181-183; Cemaleddin el-Kasimi, XVII, 304;
Seyyid Kutub, VI, 4008; Derveze, I, 199).
Alimlerin cogunlugu séz konusu rivayet-
lerin sahih oldugunu, ancak sihrin Resdl-i
Ekrem’in zihnini ve génlini degil sadece
bedenini etkiledigini, sonugta vahyin ko-
runmusgluguna zarar vermedigini sdyle-
mistir (Ibn Kuteybe, s. 178-186; Matiiridi,
Te’vilatii’l-Kuran, vr. 907%; Kadi Iyaz, I,
865-868; Ibn Kayyim el-Cevziyye, s. 44-51).
Diger bazi alimler ise Hz. Peygamber’e si-
hir yapilmigsa da ilahi koruma altinda bu-
lundugundan sihrin kendisine etki yapma-
digint belirtir. Bu yorum, sonug itibariyle
Reslullah’a sihir yapildigina dair rivayeti
reddeden birinci gérusle birlesmektedir
(Hadidi, s. 100-104; ayrica bk. FELAK SU-
RESI; MUAVVIZETEYN).

Ayet ve hadislerin genel muhtevasi goz
6nuinde bulunduruldugunda sihrin bazi ce-
sitlerinin olagan Ustu bilgi ve gli¢ iddiasi-
na dayanmasi sebebiyle tevhide aykiri bir
inanc olarak degerlendirilmesi gerekir. Ba-
zilart ise hile ve sahtekarlik gibi ahlak di-
st davranislardan ibarettir. Bunun yanin-
da sihir sosyal hayatin bir olgusu gibi go-
rilerek onun daha cok iman ve ahlak aci-
sindan doguracagi sonuglar tzerinde du-
rulmusgtur. Nitekim hadislerde sihir helak
edici yedi biyiik giinahtan biri kabul edil-
mis (Buhari, “Vesaya”, 23; “Tib", 48; Miis-

lim, “Iman”, 145), fal ve kehanet gibi o da
yasaklanmistir (Tayalisi, s. 50). Bu tavir
Hz. Peygamber’den sonra sahébe tara-
findan devam ettirilmis, Hz. Omer hilafe-
ti sirasinda buytcUlik yapanlarin cezalan-
dirilacagin ilan etmistir (Muhammed Ha-
midullah, s. 509-510). Konuyu kamu di-
zeni acisindan ele alan fikih &limleri dini
bakimdan inkarla sonuclanan sihrin irti-
dad sucuna denk tutulmasini, bu sonucu
dogurmayan sihirlerde ise sihirbaza top-
lum hayatinda meydana getirdigi zarara
gore islem yapilmasini 6ngérmugslerdir (el-
Muvatta’, “Ukul”, 19; Safif, 1, 226-227; Ces-
sés, 1, 61-72; ibn Kudame, VIII, 151).

Pozitif bilim mensuplart da sihir karsi-
sinda kararli bir tutum sergilemiglerdir.
Bilim ve felsefede sihir, temelde akla ve
tecriibeye dayanan pratik dislincenin ba-
z1 nesnelerden mantik éncesi usullerle ya-
rarlanmasi yéntemi olarak géralmustir
(Ulken, I, 3-6). Sihirbazlar, tabiatta mey-
dana gelen olaylari fizik kurallart ile acik-
layan bilim adamlarinin aksine gizli sebep-
lere dayandirirlar. Bu tutum bir yénlyle
bilimin gelismesine engel olurken diger
yoniyle ona katkida bulunmustur. Nite-
kim tarihte astrolgji, simya, havas ilmi gi-
bi okiilt uygulamalarin astronomi, kimya,
tip, eczacilik vb. ilimlerin gelismesine yar-
dimci oldugu bilinmektedir. Glniimuizde
de tecriibi metotlar agsan telepati, tele-
kinezi ve parafizik olaylar parapsikoloji ta-
rafindan arastirma konusu yapilmaktadir.
Bu alandaki calismalari ile taninan Hans
Holzer paranormal fenomenlerin, mahi-
yetleri simdilik bilinmeyen bazi tabiat ka-
nunlari cercevesinde meydana geldigini ve
ileride bilinme ihtimallerinin bulundugu-
nu belirtir (DIA, XV1, 185-188). Bu bilgiler-
den biyiye megruiyet ¢ikarma yerine ev-
rende hentiz kesfedilmeyen bir¢ok alanin
bulundugu anlami cikariimalidir. Fakihle-
rin ve bilim adamlarinin karsi tavirlarina
ragmen fal ve kehanet gibi sihir de halk
kiltiriinde tarih boyunca yasayagelmis-
tir. Bu ise Cahiliye geleneginin degisik se-
killerde yasamaya devam etmesinden bag-
ka bir sey degildir. Bu sebeple yildizlarin
etkisine dayanan gizemli sihir cesitlerini
dinin dejenerasyonu sonucu ortaya ¢ikmis
metafizik anlayislar yansitan sahte bir
inang, macizeye bir nevi alternatif ortaya
koymaya calisan buyuctiyt de tarihte ben-
zerlerine ¢ok rastlanan sahte peygamber
olarak degerlendirmek mimkundur. Sih-
rin g6z bagcilija (sa'beze) dayanan tirle-
rinin ise dogrudan imanla degil amel ve
ahlakla ilgili eylemler niteligi tasididi, bu-
rada bazi gizli yetenek ve bilgilerin kulla-
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nilmasi suretiyle insanlarin aldatiimasi, is-
tismar edilmesi ve zarara ugratiimasinin
s6z konusu oldugu sdylenebilir. Ote yan-
dan zaman zaman insanoglunun tabiatin
gizliliklerini veya sebebi bilinmeyen olay-
lart (paranormal fenomenler) kavrama ca-
basinin sihir olarak isimlendirildigi de bi-
linmektedir. Bu tir olaylarin tekrar edile-
memesi onlarin bilimin alanina girmesine
engel teskil etmektedir.

Literatiir. Sihir konusunda eski Misir,
Yunan, Babil ve Hint kultlrlerinde bir¢ok
eser yazilmis, islami dénemde de bu ge-
lenek devam ettirilmistir. Bununla birlik-
te islami literatiir daha cok sihrin gercek-
liginin olup olmadigi noktasinda odaklan-
mustir. Ibni’'n-Nedim azéim, sa‘beze, si-
hir, nirencat, hiyel ve tilsim konusunu ig-
lerken Hz. Suleyman’in yaptigi gibi cinle-
ri istihdam ederek gerceklestirilen islere
azaim adini verir ve bunun dinen céiz sa-
yildigini belirtir. Buna Kkarsilik iblis veya
torunu Bizah'in yardimlariyla yapilan isle-
ri sihir diye isimlendirip dinen yasak oldu-
gunu kaydeder (el-Fihrist, s. 445-447). ibn
Hald(in, Babil'de Stiryani ve Keldaniler'in,
Misir'da Kiptiler'in ve bagkalarinin sihir ko-
nusunda bircok eser yazdigini, ancak bun-
larin cok azinin Arap¢a’ya terciime edildi-
gini, Babil sihrini konu edinen el-Fildha-
tii'n-Nabatiyye'nin bunlardan biri oldu-
gunu ve daha sonra gelen muelliflerin bu
eserlerden yararlandiklarini belirtir. Dogu'-
da Céabir b. Hayyan'l, Bati'da EbU’l-Kasim
Mesleme b. Ahmed el-Mecritl'yi 6rnek goés-
terir (Mukaddime, s. 482-483). Tagkdpri-
zade ise sihri Hint, Babil, Yunan ve Ibrani-
Kipti-Arap gelenekleri olmak tizere dérde
ayirdiktan sonra birinciye Rikneddin el-
Amidi'nin Mir’atii'l-me‘dni li-idraki'l-
‘4lemi’l-inséni adll eserini, ikinciye ibn
Vahsiyye'nin Kitabii Sihri'n-Nabat'ini,
liclincilye Aristo'nun iskender’e yazdigi
mektuplarin yaninda Kitabtii'l-Vukifat
Ii'l-kevékib, Kitabii't-Timavus adll eser-
leriyle Mecritinin Gayetii’l-hakim’ini, dér-
diinclye Halef b. Ysuf’un Kitabii'l-‘Amd,
Eb0 Bekir el-Harizmi'nin KitGbii'l-Cem-
here, Endeliisi'nin el-fzah adli eserleriy-
le Kitabii’l-Besdtin li'stihdami’l-ins li-
ervahi'l-cin ve's-gseydatin, Bugyetii'n-
ndsid ve Matlabii'l-kasid gibi eserleri
ornek gosterir (Miftahu’'s-sa‘ade, I, 338-
339). Malfred Ullmann da Gehezim-wis-
senschaften im Islam adiyla nesrettigi
kitabinda (Leiden 1972) konuya genis bir
bélum ayrrmistir. Burada zikrettigi litera-
tir icinde Eb( Bekir Muhammed b. Ze-
keriyya er-Razi'nin Kitabii'l-Havds ve Ri-
sdle fi san‘ati’t-tilasmat’, Cabir b. Hay-
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yan'in Kitabii'l-Bahs ve Kitabii'l-Ham-
sin’i, ibn Vahsiyye'nin Kitabii’s-Sihri'l-
kebir'i, Ebi'l-Kasim el-Mecriti'nin Gaye-
tii'lI-hakim ve ehakku'n-neticeteyn bi't-
takdim'i, Fahreddin er-Razi'nin es-Sirrti'l-
mektam fi esrari’n-niiciim’'u, Ahmed b.
Ali el-Bani'nin Semsti’l-ma‘érifi'l-kiibrd'-
s ve ibni'l-Hac et-Tilimsani'nin Simua-
sii'l-envar ve kiintzii'l-esrar dikkat cek-
mektedir. Basilan klasik eserler arasinda
Fahreddin er-Razi'nin Kissatii's-sihr ve's-
sehare fi'l-Kur’dni’l-Kerim (nsr. Muham-
med ibrahim Selim, Kahire 1985), Ibn Kay-
yim el-Cevziyye'nin Def‘u’s-ser mine'l-
hased ve's-sihr (Riyad 1991) ve ibn Ha-
cer el-Askalani’nin es-Sihr ve’l-kehdne
ve'l-hased’ini (Kahire 1990) zikretmek ge-
rekKir.

Sihir ve buyl hakkindaki modern calig-
malar arasindan 6ne cikanlari sdylece si-
ralamak mimkiindr: Avanzade Mehmed
Suleyman, Tilsim Sihir Biiyti: Bizdeki
Te’sirat ve Tedkikati (Istanbul 1330); Ah-
med Hasan Muslim, Kaziyyetii’s-sihr ve
Hartt ve Martt (Kahire 1983); Selva Ali
Selim, es-Sihr ve'd-din: Dirdse fi tahli-
li'l-mazmin (Kahire 1989); Sa‘d Muham-
med Muhammed Mersifi, es-Sihr ve's-
sehare fi dav’i’l-hadisi’n-nebevi (Kii-
veyt 1409/1989); Ziiheyr Hamevi, el-in-
san beyne’s-sihr ve'l-‘ayn ve'l-cin (Ki-
veyt 1410/1990); Ibrahim Kemal Edhem,
es-Sihr ve’s-sehare min minzari'l-Kur-
’an ve’s-Stinne (Beyrut 1991); Taceddin
Nevfel, es-Sihr ve's-sehare ve'l-vikdye
mine’l-fecere (Kahire 1993); Seyyid Cu-
meyli, es-Sihr ve tahzirii'l-ervdh bey-
ne’l-bida‘ ve'l-hak@ik (Kahire 1993); ib-
rahim Akgun, Kur’an’da Sihir Kavrami
(viiksek lisans tezi, 1993, Erciyes Univer-
sitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii); Yusuf
Ozbek, Islam Acisindan Sihir (Istanbul
1994); Fethi Yeken, Hiikmii'l-Isldm fi's-
sihr ve miistekkatih (Beyrut 1994); Ha-
yat Said Omer Ba Ehzar, Mevkifii'l-Islam
mine’s-sihr: Dirdse nakdiyye ‘ala dav’i
‘akideti Ehli's-stinne ve’l-cemé‘a (Cid-
de 1415/1995); Omer Siileyman Egkar,
‘Alemii’s-sihr ve’s-gsa‘veze (Amman
1418/1997); Sevim Asimgil, Biiyti-Sihir-
Fal-Yildizname-Kehanet-Nazar: Insan-
lik Tarihinin Gizemli Diinyasi (istanbul
1999); Mahmd Kasim Ham(d, es-Sihr
fi's-seri‘ati’l-Islimiyye (Amman 2001);
Abidin Zeynel Tambag, Cin Sihir Biiyti
(Istanbul 2004); Abdiilfettah es-Seyyid Ta-
hi, Sihru Hérit ve Mdrit fi'l-el‘abi’s-
sihriyye (Beyrut, ts.); Cemal Anadol, Ta-
rihten Giiniimiize Kadar Dogu ve Ba-
t1 Kiiltiirlerinde Halk Inaniglari ve Bii-
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yu (Istanbul 2006); Resid Leyzdl, el-Cin
ve's-sihr fi'l-manziri’l-Islami (Beyrut,
ts.).
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SIHR-i HELAL
(¥ o)
Bir beyitte
hem o6nceki hem sonraki kelimelerle
anlamu biitiinleme sanati;
insam biiyiileyici,

olagan iistii giizel soz.

I |

Tirk edebiyatinda Tanzimat'tan gliini-
miize kadar yazilan edebi sanatlarla ilgili
kitaplarda sihr-i helélin birbiriyle ilgisi ol-
mayan iki ayri tarifi vardir. Bunlardan ilki
bazi klasik belagat kitaplarinda yer almis
olsa da Uzerinde az durulan, hatta bazi
muelliflerin hi¢c bahsetmedigi “glizel ve
veciz séz”dur. Nitekim Muallim Naci Is-
tilahat-1 Edebiyye’sinde (s. 7) ilk olarak
sihr-i helali ele almig ve onun “kelam-1
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bedi”” méanasinda kullanildigint séylemig-
tir. Semseddin Sami de “sihir” maddesi-
nin Gg¢lincii ménasini “siir ve fesahat gibi
insani meftun eden hiiner” diye kaydeder.
Sihr-i helalin bu anlaminin kaynag, “inne
mine’l-beyani sihren / le-sihren” hadisin-
den kaynaklanmaktadir. Kur'an-1 Kerim'in
bircok ayetinde gecgen sihir kelimesi, ¢ok
defa Hz. Peygamber’in kendisine vahyedi-
len ayetleri beyan ettiginde ké&firlerin bu-
na inanmayarak, “Bu sihirden bagka bir sey
degildir” seklindeki inkarlart dolayisiyla zik-
redilmektedir. Bakara sQresinin 102. aye-
tinde ise sihirle ilgilenenlerin ebedi hayat-
tan nasip alamayacaklari belirtilmigtir. Bu-
na gore sihir yapmak ve yaptirmak ha-
ramdir (bk. SiHIR). Ancak Restil-i Ekrem'in
zikredilen hadisi, ayni zamanda gtizel s6-
zln insani biyuleyici glict yuziinden he-
1al bir sihir oldugu seklinde anlasilmasina
da yol acmustir. Nitekim Ali Sir Nevai, La-
mif, Ui, Nev‘, Abdillahad Nari, Re'fet, Ni*-
meti, Yari gibi sairlerin divanlarinin diba-
celerinde bu hadis insana tesir edici ifade-
ye cevaz ve tesvik olarak telakki edilmig
(bk. Uzgdr, bibl.), bunlarin disinda bircok
siirde bu géris sanatl bir sekilde tekrar-
lanmugtir. Sihr-i helélin kesin ve ihtilafsiz
bir tarifi olmadid icin bir s6zln sihr-i he-
1al sayilip sayllamayacagi kisiye gére de-
gismektedir. Belagatcilar, bu sanata érnek
olarak icinde sihr-i helal ibaresinin gec-
tigi misra ve beyitleri zikretmekle yetin-
miglerdir. Stinbiilzade Vehbi'nin, “Olmayip
sihr-i helale meyyal / Si‘re sa'y et ki odur
sihr-i helal” beyti bu anlayisi ifade eder.

Sihr-i helélin ikinci anlami ilkinden da-
ha yaygin olup kaynaklardaki érneklerin
codu bu mana ile ilgilidir. Buna gére en
eski tanimi Muallim Naci yapmigtir: “Be-
yit arasinda hem kelimat-1 sabikanin te-
timmesi hem de kelimat-1 [&hikanin mu-
kaddimesi addolunabilecek sirette bir lafz
veya terkip irad etmektir.” Biraz farkli bir
tarifi ise Kaya Bilgegil verir: “Bir kelime ve-
ya kelimeler grubu bir beytin ilk misrat so-
nunda yer aldigli zaman 6nce o misrada
cliimle tamam olacak, ayni zamanda bi-
rinci misraa ait bu son unsur bir ‘enjam-
bement’la ikinci misradaki ifadeye baglan-
gic teskil edecektir.” Bilgegil sihr-i heléli ilk
defa yapiya bagli sanatlar arasinda zikret-
mis ve bunu bir anjanbuman (enjambement)
olarak degerlendirmistir.

Bazi kaynaklarda bu ménada sihr-i he-
1alin “eskilerin itibar ettikleri sanatlardan”,
diger bazilarinda ise “son dénem Turk sii-
rinde sik¢a basvurulan séz oyunlarindan”
diye belirtilmesinin dogru olmadigini ve-
rilen érnek sayisinin sinirlt ve hep birbirin-



