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den daga cikinca Rab ona sdylediklerini
levhalara yazmasini emretmis ve israil’le
bu sézlere gdre ahid yaptigini bildirmistir.
Mus3, hicbir sey yemeden ve icmeden Rab
ile kirk guin kirk gece kaldiktan sonra Si-
néa dagindan iki levha ile inmis ve Rabb’in
emrettiklerini kavmine aktarmistir (Cikis
34/27-35; ayrica bk. ON EMIR). Daha son-
ra buttin bu emir ve égretileri bir kitap ha-
linde yazmustir (Tesniye, 31, 9, 24; ayrica
bk. TEVRAT).

Rabban literatiirde bu dagin Tanrr'nin
dagi, Basan, Gavnunim, Horev ve Sina ol-
mak Uzere beg isminin bulundugu belirtil-
mis, ayrica orijinal isminin Horev oldugu,
Tanrr'nin buradaki yanan calilikta M0s&'-
ya gérinmesinden sonra Sina adini aldigt
ileri strilmugtir. Bir rivayete gore yeryl-
zindeki daglar, Tevrat'in kendi tzerlerin-
de vahyedilmesi i¢in aralarinda tartismis-
lardir, ancak lizerinde puta tapilmayan tek
dag olmas! sebebiyle Tanri Sinéd'yi tercih et-
mistir (Genesis Rabbah, 99/1). Diger bir ri-
vayete gore ise Sina tevazu gdstererek bu
serefe layik olacak kadar yiksek olmadigi-
n1 distinmus ve Tanri da bunun Uzerine
onu se¢mistir (Numbers Rabbah, 13/3).

Misna'da, Masa'nin yazili Tevrat'tan bas-
ka sozlli Tevrat'i da (68reti) Sind’da aldig
ve Yesu'ya teslim ettigi, Yesu'nun da onu
kavmin ileri gelenlerine, ileri gelenlerin
peygamberlere, peygamberlerin de biiyik
meclis Uyelerine aktardiklari ifade edilmis-
tir (Aboth, 1/1). Tanr’'nin Mds&’y1 ikinci de-
fa Sin&'ya cagirmasi ve, “Tas levhalarini,
yazdigin seriat ve emirleri 6gretmek icin
onlari sana verecegim” seklindeki ifadesi
hakkinda (Cikig, 24/12) Talmud'da “tas lev-
halar” on emir, “seriat” Tevrat, “emirler”
Misna, “yazdigin” Neviim ve Ketubim ki-
taplari, “6gretmen icin” Gemara (Talmud)
anlamina gelmektedir seklinde bir yorum
yer almaktadir (Berakoth, 5%). Bu dogrul-
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tuda yahudi kutsal metni (Tanah) disinda
yuzyillar boyu s6zli olarak aktarildigr ka-
bul edilen Misna ve Talmud literatirt de
“sozli Tevrat” adi altinda vahiy kaynakli

gorilmektedir (bk. TALMUD).

Kur’an-1 Kerim’de Sing, “dag” anlamin-
daki tir kelimesiyle birlikte Triseyna (el-
Mii'min{in 23/20) ve T{risinin (et-Tin 95/2)
seklinde iki defa gecmekte olup tar keli-
mesi yalniz kullanildiginda (et-Ttr 52/1) Si-
né dagini tanimlamaktadir (Abdiilbaki, el-
Mu‘cem, “et-Tar” md.). islam alimleri, da-
gin yarimadadaki konumuyla ilgili bilinen
gorusleri (Mistr ile Eyle arasinda bir dag,
Cebelfilistin) aktarmakla birlikte daha ¢cok
Sina vahyinin mesaji izerinde durmuslardir
(Sinanoglu, sy. 2 [1998], s. 15-18; EI?, X,
663-664). Kur'an’da Sina vahyi bazi siire-
lerdeki atiflarin diginda ana hatlariyla ve
Ahd-i Atik'e nisbetle daha kisa olarak Ba-
kara, A'raf ve Taha sarelerinde yer alir;
A'raf slresindeki anlatim daha ayrintilidir
(7/140-155). Kur'an’da Allah Sin&'ya yemin
etmektedir (et-Thr 52/1; et-Tin 95/2). Hz.
Muasa'nin Allah’t gérmek istemesi (izerine
Allah bu daga tecelli etmis ve dag parca-
lanmustir (el-A'raf 7/143). Allah, M(s&’ya
dagin sag tarafindan seslenmis (Meryem
19/52; Taha 20/80; el-Kasas 28/29, 46), is-
railogullar’'ndan séz almak icin dag tzer-
lerine kaldirilmis (el-Bakara 2/63, 93; en-Ni-
sa 4/154; el-A'raf 7/171), burada yetisen
agac methedilmistir (el-M'min{n 23/20;
Encyclopaedia of the Qur'an, V, 28-30; ay-
rica bk. DAG). Dider bir 8yette ise peygam-
berlerine karsi gelmelerinden dolayr Allah’in
Israilogullar’ni ¢élde kirk yil dolasmaya
mahkim ettigi bildirilmistir (el-Maide 5/
26). Ayette “dolasma” karsiliginda kullani-
lan “yetih(n” fiilinden hareketle Misir ile
Filistin arasindaki bu bélge islam kaynak-
larinda Tih olarak isimlendirilmistir (EI2,
X, 480). = ,
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SINAD
((atwt)
Revi harfinden onceki
harf veya harekelerin
farkh gelmesi seklinde olusan
kafiye kusurlari

(bk. KAFIYE).

SINAGOG

Yahudilik’te ibadet,
din egitimi ve cemaat isleri icin
ayrilan yer veya bina, havra.

L. -

Yunanca kékenli bir kelime olan sina-
gogun (sunagoge) ilk defa Helenistik ya-
hudiler tarafindan ibranice’de “cemaat, ce-
miyet, meclis” gibi anlamlara gelen kahal,
kehila veya keneset kelimeleri karsiigin-
da kullanildigi digtinilmektedir. Ancak si-
nagogu tanimlayan ibrénice standart ke-
lime bet ha-kenesettir. “Toplanma evi, ce-
maat evi” manasindaki bu kelime musli-
manlarda caminin kargiligini olusturmak-
tadir. Muhtemelen bu kelimenin kdkeni de
Aramice be kenistadan gelmektedir. Zira
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Babil Siirglini (m.5. 587) sonrasinda ya-
hudiler arasinda Aramice yaygind. Nite-
kim Talmud’un dili Aramice olan Gemara
kisminda sinagog karsiliginda yer alan ke-
lime be kenistadir (Megillah, 26°).

Farkli gériigler bulunmakla birlikte Ara-
mice be kenigtanin islam kaynaklarinda
“kenise” seklinde gectigi ve bu kelimenin
hem hiristiyan hem yahudi mabedleri icin
kullanildigi, bunun da sézlUk bilginlerinin
tereddidiinden kaynaklandigi séylenmek-
tedir (IA, VI, 576). Islam kaynaklarinda sa-
lavatin “ibadet yerleri” anlamindan hare-
ket edilerek bu kelimeyle kenise arasinda
irtibat kurulmustur. Cevaliki, Styati, Ha-
faci ve Sicistani'yi kaynak gdsteren Art-
hur Jeffery, misliman miifessirlerin sa-
lavat kelimesinin yahudi ibadet yeri sina-
gogu (kenise) karsiladigi konusunda ge-
nelde uzlastigini sdylemektedir (Jeffery, s.
197-198). ibn Manzirr da salavatii’l-yehtd
terkibine “ken&isi’l-yehlid” méanasi ver-
mekte ve Hac siresinin 40. ayetinde yer
alan salavat kelimesini bu anlamda yorum-
lamakta, bu gériisiine ibn Abbas'tan delil
getirmektedir (Lisanii’l-“Arab, “kns” md.;
salavat kelimesiyle ilgili ayrica bk. Oku-
mus, bibl.). Modern Arap¢a’'da yahudi iba-
det yerleri icin kenis, hiristiyan ibadet yer-
leri icin kenise kullaniimaktadir. Karai ya-
hudileri kendi ibadet yerlerine “kenasa”
adin1 vermektedir. Fatih Sultan Mehmed,
Istanbul'un fethi sonrasinda yayimlacig
fermanda yahudi méabedleri i¢in kenise ve
“kenavis” (kenéis) kelimelerine yer vermis-
tir (Galante, s. 42). Osmanl arsiv belge-
lerinde yahudi mabedleri icin “sinavi” de
gecmektedir (BA, Gayri Mislimlere Ait
Defter, nr. 17, s. 99), ancak bunun kékeni
belli degildir; kenavisin degisik bir sekli ola-
bilecegi gibi sinagogun farkl bicimde ya-
zimiyla ortaya ciktigi da distinilebilir.

Sinagog karsiliginda Turkiye’de ve diger
Balkan tilkelerinde kullanilan havra kelime-
sinin kékeni ibranice “hevra”dir. Bazan “ha-
vura” seklinde de telaffuz edilen ve “birlik,
grup, cemaat” gibi anlamlara gelen keli-
me 06zel dini manada ilk defa XIV. ylzyil-
da Ispanya’nin Sarakusta (Zaragoza) seh-
rindeki yahudiler tarafindan kullaniimaya
baglanmugtir (EJd., VIII, 440-442). Daha
sonra hiristiyanlar, bu kelimeye ,“kar'ga§'a-
Il ve glrdltalt yer” anlamini yiikleyip belli
bir diizenin olmadigi, insanlarin ibadet’si-
rasinda serbestce dolasip konﬁ'gtugu‘»ya-
hudi ibadet yerlerini bu kelimeyle adlan-
dirmislardir. Hakaret iceren anlami pek
fazla 6ne cilkmamakla birlikte kelime ye-
ni anlamiyla Ladino da denilen yahudi is-
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panyolca’sina girmistir (Wexler, s. 215). Is-
panya yahudileri (Sefaradlar) 1492 slirgu-
nl sonrasinda Balkanlar'a yerlesince keli-
me Balkan dillerine de@isime ugramadan
girmis, sinagoglara Yunanllar havra, Bul-
garlar “xavra”, Arnavutlar “avré”, Sirplar
“(hyavra”, Rumenler “havrd” ve Tirkler hav-
ra demiglerdir (a.g.e., s. 165, 215; H. Ka-
hane — R. Kahane, LII/4 [1962], s. 291).
Kelimenin yahudi ibadet yerlerini ifade eden
manasl yaninda hakaret iceren anlami da
bu dillerde korunmustur (a.g.e., s. 291~
292). Nitekim J. W. Redhouse'in s6zIigUn-
de havraya “gurdltili toplanma yeri” an-
lami da verilmistir.

Kurum olarak sinagogun kokeni ve ilk de-
fa ne zaman ortaya ciktigi tam belli de-
gildir; bir gelenege gore milattan 6nce VI.
ylizyillda Babil stirginii déneminde ortaya
cikmustir. Kimilerine gére ise sinagog daha
onceleri de vardi; ancak ibadet yeri olarak
kelime, yerini Tanri'nin belirledigi ve 0’nun
emriyle ilk defa Kral Stleyman tarafindan
yaptirilan, bundan dolayi Stileyman Mabe-
di diye de bilinen Kudus'teki mabedin mi-
lattan sonra 70 yilinda Romalilar tarafin-
dan yikilmasinin ardindan yayginlik kazan-
migtir. Bundan dnce dini hayatin merke-
zini Kudiis'teki mabed olusturuyordu ve
Yahudilik'te ibadet mabed merkezliydi. Ma-
bed yikilinca islevi gecici olarak sinagogla-
ra aktarilmis, sadece mabedde yapilmasi
gereken kurban gibi bazi ibadetler askiya
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alinmigstir. Mesih gelip méabedi yeniden insa
edinceye kadar sinagoglar méabedin simge-
sel islevini stirdiirecektir. Sinagoglar ayri-
ca, ilk hiristiyan cemaati tarafindan I. yuz-
yilin sonuna kadar ibadet mekani seklin-
de kullanilmugtir. Kalintilart halen mevcut
olan en eski sinagog, milattan sonra IlI-
IV. yizyillarda Kafernaum'da (Galile, Is-
rail) insa edildigi kabul edilen buyik sina-
gogdur. Yapisi ve islevi bakimindan ginu-
miiz sinagoglar! toplu ibadetin yapildigi,
cemaat iglerinin gérildigu ve din égreni-
minin yirdtildigid merkezler konumun-
dadir. GUnlik ibadetler, méabedi temsil
ettigine inanilan ve yine sinagog denilen
ibadet yerlerinde veya ibadet etmeye uy-
gun herhangi bir yerde yapiimaktadir.

Sinagoglarin belli bir mimari standardi
yoktur, bélgeye gore yapi bicimi degisiklik
gobsterir. Eskiden sinagoglar genellikle su
kaynaklarinin yanina insa edilirdi. Arinma
havuzu “mikve”nin suyunu temin etmek ve
yahudi yilbasi bayraminda (Ros-ha-sana)
glnahlari suya atmak amacinin bunda et-
kin oldugu distiinilmektedir. Sinagog ya-
piminda dikkat edilecek bazi kurallar var-
dir. Talmud’a gére sinagogun pencereleri
olmalidir, pencereleri bulunmayan yerde
dua etmek yasaktir (Berakot, 312). Sina-
gog yerlesim yerinin en yliksek noktasina
insa edilmeli, ondan yliksek bagka bina ol-
mamalidir. Sinagoglarda mutlaka u¢ seyin
bulunmasi gerekir. Bunlar Ehal / Aron ha-
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Kodes (kutsal dolap), Ner Tamid (devamli ya-
nan is1k) ve Teva / Bima'dir (kiirsii). Aron ha-
Kodes, icinde el yazmasi Tevrat tomarla-
rinin (Sefer Torah) bulundugu bir dolaptan
ibaret olup bir bakima sinagogdaki mih-
rabi olugturur. Teva ise Aron ha-Kodes'in
tam 6niinde veya sinagogun ortasinda yer
alan yiiksekge platformdur. [badet esna-
sinda Aron ha-Kodeg'ten cikarilan Tevrat
tomari haham tarafindan bu kirsiide oku-
nur.

Camiler gibi kutsal mekanlar olan sina-
goglarda resim ve heykel bulunmaz, ¢iin-
ki bunlarin oldugu yerde ibadet etmek
yasaktir. Sinagoga edebe uygun kiyafetle
ve basg 6rtlll olarak girilir. Bas! acik sina-
goga girmek Tanrr'ya saygisizlik kabul edil-
diginden yahudi erkekleri buraya girerken
“kipa” denilen bir tlr takke giyerler, ka-
dinlar da baglarini érterler. Kadinlar iba-
dete dogrudan katimayip “mehitza” adt
verilen ayri1 bir bdlimde erkeklerin ibade-
tine eglik edebilirler. Ortodoks olmayan ya-
hudi cemaatlerinde sinagoglarla ilgili bu
kurallar degiskenlik gésterir. Bilhassa re-
formist yahudilerde kadinlarla erkekler si-
nagogda birlikte ibadet edebilir, hatta ka-
din bir haham ibadeti yénetebilir.
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SINAN
(b))
(8. 996/1588)
L Osmanh mimarbasisi. N

Osmanlt mimarisini farkl bir kavrayisla
ele alarak diinya mimarliginin zirvesinde-
ki gelisme noktasina tasiyan tek isimdir.
Sehircilik, isletme y6netimi ve en genel
anlamda yapi alaninin érgtitlenmesinde
adini en ¢ok duyuran kisi olmasi, beslenip
dayandig! toplumsal alt yap! ve kurumlar
kadar Kisisel dehastyla da baglantilidir. Bu
bakimdan sadece biyografisinin dar cer-
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cevesinde incelenirse mimari alaninda Si-
nan’a kadarki gelismeler anlamsiz kalaca-
gt gibi Osmanl mimarisinin gelisme man-
t1g1 da anlasilamaz. Sinan gercegdini ken-
dinden 6nceki Usldplart nasil astigini, mi-
marlik sanatina getirdigi diinya élgeginde-
ki yenilikleri, kendisini kusatan kuiltir cev-
resini olaylar dokusu ve érneklerle birlik-
te diisinmek bu bakimdan kaciniimazdir.
Mimar Sinan'in hayatt ve eserleri hakkin-
daki yayinlar, belgelerle kanitlanmig aras-
tirmalar, polemik ve efsaneler, cok farkl
duzeylerdeki yaklasimlarla kii¢uk bir ki-
tliphaneyi doldurabilecek birikime ulagmis-
tir. Le Corbusier ve Frank Lloyd Wright gi-
bi cagdas mimarlik kuramcilarinin zaman
zaman onun adint hayranlikla anmalart ya-
ninda V. da Osa adli yazarin Sinan: The
Turkish Michelangelo baslikli romani da
(New York 1982) bunlara eklenirse blytik
ustanin diinya 6lceginde yeterince tanin-
mis oldugu séylenebilir.

Mimar Sinan'in hayatiyla ilgili en genis
bilgiler, cagdasi ve yakin dostu olan sair
Sai Mustafa Celebi’'nin kaleme aldigi Tez-
kiretii'l-biinydn’da bulunur. 994-995'te
(1586-1587) kaleme alindigi diistintilen bu
tezkire, Mimar Sinan’in anlattiklarindan
derlenmis hayat hikayesi ve eserlerinin
dokiminden olusmaktadir. Yine Sai Ce-
lebi tarafindan yazilmig olan Tezkiretii’l-
ebniye, benzer icerikte bilgilerle gelisti-
rilmis olmakla birlikte her iki kaynakta ve-
rilen yapilar listesinin birbirini tutmadigd,
ancak kismen birbirini tamamladigi géru-
lar. Ayrica bizzat Mimar Sinan’in kaleme
aldigi ileri surdilen taslak halinde kalmig
u¢ eser daha vardir. Bunlardan Adsiz Ri-
sale olarak bilinen niisha muhtemelen Mi-
mar Sinan’in yazmay1 diisindiigii biyogra-
fisinin fihristi niteligi tasir. Risdle-i Mi’-
madriyye adli eser ise Adsiz Risdle’nin bi-
raz daha gelistirilmis, fakat yarim birakil-
mis sekli olmalidir. Tuhfetii’l-mi‘mdrin de
bu ikisine benzerlik gosterir ve Risdle-i
Mi'mariyye’nin gelistirilmis edisyonu ni-
teligindedir (bu ti¢ ntisha da TSMA, nr. D.
1461'de bir arada bulunmaktadiy).

Sinan’in S&i Mustafa Celebi'ye yazdirdi-
g1 kabul edilen ve biyografisini ayrintili bi-
cimde veren Tezkiretii'l-biinydn’da onun
agzindan sunlar anlatiimaktadir: “Bu ha-
kir, Sultan Selim Han-1 Evvel'in gtilistan-i
saltanatinin devsirmesi olup Kayseriye san-
caginda ibtida oglan devsirmek ol zaman-
da vaki olmustur.” Yavuz Sultan Selim do-
neminde yalniz Rumeli'den degil Anado-
lu'dan da devsirme yapilabilecegi konu-
sunda karar alinmigtir. Ayrica bu sultanin
6lum Uzerine bizzat Sinan’in yazmis ol-
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dudu bir siirde devsirmelik durumu sdyle
tekrarlanir: “Anin devsirmesiyem ben ke-
mine / Aceb lutf eylemistir bu hazine.” Da-
ha sonraki yillarda Sinan’in Kayseri'deki ak-
rabalariyla yazismalart ve iliskileri devam
ettiginden belgelerle de desteklenen Kay-
seri-Agirnas kékeni gercege uygundur. Bu
verilere gére Sinan'in Hirvat, Slav, Acem
veya Bosna koékenli olmadigi agiktir. Ayri-
ca cokga tekrarlandigi gibi dénme (mih-
tedi) degil devsirmedir. Onun hiristiyan bir
ailenin cocugu olarak diinyaya gelmis ol-
mast ailenin etnik kdkenini aciklayabilecek
yeterli ipucunu vermemektedir. O dénem-
deki Kayseri musliman Turk, hiristiyan
Tirk, hatta Mogol kalintilarinin yayildigi
bir alan oldugundan inang sistemine da-
yali ayirimlarla saglikli sonuglara varmak
muimkin degildir. Bu bakimdan onu be-
lirli bir etnik grup, 1rk ya da cemaate bag-
lama cabalari, kugkusuz Osmanl mimari-
sini de tdhmet altina sokan polemiklere alt
yap! hazirlamak anlamina gelmektedir.

Biitiin belgelerde rastlanan Sinan adi
gecerlidir. Ancak eseri olan Buyiikcekme-
ce Koprusi'ne kazinmig kitabede “amile-
ha Yasuf ibn Abdullah” olarak farklt bir
isimle Kargilagiimakta, Déyezade'nin Risd-
Ie-i Selimiyye’deki bir derkenarda ise Si-
néneddin YOsuf seklinde farkl bir isim-
lendirme gérilmektedir. Devsirmelerin ba-
balart icin genellikle Abdullah adi kullani-
lir. Baba adinin Abdullah, Abdilmennan,
Abdiilkerim veya Abdurrahman gibi fark-
liliklarla yazilmis olmasi dogaldir. Bunlar

Nakkas Osman’in Kanani Sultan Sileyman’in cenazesinin
Stleymaniye Camii’'ne getirilisini tasvir eden minyattirinde
Mimar Sinan’in resmedildigi detay (Seyyid Lokman, Zaferna-
me, Chester Beatty Library, nr. T. 413, vr. 115%)




