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L yonetme sanati. N

Sozlukte “bir nesneyi diizgiin ve iyi du-
rumda bulunmasi i¢in 6zenle gozetip ko-
rumak; hayvani ehlilestirmek, ati terbiye
etmek” gibi anlamlara gelen siyaset, “top-
lumun iglerini Uzerine alma, ylritme, yo-
netme isi, insan topluluklarim yénetme
sanat1” seklinde tanimlanir (Fir(zabadi,
Kamasii’l-muhit, “svs” md.; Tacil’l“aras,
“svs” md.; KaGmus Tercemesi, 11, 938-939).
Siyaset kelimesi ve tiirevieri Kur'an'da gec-
mez; hadislerde ise hem “at terbiye etme”
hem de “halkin islerini yénetme” méana-
larinda kullanilir (Mtisned, 11, 297; VI, 347,
352; Buhari, “Enbiy4™, 50; Miislim, “Ima-
re”, 44). Fikih literatiiriinde, kamu otori-
tesinin dinin genel ilkelerine ters disme-
yecek diizenlemeler ve uygulamalar yap-
mas! da ¢cogu zaman siyaset kelimesiyle
ifade edilir (bu anlamdaki kullanimlar ve
kelimenin Cengiz yasalariyla ilgisi hakkin-
da bk. iISTISLAH; SIYASET-i SERIYYE).

ilgili Kavramlar. Kur'an-1 Kerim’de, ha-
dislerde ve Islami ilimler literatiiriinde yo-
netenler, yonetilenler ve yénetimle ilgili
siyasi-idari icerikli cok sayida kavram bu-
lunmaktadir. Yénetenlerle ilgili kavramlar-
dan imam (cogulu eimme) bazi ayetlerde
“toplumsal ve siyasal lider” anlamini ifade
etmekte (meseld bk. el-Bakara 2/124; el-
Isra 17/71; el-Enbiya 21/73), hadislerde da-
ha acik bicimde ayni anlamda sik¢a gec-
mektedir (Wensinck, el-Mu‘cem, “emm”
md.). Hemen biitlin hadis mecmualarin-
da yer verilen bir hadiste Allah’in &hiret-
te kendilerini arsinin gdlgesinde barindira-
cag! yedi ziimrenin en basinda adil imam
(Mtisned, 11, 439; Buhari, “Zekat", 16; Mis-
lim, “Zekat”, 91), diger bir hadiste de Al-
lah’in gazabina ugrayanlar arasinda zalim
imam zikredilir (Miisned, 111, 22; Tirmiz1,
“Ahkam”, 4). imam kelimesi “devlet bas-
kani” manasinda ilk halifeler déneminden
itibaren siyasi literatilirde kullanilmus, “ce-
maate namaz kildiran” anlamindaki imam-
dan ayirmak uzere devlet bagkanina bu-
yuk imam denilmigtir (ibn Haldan, 11, 578~
579). Kelam ve fikih literatiiriinde siyasi
nazariyelerle ilgili gérisler cogunlukla “imé&-
met” bagligi altinda incelenir. “Devlet bag-
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kani, siyasi lider” manasinda Kullanilan di-
der bir terim halifedir (¢cogulu haléif, hule-
fa). Kelime Kur’an'da (mesela bk. el-A'raf
7/69, 74; Ylinus 10/14), genellikle “bir kim-
senin, bir toplulugun ardindan gelip onun
yerine gecen Kisi” anlaminda yer almak-
ta (Taberi, I, 236), Hz. Davd'a hitap eden,
“Biz seni yeryiiziinde halife yaptik, onun
icin insanlar arasinda adaletle hikmet”
mealindeki ayette (Sad 38/26) “siyasi lider”
manasinda kullanildidi acik¢a anlasilmak-
tadir. Emiri’l-mii’minin (kisaca emir) un-
vani “bir iist makam ve otoritenin buyru-
gu” anlamindaki emr kelimesinden tiire-
tilmis olup hadislerde “yénetici” manasin-
da gecmektedir. Bu hadislerden birinde,
“Insanlar tizerinde emir olan kimse onlar-
dan sorumludur” buyurulmustur (Buhar,
“Itk”, 17; Mislim, “Imére”, 20). Bir ayet-
te ve bazi hadislerde gecen iilii'l-emr ta-
biri (en-Nisé 4/59, 83; Miisned, V, 183; Da-
rimi, “Mukaddime”, 24) baglami dikkate
alinarak ¢cogunlukla “siyasi ve asker{ lider-
ler” anlaminda yorumlanir (Taberd, IV, 150-
151, 153). Hadislerde ayni manada veliy-
yi’'l-emr de yer almaktadir (Miisned, I,
419; 11, 327, 360, 367; Buhari, “Humus”, 1).
Kur’an’da sultan kelimesi “hiiccet, delil,
hikim” gibi anlamlari yaninda bazi ayet-
lerde (meseld bk. en-Nisé 4/91; en-Nahl
16/100; el-isra 17/33) ve daha acik bigim-
de hadislerde (Wensinck, el-Mu‘cem, “slt”
md.) sonradan kazandidi siyasi icerige ze-
min hazirlayacak sekilde “gug, iktidar, ve-
layet” méanasinda gegmektedir. Kelime li-
teratlirde hem siyasi iktidart hem bu ikti-
dari elinde tutan lideri ifade edecek sekil-
de yaygin bicimde kullanilmistir (mesela
bk. ibnii'l-Mukaffa’, el-Edebii’s-sadir, s. 25,
26, 29). FirGzébadi halifeyi “en bilyuk sul-
tan” diye tamimlar (Kamasti’l-muhit, “blf”
md.); ancak halife kavramina nisbetle sul-
tan zamanla daha diinyevi bir cagrisim ya-
par hale gelmistir. Kur'an’da ve hadisler-
de cogunlukla Allah’m kudret ve hakimi-
yetini belirten miilk ve melik kavramlari
-tamamu eski milletlerle ilgili olmak Uzere-
yirmi kadar &yette ve pek cok hadiste siya-
si iktidar! ve ona sahip olan Kisileri belirt-
mek icin de kullanilmigtir (M. F. Abdiilbaki,
el-Mu‘cem, “mlk” md.; Wensinck, el-Mu‘-
cem, “mlk” md.).

Yénetilenleri ifade eden ve sézliklerde
“din, mezhep, yol, bir peygambere ina-
nanlar” seklinde aciklanan iimmet (Cev-
heri, es-Sthah, “emm” md.) Kur'an’da “bel-
li bir insan nesli, topluluk, dinf grup” anla-
minda (M. E Abdiilbaki, el-Mu‘cem, “emm”
md.), hadislerde ise cogu islam toplumu-
nu karsilamakla birlikte bazan siyasf ice-
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rikte bir kavram olarak gecmektedir (Wen-
sinck, el-Mu‘cem, “emm” md.). Zamanla
bu kavramin dinf icerigi zayiflayarak yo-
netilenler toplulugunu belirten en énemli
siyasi terim haline gelmistir. Yonetilenler-
le ilgili diger bir siyasi kavram olan millet
Kur’'an’da ve hadislerde daha ¢ok “din” an-
laminda kullaniimakta, ilgili ayetlerin co-
gunda “ibrahim’in milleti” terkibi (M. F.
Abdiilbaki, el-Mu‘cem, “mll” md.), hadis-
lerde genellikle “islam milleti” gibi belli bir
dini veya inan¢ grubunu ifade eden ter-
Kipler i¢inde ge¢mektedir (Wensinck, el-
Mu‘cem, “mll” md.). Daha sonraki litera-
tirde millet kelimesi genellikle, “Allah’in
kullart icin kitaplarinda ve peygamberle-
rinin diliyle koydugu esaslar” manasinda-
ki din ve geriat kelimelerine yakin anlam-
da kullanilmaya devam etmis, Osmanlilar’-
da ise dini-siyasi cemaatleri ifade ederken
son dénemde Tirkce yayinlarda dini ice-
rigini kaybederek kultirel-siyasal bir kav-
ram haline déntusmustr.

Yoénetimle ilgili kavramlarin basinda yer
alan devlet kelimesi Kur'an'da ve hadis-
lerde gecmez. “Dénmek, degismek, hal-
den hale gecmek” anlamindaki devl ké-
kiinden isim olan diile “elden ele dolasan
sey” manasina gelmekte olup bir ayette
ve bazi hadislerde yer almaktadir (es-St-
ré 59/7; Buhari, “Cihad”, 1-2; Muslim, “Ci-
had”, 74). Devletin, “bir insan topluluguna
ait siyasi hakimiyetin tegkilatlanmis sek-
li” anlaminda siyasal icerikli bir terim ola-
rak kullanilmasi Abbasiler’in iktidari ele
gecirdigi ddnemlere rastlar. Kur'an'da va-
tan kelimesi de gecmez. Bir ayette “yer”
anlaminda “mavtin” kullanilmakla birlikte
(et-Tevbe 9/120) gerek bunun gerekse ba-
z1 hadislerde yer alan mavtin ve vatan ke-
limelerinin (meseld bk. Miisned, 1, 375; IV,
30; Eb( Davad, “iméare”, 36) XVIIL. yizy-
lin sonlarina dogru siyasi anlam kazanan
vatanla ilgisi yoktur. Kelime, hadislerde bir
kimsenin veya toplulugun dogup buyudii-
g yahut uzun sire ikamet etmek lizere
yerlestigi, yasadigi yeri ifade etmektedir.
Yénetimle ilgili bir diger siyasi kavram olan
dar “herhangi bir siyasi otoritenin h&kim
oldugu ulke” anlaminda kullanilmustir. Fi-
kih literatirinde muslimanlarin yéneti-
mindeki topraklar “darlislam”, gayri mus-
limlerin hakimiyeti altindaki Glkeler ise “da-
rilharp” terimleriyle belirtilir.

islam Diisiincesinde Sivaset Ilkeleri. Is-
lam distincesinde siyaset kurumu Allah,
insan, toplum ve tabiat arasindaki iligki-
ye dair islam’in ontolojik tasavvuruna da-
yanir. Sadece degersel (axiologique) diizlem-
de mekanizmaya indirgenemeyen siyaset,
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modern sosyal bilimlerde oldugu gibi eko-
nomi ve hukuktan bagimsiz bir disiplin ola-
rak diistiniilmez. Islam medeniyetinde bu
alan ancak fikih, ahlék, kelam ve felsefe-
nin i¢ ice oldugu butliintin bir parcast sek-
linde anlagilabilir. islam siyaset diisiince-
sinde sorumluluk sahibi hir insan kav-
ramlagmis bitin siyasi faaliyetlerin te-
mel aktéri olarak kabul edilir. islam’in in-
san tasavvurunda kul olma bilincine sa-
hip kisi, hiir iradesiyle ve segcme yetisine
sahip olarak yaptidi islerden her iki diin-
yada sorumlu tutulacagina inandigindan
kendi icinde uyumlu ve dengeli bir yasam
kurmaya, bu uyum ve dengeyi toplum ve
tabiatla iliskisinde de gézetmeye calisir.
Dolayistyla miisliman fert ile Islam tasav-
vuruna gére insa edilmis toplum ve dev-
let arasinda catisma degil uyum s6z konu-
sudur. Ote yandan toplumun ve siyasal or-
ganizasyonlarin olusmasi ve devami aile
sayesinde miimkiin oldugu icin [slamiyet
aile kurumuna 6zel bir 6nem vermistir.
Kur’an ve Siinnet'te bireysel yasanti, bi-
rey-toplum iliskisi ve aile ici iliskiler hak-
kinda ayrintili sayilabilecek diizenlemele-
re yer verilirken insan topluluklarinin ida-
resi icin belirli ilkelerin ortaya konulma-
siyla yetinilmis, siyasal mekanizmanin ala-
cagi somut bicimler bu ilkeler gercevesin-
de tarih i¢inde yapilacak bilimsel calisma-
lara ve ictihada birakilmistir. Siyaset ala-
ninda teorik tartismalarin olgunlastigi ve
6nemli tecriibelerin yasandigi bir déne-
min limleri olan imam’l-Haremeyn el-
Cuveyni ve 6grencisi Gazzali, siyaset tar-
tismalarimi “kat'iyyat-zanniyyat” ayirimi
Uzerinde temellendirerek Kur’an ve Siin-
net'in siyasetin kurucu ilkelerini (kat‘iyyat)
ortaya koydugunu, bunlarin uygulama asa-
masinda alacagi teorik yapi ile zanniyyat
alaninin zaman i¢inde yapilacak ictihadla-
ra birakildigint belirtmislerdir (Ciiveyni, el-
irsad, s. 351-354). Mesela adil ve mesri
bir devlet baskani secme geregi kat bir
hikim, nasil secilecedi ise zanni bir mese-
ledir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
halifenin se¢im tarzi olarak farkli usulle-
rin uygulanmasi Stinnf alimlerince bu du-
rumun agik delili olarak gésterilir. Islam
tarihi boyunca katfi-zanni ayirimi sayesin-
de zaman ve mekan degismesine bagh
farkliliklara gére uygun ¢ézimler uygula-
maya konulabilmis, bunun sonucunda to-
taliter rejim modellerinin 6nii tikandigi
gibi islam toplumlarinda farkl inanclara
sahip zimrelerin kendi din ve kiltlrleri-
ni korumalarina imkan saglayan modeller
gelismis, asli ilkelere aykiri olmamak sar-
tiyla degisik kurumsal ve siyasal deneyim-
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ler kabul edilmis ve uygulama alani bul-
mustur. Yine bu sayede kat'iyyat boyutuy-
la toplumun ve siyasetin insasint mim-
kin kilacak ortak bir zemine vurgu yapi-
lirken modern Bati tecriibesindeki sosyal
zemin diginda bir temel kabul etmeyen
rolativist anlayisin egemen olmasinin da
oéniine gegilmistir. islamiyet yénetim bici-
minden ziyade ehil ve emin bir Kiginin se-
cimle is bagina getiriimesine, devlet bas-
kaninin mutlak dedil sinirh bir iktidara sa-
hip oldugu ve Allah'in huzurunda hesap
verecedi bilinci icinde istisare esasina go-
re is gérip adaletle hiitkmetmesine 6n-
celik vermistir. Islam’da siyasetin temel
amacl, insanlarin diinya ve &hiret mutlu-
lugunu kazanacaklari ortamin hazirlanma-
si ve surdurilmesi, yaygin tabiriyle din ve
dinya mesalihinin temini, diger bir ifa-
deyle dinin korunmasi ve diinya islerinin
ybnetilmesi olup bu amaca hizmet edecek
bir yéneticinin is basina getirilmesi esas-
.

Kitap ve Stinnet tizerine temellenen |s-
lam Ummetine ait siyasal yetkinin niteli-
di ve cercevesi, Hz. Peygamber’in vefatin-
dan sonra Hulefa-yi Rasidin’in uygulamala-
riyla sekillenmistir. Bu uygulama bir nevi
temsil sistemi olan biata dayanir. Sia din-
yasina egemen olan egilim biata karsi ¢ik-
mis ve imamin sadece énceki imamin va-
siyeti (nasb) yoluyla iktidara gelmesi saye-
sinde mesruiyet kazanacagini savunmus,
bu ylizden Hz. Ali disindaki halifelerin ik-
tidarlarini gayri mesrQ saymis, Ehl-i stin-
net alimleri ise bu goriisii reddetmistir.
Sunni ulemasina gére halife immetin sec-
tigi kisi olmasi dolayistyla onun temsilci-
sidir. Ancak hiléfet mutlak degil sinirli bir
iktidar1 temsil eder. Mesra olmayan hu-
suslarda yoneticilere itaat edilmeyecegdi
bircok hadiste belirtildigi icin (mesela bk.
Misned, I, 129; Buhari, “Ahkam”, 4; Miis-
lim, “Imare”, 39) halifenin dini esaslara ay-
kirt kanun koymasi yetki asimi kabul edi-
lir. Ummet, imamin dinf esaslara aykiri ka-
rar ve uygulamalari karsisinda uyarilar yap-
ma ve toplumsal kargasaya yol acacak de-
recede agir sonuclar dogurmayacaksa ima-
mit degistirme yetkisine sahiptir; fakat bu-
nu nasil gerceklestirecedi belli bir prose-
diire baglanmamustir (Maverdi, Edebti’d-
diinya ve’d-din, s. 139; Gazzali, el-fktisad
fi'l-i‘tikad, s. 240). Zaman zaman bu tir
yetki asimlari gorilse de fikihta bunlari
megrulastirmaya calisan teorik bir zemin
hazirlanmasi yéniine gidilmemigtir.

Islam siyaset diisiincesinde y6éneten-
lerle yonetilenler arasindaki iligkiler basta
adalet, ehliyet, emanet, biat ve istisare ol-
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mak Uizere bir dizi temel kavram Uzerine
kurulmustur. a) Adalet. Bircok dyet ve ha-
disteki adalet vurgusundan ve adaletle il-
gili aciklamalardan hareketle (6zellikle bk.
en-Nahl 16/90; el-Hadid 57/25) adaleti ku-
rucu, yasatici ve duzeltici olmak tzere U¢
boyutta ele almak mimkundir. Kurucu
adalet, toplumun ve siyasetin ingasinda
naslarda belirlenen kesinliklerin (kat'iyyat)
dikkate alinmasiyla ortaya cikacak olan
denge ve itidali ifade eder. Adaletin ikinci
boyutu kurulan sistemin igleyisinde gorui-
ltir. Bu boyutta kat‘iyyatin gtincel alanda
uygulamaya konmast yaninda onun bog bi-
raktigi alani ictihadin doldurmasiyla ger-
ceklestirilen adaletli idare s6z konusudur.
Kurulan bu diizenin bozulmasi durumun-
da siyasi gii¢ yolunun Kkullanilmasi suretiy-
le adalet diizeltici unsur olarak islev gé-
rir. Gerek Islam siyaset diislincesinde ge-
rekse siyaset tarihinde adalet mesruiye-
tin temel vasitasi olarak éne cikmigstir. Ta-
rih icinde hem bircok eserde hem de uy-
gulamada idarenin yonetilenler nezdinde
megruiyet kazanabilmesi icin adalet daire-
si kavramina bagvuruldugu gérilmektedir
(bu kavram hakkinda bir agiklama igin bk.
Bedreddin ibn Cemaéa, Miistenedii’l-ecnad,
s. 109-110). b) Ehliyet. Adaletin geregi ol-
dugu kadar saglikli karar alinmasini ve uy-
gulanmasini temin etmesi yoniyle iyi bir
idarenin de zaruri gartidir. “Is ehil olma-
yanlara verildiginde kiyameti bekle!” an-
lamindaki hadis (Buhari, “ilim”, 2) genel-
likle siyasi baglamda yorumlanmistir. c)
Emanet. Kisisel ¢ikar gézetmeden ortak
yarar icin hizmette bulunma yaninda y6-
netimde seffaf, hesap verebilir olmayi ifa-
de eder. Yoneticilerin giiven duygusu olus-
turacak icraatta bulunmasi, yénetilenler
tarafindan mesrl gérilip benimsenme-
sine ve aralarinda sevgi olusmasina katki
saglar. d) Biat. Toplumu ydnetecek Kisi-
nin serq acidan mesruiyet kazanmasi ya-
ninda immetin katilimini sagladig: icin
sosyolojik mesruiyeti de ifade eder. Hem
“ehlt’l-hal ve'l-akdin gerekli sartlara sa-
hip bir kigiyi imam olarak secmesi” hem
de “secilmis imama baglilik sunma” anla-
mindaki biat prensibinden islam tarihi bo-
yunca idarenin saltanata dénustigu do-
nemlerde bile vazgecilmemistir. ) istisa-
re. Bir yandan katilimcilarin birikimlerin-
den yararlanmayl, kararlarin daha iyi an-
lagilmasini, kolayca uygulanmasint ve mes-
rQ kabul edilmesini saglarken &te yandan
yonetilenlerin katiimina yer acarak otori-
ter yaklagimlarin éntni kesme islevi go-
rur. Maverdi yéneticinin, dogrulugundan
veya yanlighigindan emin olmadigi konular-
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da akilli, deneyimli, glivenilir ve sorumlu-
luk bilinci tasiyan kimselere danismadan
nihai karar vermemesi gerektigini ifade
eder (Teshilil’n-nazar, s. 166-167).

islami Literatiirde Sivaset. islam mede-
niyetinde siyaset bagliginin altina dahil edi-
lebilecek meseleler birden fazla entelek-
tiel gelenek tarafindan islenmistir. Bun-
larin baglicalarini sdylece siralamak mim-
kindur: Fikih. Fikhin tesekkiil devrinden
itibaren bagsta hilafet olmak lzere siyasi
yetkinin ingasi, kullanimi, devri ve sona
ermesi hakkindaki konular veld, biat, ye-
min, vekalet gibi kavramlar ekseninde is-
lenmistir. Ancak Klasik furd-i fikih siste-
matidi icinde siyaset alani mustakil bir
baglik altinda ele alinmamus, buna karsilik
cuma namazindan had cezalarina kadar
bircok boéliim icinde siyasete iliskin cesit-
li meseleler tartigiimigtir. Siyasetin temel
meselelerinin mustakil eserlerde ele alin-
masi sureci halife se¢cimi hakkindaki ide-
alden uzaklagiimasiyla degil, hiléfet kuru-
munun muslimanlarin immet olma sifa-
tin1 kaybetmesine yol acabilecek derece-
de islevini yitirmesiyle birlikte gercekles-
mistir. IV. (X.) ylzyilda 6zellikle Bagdat'-
ta Blveyhf iktidarinin olusmasi ve Fatimi-
ler'in gliclenmesi tizerine baglayan tartis-
malarin ilk ve en 6énemli Griinlerinden biri
Ebi’l-Hasan el-Maverdi'nin el-Ahkamii’s-
sultaniyye’sidir. Halifenin gliciniin zayif-
layip fiili iktidarin Bliveyhi emirlerinin eli-
ne gectigi bdyle karisik bir dénemde Ma-
verdi cok farkll gruplar ve siyasi gligler
Kkarsisinda immetin birligini ve devamini
korumakla ylikiimli halifeyi ve hilafet ku-
rumunu savunarak bunlarmn yeniden guic-
lendirilmesini amaglamistir. Eserleri gu-
nin meselelerinden uzak teorik calisma-
lar olmayan Maverdi imametin icméaen va-
cip oldugunu sdylerken Hariciler’in, ima-
min secimle ig basina gelmesi gerektigini
belirtirken $ia’'nin, ayni anda iki halife bu-
lunamayacagini séylerken Fatimiler'in ve
halifenin Kureys'ten olmasi gerektigini sa-
vunurken Fatimiler, Hariciler ve Mu‘tezi-
le’nin iddialarina cevap verir. Bu cercevede
Maverdi, déneminde bir vakia haline ge-
len vilayetlerin bazi emirler tarafindan gasp
yoluyla ele gecirilmesi (imaret(i’l-istila) me-
selesini de ele alarak bu durumu emirin
halifeyi tanimasi ve seriata uygun yone-
tim ortaya koymasi sartiyla zarurete da-
yanarak onaylamustir (el-Ahkamii’s-sulta-
niyye, s. 39-41). Maverdi’'nin, bu fikriyle
gug kullanarak iktidari ele gegiren emir-
leri mesruiyet sinirlari icine cekmeye ca-
listig1 sdylenebilir. Halifenin ehlt’l-hal ve'l-
akd tarafindan secilebilecegini ve ayni se-

296

TURKIYE
DIYANET

st [N ANSIKLOPEDISI  37. CILT

kilde azledilebilecegini séylemesi, istisare-
nin gerekliligine vurgu yapmasi onun mut-
lakiyetci bir yaklasimi benimsemedigini
gosterir.

Fikih literatiiriindeki siyaset tartisma-
larinda Méverdi ve Ferra gibi hilafet mer-
kezinde faaliyet gdsteren fukaha kadar
ayni dénemde Horasan Es‘ari gelenegin-
den gelen Ciiveyni-Gazzali ¢izgisinin de de-
rin etkisi olmustur. Cliveyni’ye gére siya-
setle ilgili konulardaki tartismalarda gé-
rilen karmasanin temel sebebi kat‘T ve
zanni meselelerin birbirine karistiriimasi-
dir. el-Gryasf'de (s. 60) ana hedefinin, her-
kesce kabul edilen kat'T meselelerle zan-
niyyat alanina giren ictihadi konulart birbi-
rinden ayirmak oldugunu belirten Ciiveyni,
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra imam-
ligin Hz. Ali'ye veya Hz. Eb(l Bekir’e birakil-
digini iddia eden farkli gruplarin zanni bir
meseleye kat imis gibi yaklasarak hata-
ya distiiklerini ileri sirer (el-Giyast, s. 141).
Cuveyni'nin bu yaklasimi, modern dénem-
de Islam siyaset diisiincesini ele alirken
yapilan bazi énemli hatalari da aciklaya-
bilir. Zira ézellikle bu alandaki baglica mo-
dern sarkiyat calismalari, zanni mesele-
leri kat'f gibi anlayip zanniyyat sahasinda
zaman ic¢inde ortaya cikan farkli uygulama
ve ictihadlar1 anayasal yapidan sapma sek-
linde degerlendirme hatasina dismustur.

Mogol istilasinin getirdigi buhran dev-
rinde ortaya cikan tartisma ve metinler
siyaset literattiriniin en énemli kavsak
noktalarindan birini teskil etmistir. ibn
Teymiyye'nin es-Siydsetii’s-ser‘iyye'yi
Cengiz yasalarini yirirlige koyma caba-
larina, 6zellikle bu yasalarin cezai diizen-
lemelerle ilgili bélimlerine cevap olarak
yazdigi sdylenebilir. Cagdasi ibn Cemaa gi-
bi ibn Teymiyye icin de asil mesele siyast
yap! ve mekanizma degil seriatin uygulan-
masidir. ibn Teymiyye, seriatin dogru bir
sekilde uygulanabilmesi i¢in kuvvet sahibi,
emin ve ehil kigilerin is basina getirilmesi-
ne ve iglerin istisare esasina gore dizen-
lenmesine vurgu yapmistir.

Fikih literatiiriinde toplumun yénetilme-
sine dair ideal bir cerceve ingasina caligi-
lirken guincel siyasette bu idealden sapma
ihtimali stirekli géz 6éniinde bulundurul-
mustur. Fukaha, diinyanin bir imtihan ye-
ri oldugu bilinciyle Gtopik deviet teorile-
rinde gérulen diinya cenneti vaadinde bu-
lunmaz. Siyaset ve toplum asgari muste-
rekler Uzerine kurulmakla birlikte fakihler,
siyasetin gticle olan yakin iligkisinden do-
layt glincel siyasetin bozulma ihtimaline
Kkarsi adalete vurgu yapmig, ummetin, ida-
recilerin politika ve icraatlarini surekli ta-

kip ederek sorgulamasi gerektigini ve ye-
ri geldiginde onlari azletme yetkisine sa-
hip oldugunu ifade etmistir. Bu anlamda
fukaha acisindan siyaset sadece uzlasma
veya guc iliskileri deg@il bunlarin butinint
kapsayan bir faaliyet alanidir.

Kelam. Kelam sahasinda imamet kav-
rami ekseninde gelisen literatlr, hilafe-
tin ontolojik temellendirilmesi ve Harici-
ler’e reddiye gibi konulari kapsasa da esas
agirlik noktasint imamete nasla tayinle ima-
min immet tarafindan yetkilendirilmesi
goruglerinin tartisiimasi tegkil etmistir.
Esas itibariyle fikhin konusu olan imamet,
Sia alimleri tarafindan itikadi bir mesele
halinde ortaya kondugu icin Ehl-i sinnet
kelamcilari da eserlerinde bu konuya yer
vermiglerdir. Ozellikle Ebii’l-Hasan el-Eg'a-
r’'den sonra imamet meselesi mustakil
basliklar altinda keldm kitaplarinin sonu-
na eklenmigtir. Sfa, Hz. Peygamber’in ve-
fatindan sonra hilafetin Hz. Ali'nin hakki
oldugunu, bunun nasla belirlendigini, Hz.
Ali’'den sonra ogullari Hasan ve Hiseyin so-
yundan devam etmesi gerektigini savunur.
Bu sebeple Zeydiyye digindaki Si firkalari
ilk G¢ halifenin megruiyetini tartisma ko-
nusu yapar. Sia'ya gére Resil-i Ekrem’in
vefatiyla vahiy sona ermis, fakat Peygam-
ber’in diger gérevleri tayin edilmis imam
tarafindan yerine getiriimeye devam et-
mistir. Glnahsiz olan imam vahyin batini
manasini aciklama hakkina sahip dini ve
siyasi bir liderdir. Hariciler ve Mu'tezile, ima-
min Kureys’ten olmasini gerekli gérmeyip
Allah’in hukimlerini adaletli bir sekilde
uygulayacak alim ve zéhid bir kisi olmasi-
ni sart kosar. Adaletli idaresi devam etti-
gi stirece imama itaat gereklidir, adalet-
ten sapmas! durumunda ise azil sarttir.
Ehl-i stinnet, imémetin vacip oldugunu ve
imamin ehli’l-hal ve’l-akdin secimi veya
istinlaf yoluyla basa gelmesi gerektigini
savunarak Sia’'nin nasla tayin gérusinu
reddetmistir (bu tartismalarin uzantisi
olan bazi meseleler icin bk. IMAMET).

Felsefe. islam medeniyetinde siyasetin
felsefi bir disiplin olarak ele alinisinin tari-
hini, Dogu (Fars, Hint) ve Bati (eski Yunan)
kultlrlerinden Arapca’ya tercimelerin ya-
pilmaya baslandig II. (VIIL.) yizyl baglari-
na kadar gétlirmek mimkindir. Bu y&-
nelimin, Eflatun’un basta Devlet olmak
Uzere bazi eserlerinin Arapca’ya terciime
edilmesiyle hiz kazandigi séylenebilir. Aris-
to’nun Politika’sinin Arapga'ya cevrildigi-
ne dair kesin bilgi bulunmasa da onun si-
yaseti pratik felsefe icinde degerlendir-
mesi islam filozoflarini derinden etkile-
mistir. Bu cercevede Islam filozoflari co-
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gunlukla siyaseti pratik felsefenin ahlak
(tedbiri’n-nefs), ev yénetimi (tedbiri’l-men-
zil) ve sehir idaresinden (tedbirii’l-miidiin)
olusan butinligl icinde ele almislar ve
bu sahanin nazari felsefeyle siki iligkisini
g6z 6ninde bulundurmuslardir.

Siyaseti bu tasnif icinde dikkate deger
bir sekilde ilk defa ele alan filozof Fara-
bi'dir. Bu ilmi (el-ilmii’l-medeni, el-felse-
fetli'l-medeniyye, el-ilm{’l-insant) “iradl
fiil ve kanunlarla bunlarin kendilerinden
kaynaklandigi meleke, huy, seciye ve mi-
zaclart inceleyen bilim” diye tanimlayan
Farabi (fhs&’ i’ ulam, s. 79-80; et-Tenbih,
s. 21-22), bu alandaki 6ncelikli ilgisini in-
sanin nihai gayesine ve bu gayeye nasil ula-
sabilecegine hasretmistir. Farabi'ye ve son-
raki butiin misliman filozoflara gére in-
sanin son amact mutluluga ulasmaktir. Fa-
kat insan kendi kendine yeterli bir varlik
olmadigindan en temel ihtiyaclarini kar-
silamak icin diger insanlarla birlikte yasa-
yacag bir sehir ve yoénetime (medine) ih-
tiya¢ duyar. Farabi'nin ve ayni gelenegi de-
vam ettirenlerin erdemli ve erdemsiz di-
ye siniflandirdigi medine tiplerinden sade-
ce erdemli olanda insanin mutluluga ulas-
mas!t mimkindir. Ancak bdyle bir medi-
ne, nazari ve ameli ilimlerin bilgisini ken-
dinde toplayan bir devlet bagkant (ilk reis)
sayesinde gerceklesebilir. Her ne kadar Fa-
rabi ilk reisin peygamber oldugunu agik-
ca belirtmese de dzelliklerine dair verdigi
bilgiler aralarinda bir 6zdeslik iliskisi kur-
maya imkéan tanimaktadir. Farabi'nin si-
yaset felsefesi Gizerinde Eflatun’un biyik
etkisi olmakla birlikte onun yaptigi devlet
siniflamalart hem antik Yunan'da gorilen
sehir devletinden daha genistir hem de
erdemsiz devletler arasinda saydigi cahil,
fasik ve sapkin devlet cesitlerinde islami
bakis acisinin etkisi agikca gorulur.

Diger islam alimleri gibi filozoflar da siya-
set goruslerinde adalete merkezi bir agir-
lik vermislerdir. Grek kiltirinden gelen
bir anlayisla adaleti 6ncelikle ahlaki bir er-
dem kabul eden filozoflar onu buitiin ahla-
ki erdemlerin insan ruhundaki birleskesi
sayarlar. Nitekim ibn Miskeveyh, “Adalet
faziletin bir parcasi degildir; aksine o fa-
ziletin butlinudir” der (Tehzibii’l-ahlak,
s. 111). ibn Miskeveyh'e gére siyaset dii-
stincesinin temel kavramu iléhi, tabii, &rfi
(vaz‘) ve ihtiyari seklinde dort kisma ayira-
rak inceledigi adalettir. {lahi adalet meta-
fizik ve degismeyen varliklarda, tabii ada-
let ise duyular aleminde gorilir. Siyasetin
de konusu olan 6rf adalet genel ve 6zel
olmak Uzere ikiye ayrilir. Genel adalet, al-
tinin para olarak kullanilmasi érneginde

gorildiigu gibi insanligin uzun tarihi tec-
ribeler sonucunda uzerinde ittifak etme-
siyle meydana gelir. Ozel adalet yénetim
bicimlerine gére degisiklik gdsterir ve bu-
nunla, her toplumun kendi ézel durumu-
nu dikkate alan yoneticiler tarafindan ka-
nunlar vazedilerek adaletli bir toplumun
insa edilmesi amaclanir. Ihtiyari adalet ise
ruhun farkl ézellikleri arasinda bir uyum
ve dengenin kurulmasi ile gerceklesir. ibn
Miskeveyh'’e gére insan ihtiyari adaleti tek
basina gerceklestiremez, bunun icin top-
luma ihtiyac duyar. Din vazettigi toplum-
sal boyutu olan ibadetlerle (hac, cuma na-
mazi, cemaatle namaz, zekat, sadaka vb.)
insanin ihtiyari adaleti tesis etmesine yar-
dimcl olur (Riséale, s. 12-20).

Ameli felsefenin amacinin, iyi olani elde
etmek icin insanin fiillerine konu teskil
eden hususlarda saglikli bir géruge ulas-
mak oldugunu belirten ibn Sin&’ya gére
insan fiillerinin sosyallesmesi ortak hayat-
la (miisareke) gerceklesir ve bu hayatin
aile ve sehir olmak Uzere iki diizeyi bulu-
nur. ibn Sina, erdemli bir diizen hedefiyle
incelenen ev ve sehir diizeyindeki iliskile-
rin iyi ydnetilebilmesi icin iki sart 6ngor-
mektedir: Mesra bir kanunun ve bu kanu-
na gore hareket edip onu muhafaza ede-
cek bir yoneticinin varligi. Mesrd kanunun
vazn peygamberdir. ibn Sina ahlék, ev ve
sehir bicimindeki geleneksel ¢l ayirima
“kanun koyucu sanat” bashdi altinda di-
ger dallara ilkelerini veren yeni bir bdlim
ekler (Mantiku’l-mesrikiyyin, s. 6-8). Ona
gore ameli felsefenin genel ilkeleri dog-
rudan dogruya ilahi dinlerden alinmakta-
dir. Teorik aklin fonksiyonu ise peygamber-
lik miiessesesini hem psikolojik yénden
aciklamak hem de onun bireysel ve top-
lumsal hayatin dizenlenmesindeki roltinu
ortaya koymak ve ilahi dinden alinan ilke-
lerin genel olarak dogrulugunu ispat edip
yeni ortaya cikacak tikel durumlara bu il-
kelerden hareketle ¢céziimler Uretmektir.

~ Ay

Farabi, ibn Miskeveyh ve ibn Sin&'nin
ayri ayri inceledigi ameli felsefenin ahlak,
ev ve sehir ydnetimi seklindeki li¢ sahasini
bir arada ele alan Nasiriddin-i TUsi, ken-
disinden sonra bu alanda eser yazan Dev-
vani, Kinalizade Ali gibi muellifleri de etki-
lemigtir. TOsi'ye gére ameli felsefe insa-
nin iradi davraniglari sayesinde elde ede-
cegdi yetkinlikle diinya ve ahiret hayatinda
mutluluga ulasmasini saglar. Tasi, Ahldk-1
Nagsiri'nin “Siyaset-i Midiin” bashgini ta-
slyan bélimUinu yazarken Farabi'den ya-
rarlandigina isaret eder; ancak bu kismin
muhtevasi onun Gazzali'den, dzellikle sev-
gi ve dostlukla ilgili bslimde ibn Miske-
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veyh'ten faydalandigimi géstermektedir.
insanin tabiati itibariyle medeni oldugu
seklindeki antik diistinceyi devam ettiren
Tasi, toplum ve siyasetin en énemli ku-
rucu ve yasatici 6gesi olarak sevgiyi (mu-
habbet) kabul eder. Sevgi insanlar arasi
anlasmayl mimkin kilan asgari bagdir.
Bu bag hélik-mahlik, hikimdar-tebaa,
anne-cocuk iliskilerinde gérilecegi tzere
cok farkl alanlarda kendini gésterir. An-
cak siyasi yonetimin basarisi i¢in sevginin
adaletle desteklenmesi gerekir. Adalet sa-
dece siyasetin kurucu unsuru olarak orta
ve dengeli yolu tavsiye etme iglevi gérmez,
ayrica sevgi baginin zayiflamasi halinde or-
taya cikabilecek sorunlari dizeltmeye ya-
rayan en 6nemli ara¢ durumundadir.

Islam felsefesinin Endiiliisteki temsil-
cilerinden ibn Bacce, yasadigi dénemdeki
siyasal durumun da etkisiyle erdemli dev-
let yerine bozuk yonetimlerde yalniz yasa-
yan erdemli filozofun (miitevahhid) faal
akilla ittisal sayesinde erigecedi ferdi ke-
mal ve mutlulukla ilgilenir. Ona gére er-
demsiz devlette yasayan iyi insanlar (ne-
vabit), kendilerini korumak icin bu toplum-
dan ayrilarak inzivada tek baglarina mut-
lulugu elde etmenin yollarini aramalidir.
Insanin tabiat itibariyle medent oldugu il-
kesini dikkate alan ibn Riigd ise Ibn Bac-
ce'nin 6nerdigi fikre karsi cikar. Genelde
ameli felsefe, 6zelde siyaset hakkinda Ef-
latun’un Devlet’ine ve Aristo'nun Niko-
makhos Ahldkr'na yazdigi serhler disin-
da eser vermeyen ibn Riisd bu serhlerde
anilan filozoflarin géruslerini oldugu gibi
kabul etmemis, dine uygun bulmadigi ba-
z1 mitolojik hikayeleri serhetmeyip kendi
dénemi icin anlamli olmayan isim ve or-
nekleri degistirmis, devlet modellerini din
acisindan degerlendirip kendi devrindeki
érneklerle karsilastirmigtir.

ibn Halddn, filozoflarin ideal diye tanim-
ladigi ve milkkemmel olmasi sebebiyle ha-
kime ihtiyac birakmayan siyaset sekline
“es-siyasetll’l-medeniyye”, bu siyasetin uy-
gulandig! topluma da “el-medinetii’l-fazi-
la” adini verdiklerini hatirlatip bu kavram-
lardan ne anladiklarini kisaca acikladiktan
sonra kendisinin bu konudaki gérugleri
gercekei bulmadigini, onlarin sadece bir
faraziye Uizerinde durduklarini ifade eder.
ibn Haldan, sosyal gerceklik olarak siya-
sal degisimi kendi dinamikleri icinde acik-
lamanin énemine dikkat ¢ekip “umran il-
mi” adini verdigi yeni bir ilim ortaya koy-
mus, Mukaddime'de toplumlarin bede-
vilikten sehir hayatina gegisini, devletlerin
ortaya cikis, bilyiime ve ¢okus streclerini
sosyal gercekligin kendi i¢c dinamikleriyle
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aciklamaya calismis, bu sireci etkileyen
en 6nemli dinamik gliciin asabiyet oldu-
gunu savunmustur. Topluluklar asabiyet
glcl sayesinde bir araya gelip bir devleti
olusturmakta ve siyast iktidari kontrol ede-
bilmektedir. Asabiyetin zayiflamasi duru-
munda ise devletlerin zayiflayip tarih sah-
nesinden gekildigi gériilir. ibn Hald(n, asa-
biyet kavrami lizerinden siyasal deg@isimi
aciklamaya calisirken normatif boyutu da
ihmal etmez. insan icin topluluk halinde
yasamanin zorunlu oldugunu belirterek
toplumsal hayatin kurulusunda esas olan
kanun koyucuya gdre siyasetin farklilasti-
gini sdyler. Kaynagi vahiy olan siyaseti serf,
kaynagi akil olan siyaseti akli diye nitelen-
dirir; akli siyaseti de halkin yararinin hi-
kiimdarin menfaatini 6nceledidi siyaset ve
bunun aksi olan siyaset seklinde ikiye ayi-
rir. Ser‘ siyaset insanin hem bu diinyada
hem de ahirette mutlulugunu saglarken
akKii siyasetin faydasi sadece bu diinya ile
smirldir.

Siyasetnameler ve Edep Literatiirii. Da-
ha ¢ok devlet idaresi tecriibesine sahip
kisilerce kaleme alinmis olan bu eserlerin
kaynaklari arasinda islami déneme ait tec-
riibenin Griinleri yaninda islam dncesi dev-
let geleneklerinin tecriibelerinden elde edil-
mis hikemiyat da yer almaktadir. Bu lite-
ratirde, fikih ve diger disiplinlerde islen-
meyen protokol ve strateji konularina yer
verildigi gibi hitap ettigi idareciye kendi
iktidart ¢cercevesinde nasil davranmasi ve
uzun vadede ne gibi tedbirler almasi ge-
rektigine dair 6gutlerde bulunulur. Eme-
vi iktidariyla birlikte gelisen merkezi bi-
rokrasi ve dzellikle vezirlik kurumu bu li-
teratliriin ortaya ¢ikisina vesile olmustur.
Ik dikkat gekici eserlerini fbnii'l-Mukaffa’,
Cahiz, ibn Kuteybe ve Keykéavus'un verdi-
@i, sonraki dénemlerde cok sayida drnegi
goérilen bu telif gelenedi modernlesme
stirecinin [slam diinyasina girisinin 6ncesi-
ne kadar stregelmistir (bazi 6rnekler igin
bk. Levend, bk. bibl.). Bu gelenegin 6nem-
li temsilcilerinden Selcuklu Veziri Nizamuil-
milk, glnlik siyasetin icinden gelen bi-
ri olarak kaleme aldigi Siydsetndme’sin-
de adalete stirekli vurgu yapmasiyla dik-
kat cekmektedir. Muellife gdre iyi bir yo-
netimin temel amaci diizeni saglayacak
adaletli bir idare ile adil ve istikrarli bir
toplum tesisi ve bunun korunmasi olmali-
dir. Adalet hem iyi bir siyast idarenin olus-
masini hem de bu diizenin devamini sag-
layan en temel unsurdur. Yoneticiler kul
olarak nimetin kadrini bilmeli, iyi ve adil
bir yonetim gerceklestirip Allah’in rizasini
elde etmeye calismalidir. Bdyle bir yone-
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tici hem bu diinyada hem de ahirette kur-
tulusa erer. Muellif islerin ehil olanlara ve-
rilmesi, hukukun &dil ve esit bir sekilde uy-
gulanmasi neticesinde olusacak adaletli
yénetime halkin destek verecegine vurgu
yaparak halkin memnuniyeti anlaminda
sosyolojik mesruiyetin énemini belirtir ve
halkin duastyla mulkin payidar olup ge-
nigleyecegini ifade eder. Nizamulmulk, uy-
guladigi ikta sistemi ve actigi medreseler-
le siyasi diizeni ekonomik ve ilmi acidan
destekleyecek kurumsal yapilasmay: he-
deflemis, bu alanda da iyi bir denge siya-
seti glitmeye calismustir.

Islahatnameler. Osmanli siyaset disin-
cesinin temel ilgisini adaletli bir nizamin
kurulmast ve yasatilmasi olusturmaktadir.
Bu dénemdeki siyaset anlayisinin esasla-
rin1 diger birgok kaynak yaninda o6zellikle,
Osmanli siyaset tecriibesinde kargilasilan
problemleri ve sebeplerini tesbit edip ¢o-
zUm &nerileri getiren 1slahatnamelerde
bulmak mimkindir. Islahatnéme yazar-
larini bu tlr eserler kaleme almaya sev-
keden baglica &mil, geleneksel uygulama-
dan (kanGn-1 kadim) sapma neticesinde
nizam-1 alemin bozulacagina dair duyduk-
lar1 endigedir. Lutfi Pasa, bu tiirtn ilk 6r-
neklerinden olan Asafndme’sinin girisin-
de dnceki tecriibeye aykiri gérdigil uygu-
lamalari elestirmek icin bu riséleyi yazdi-
gint belirtir. Onun tesbit ve teklifleri ken-
disinden sonra Nahifi, Sari Mehmed Pa-
sa, Sar1 Abdullah Efendi ve Ali Mustafa
Efendi gibi muelliflerin eserlerini etkile-
migtir (bk. ISLAHAT). Risdle’sinde risvet
ve terfide liyakat gibi konulara dikkat ce-
ken Koci Bey de kanln-1 kadime aykiri ve
bid‘at niteligi taslyan uygulamalarin orta-
dan kaldirilmasini énerir. Ayni dénem Av-
rupa’sinda kilise otoritesinin zayiflamasi
sebebiyle glindeme gelen mesruiyet Krizi
ve yikselen yeni sinif olarak burjuvazinin
siyasette hak talepleri ylziinden ortaya
cikan rejim tartismalart Osmanli diinya-
sinda gérulmez. Modern siyaset biliminin
kurucularindan sayilan Hobbes ile ayni
dénemde yasayan Hasan K&fi de yeni bir
sosyal sézlesme dugtincesinden hareketle
rejim tartismasi yapmak yerine siyasal me-
kanizmanin igleyisindeki aksamalari belir-
leyip giderme meselesi lizerine yogunlas-
mig, adalet dairesine dikkat ederek time-
ra, ulem4, ziraat erbabi, esnaf ve ticaret
erbabi arasindaki dengeyi koruyacak bir
toplum ve siyaset modelini savunmustur.
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SIYASET-i SER‘IYYE
(E T EWINTD
Kamu otoritesinin
ozellikle kamu hukuku alaninda
dinin genel ilkelerine
ters diismeyecek diizenlemeler
ve bu cercevede

L uygulamalar yapma yetkisi.

Sézlukte “bir toplulugun basina gecmek,
onlarin iglerini yararlarina olacak bicimde
yuritmek” anlamindaki siyaset ile “dine,
seriata, hukuka uygun” anlamindaki ser'iy-
ye kelimelerinden olusan siyaset-i ser‘iy-
ye, kamu otoritesinin yénetilen toplulugun
yararina olacak ve dinin genel ilkelerine
ters diismeyecek diizenlemeler ve bu cer-
cevede uygulamalar yapma yetkisini ifade
eder. Cok defa kisaca siyaset olarak anilan
bu terimle ilgili degisik tanimlar yapilmak-
la birlikte (as.bk.), stirec icerisinde daha
belirginlesmis tanimlarda bu yetkinin ya-
sa cikarma ve diizenlemeler yapma boyu-
tu da vurgulanmustir.

isabet derecesi bir yana siyaset kelime-
sinin Tlrkee “yasa”dan alindidi iddiasi, ke-
limenin kazandigi anlam geniglemesine ve
Cengiz yasasinin siyaset ve siyaset-i ser-
‘iyye kavramlastirmasi Gizerindeki etkisi-
ne 1sik tutmasi agisindan énemlidir. ibn
Tagriberdi, Cengiz Han'1 “sahibii’l-yasak”
(yasa sahibi) diye niteledikten sonra yasak
kelimesinin Turkce'de “emirin askerleri
arasindaki buyruk ve diizeni” anlamina gel-
digini ve bu kelimenin aslinin yasa oldu-
Junu belirtir. ibn Tagriberdi’nin nakletti-
gine gore Cengiz Han askerlerine ¢ di-
zen emretmis ve islerinde U¢ temel ilkeyi

esas almigtir. Bu (¢ yasa, zaman icerisin-
de Farsca'da Ui¢ anlamina gelen “se” sz-
ciginin yasa kelimesinin 6niine getiril-
mesiyle “se yasa” seklinde anilmaya bas-
lanmig ve giderek Cengiz yasasini ifade
etmek Uzere “se yasa” / “siyasa” tabiri yer-
lesmis, bu tabirin Arap alfabesiyle yazilma-
s1 onu “siyaset”e dénustirmustur.

Siyasetin ser‘iyye sifatiyla nitelendiril-
mesi, devlet yénetimi ve yargyla ilgili di-
zenlemelerin ser‘in “insanlarin yararini
(maslahat, meséalih) gerceklestirme” ola-
rak formiile edilen temel amacinin disinda
olmadigini belirtmeye ydneliktir. Bu kulla-
nim siyasetin esas itibariyle nétr bir iceri-
ge sahip oldugunu, amag¢ ve sonuclarina
gore degisik bicimlerde nitelendirilebile-
cegini gosterir. Nitekim siyaset “adil siya-
set” ve “zalim siyaset” seklinde bir ayiri-
ma tabi tutularak incelenmistir; “siyaset-i
hasene”, “siyaset-i séliha” gibi tabirlerin de
“adil siyaset” anlaminda veya ona yakin
maéanada kullanildigi anlagiimaktadir. Ote
yandan siyasetin serf olarak nitelendiril-
mesine ihtiyac duyulmasi, siyasetin hic de-
gilse baz1 kisimlarmin fikhin bilinen genel
sistematidi icerisinde konumlandiriimasin-
da teorik zorluklar bulundugunu digtn-
diirmektedir. Nitekim ibn Niiceym'in, si-
yaset-i ser‘iyyeye tekabill ettigi belirtilen
adil siyasetin ser’ kapsaminda oldugunu
ifade ettikten sonra, “Bunu bilen bilir, bil-
meyen bilmez” gibi ilging bir ifade kullan-
masl, konunun hassasiyetine isaret yanin-
da bu hususta belli bir teorik zorluk ve
kapalillk bulundugunu ima eder. Siyaset-i
ser‘iyye konusundaki tutumlarin ona bu-
tunuyle karst cikmak, onu gerektiginden
fazla ve ser‘in sinirlarini asacak bicimde
kullanmak ve bu hususta orta yolu tut-
mak seklinde gruplandiriimasi da (ibn Kay-
yim el-Cevziyye, [‘lamii’l-muvallkiin, 1V,
373; ibn Ferh(in, 11, 132) bu teorik zorlu-
gun bagka bir ifadesi olarak degerlendiri-
lebilir.

Tarihi Siirec. Iktidari ele gegirdiginde
Muéviye b. Eba Siifyan tarafindan ulema-
ya hitaben séylenen, “Din iglerine siz ba-
kin, siyaseti bize birakin” sézlinde siyaset
kelimesinin sonraki terim anlamina temel
teskil edecek sekilde kullanildidr sdylene-
bilirse de bu kelimenin ne zaman fikih lite-
ratirine girdigini ve serfyye nitelemesiy-
le birlikte anilmaya basladigini tesbit et-
mek kolay degildir. Bu konudaki veriler, da-
ha sonralart siyaset kavrami kapsaminda
degerlendirilecek bazi uygulamalarin, ka-
mu otoritesini temsil eden yoéneticilerin
naslarda bulunmadidi gibi naslarin uygula-
ma alanini genisletmede genel kabul gér-
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mus yontemlerle de ulasilamayan zecri
tedbirler alma ihtiyacini hissetmeleriyle or-
taya ciktigini ve siyasetin kavramsal cer-
cevesinin saltanata gecisten, 6zellikle ha-
lifelerin siyast otoritelerinin zayifladigi do-
nemlerden itibaren netlesmeye basladi§i-
ni géstermektedir. Siyasetin ve daha 6zel
ifadesiyle siyaset-i ser‘iyyenin kavramlas-
ma sirecinde Cengiz yasasinin etkisi in-
kar edilemez. Kendi tanidiklar1 hukuki ya-
p1 disinda gucli ve etkili bagka bir hukuki
yapi ile tanigsmalari fukahayr derinden et-
kilemistir. Cengiz yasasinin en buyuk et-
kisi, icerikten daha énemli olmak uzere,
seriatin dogrudan dizenledigi alanlar di-
sinda devlet bagkaninin bir diizenleme yet-
kisine sahip bulunmasi fikrini fukahanin
gindemine getirmis olmasidir. Siyaset-i
ser‘iyyenin kavramsal cercevesinin ve uy-
gulama alaninin genislemesindeki bir fak-
tor de zamanin bozulmasi (fesadii'z-zaman)
olgusu ve algisidir. Bu kavram agirlikli ola-
rak, dindarligin hukuki siireclerin isleme-
sini ve sonuca baglanmasini kolaylastirdi-
g1 dénemlerin geride kaldigini ve dindar-
lik aginmast sebebiyle insanlarin adalet ve
hakkaniyetin gerceklesmesi yerine kendi-
lerinin veya yakinlarinin ¢ikarlarini tercih
etme meyillerinin arttigini ifade etmekte-
dir. Mesela ilk dénemlerde yakinlarin bir-
biri hakkinda sahitlik etmeleri kabul edi-
lirken sonralar1 kabul edilmemesi bu ge-
rekceyledir. Bu durumu ifade etmek tize-
re adaleti sebebiyle Hulefa-yi Rasidin’in
besincisi diye anilan Emevi Halifesi Omer
b. Abdiilaziz'e nisbet edilen, “insanlarin is-
ledikleri yeni kétulliiklere paralel olarak ye-
ni yargi kararlari ortaya ¢cikmistir” séziine
kaynaklarda sikca atif yapilmistir.

Siyaset kelimesine Serahsi'nin el-Meb-
stt’'u gibi orta dénem Hanefi fikih eserle-
rinde rastlanmakla birlikte bunlarda ta-
nim yer almaz. Ge¢ dénem Hanefi fakih-
lerinden Zeyniiddin {bn Niiceym'in énce-
ki Hanefi ulemaésinin eserlerinde siyasetin
tarifini gérmedigini belirtmesi, bu terimin
tarihsel siire¢ icerisinde izlenmesinde guic-
likler bulundugunu géstermektedir. Siya-
setin terimlesme ve teorik gerceveye otur-
tulma siirecinin Hanbeli fakihi Eb’l-Vefa
Ibn Akil, Safii fakihi Maverdi ve Hanbeli fa-
kihi Eb( Ya'la el-Ferré’dan sonra biiyik ol-
cude Maliki fakihi Sehabeddin el-Karafi ve
onu takiben Hanbeli fakihi ibn Teymiyye
ile dgrencisi ibn Kayyim el-Cevziyye ile ta-
mamlandigdi sdylenebilir. Bunlarin eserle-
rinde yer alan siyaset-i ser‘iyyeye dair ma-
lamat buiyiik dlgiide sonraki eserlere inti-
kal etmistir. Ozellikle Karafi gibi bazi fa-
kihlerin Hz. Peygamber’in tasarruflarinin
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