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Varh@in mutlak birden cikip
bir sira diizeni icinde
evreni olusturmasi anlaminda

L felsefe terimi. N

Sozlikte “dogmak, meydana cikmak,
sadir olmak, zuhur etmek” anlaminda mas-
dar olan sudir kelimesi felsefe terimi ola-
rak kainatin meydana gelisini yorumlamak
Uzere tasarlanan, yoktan ve hicten yarat-
ma (halk) inancindan farkl oldugu ileri st-
rulen teoriyi ifade eder. Sudir yerine “ak-
mak, fiskirmak, tasmak” manasindaki feyz
de kullanilir. Bati dillerinde suddr proces-
sion, feyz ise emanation terimleriyle ifa-
de edilir. Semavi dinler tarafindan evrenin
Allah’in mutlak irade ve kudretiyle sonra-
dan ve yoktan yaratildiina dair verilen bil-
gilerin birtakim mantiki acmazlara sebep
oldugu gerekeesiyle Farabi ve ibn Sina gibi
filozoflar, evrenin ortaya cikisini geligkiler-
den uzak ve daha anlagilabilir bir sistemle
aciklamak Uzere kaynagini Plotin’den alan
suddr teorisini benimsemislerdir. Ancak
sz konusu teori, Plotin’in Islami kaynak-
larda Esiiliicyd ve Kitabti'r-Rubiibiyye
diye gecen Enneades adli eserinde varsa
da hiyerarsik bir sistem seklinde ilk defa
Farabi felsefesinde goérilir. Bu teoriyle fi-
lozof ezeli ve kadim olanla sonradan olant,
degismeyenle degisiklige ugrayant, bir bag-
ka deyisle bir ve mutlak olanla cok ve mim-
kin olan varliklar arasindaki iligkiyi belirt-
mek, bdylece en ulvisinden en stiflisine ka-
dar buttn kéinati bir sira diizeni icinde yo-
rumlamak istemigtir. Sistem &deta yukari-
dan asagiya, asagidan yukartya inip ¢ikan
bir dénme dolap gibi distintilecek olursa
burada manevi ve maddi varliklarin yeri,
mahiyet ve fonksiyonlari belirlenmis oldu-
gundan ayni zamanda determinist bir sis-
temdir. Suddr teorisinde ikisi manevi (ma'-
kal), biri maddi (mahs(s) olmak Uzere U¢
varlik alant s6z konusudur. Sistemin en
basinda ve en Ustte mutlak bir olan Al-
lah, ardindan sayilari on olan géksel akil-
lar gelmektedir; bunlar, Farabi'nin ikinci-
ler (sevéani) ve maddeden soyut-ayrik var-
liklar (mufarikat) dedigi ruhaniler (melekler)
anlamina gelmektedir. En altta ise mu-
kemmellikten en uzak olan ve eksikligi
temsil eden sekilsiz ilk madde (hey(la) bu-
lunmaktadir. Goksel akillar veya ruhaniler
Allah ile maddi kdinat arasinda araci islevi
gormektedir. Sudirun su sekilde gercek-
lestigi dusunilmustur:
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1. Mutlak bir. Allah her turli eksiklikten,
zit ve zitliktan uzak, var olan her seyin ilk
sebebi, salt iyi, yalin (basit), ortagi ve ben-
zeri bulunmayan, varhidi icin yokluk séz ko-
nusu olmayan, kendi kendine yeterli oldu-
gundan bilgisi, bilmesi ve bilinmesi i¢in
hicbir seye muhtac bulunmayan, askin,
yetkin ve ytce bir varliktir. O her tur iyilik
ve guizelligin kaynagd olup bilfiil akildir, ken-
di zatin bilir, dolayisiyla kendisi tarafindan
bilinir. Diger bir ifadeyle O hem akil hem
akleden (akil) hem de akledilendir (ma‘kl).
Bu kavramlarin tct de Allah hakkinda ay-
ni seyi yani mutlak bilinci ifade etmekte-
dir. Hichir seye muhtac olmadid icin O'nun
herhangi bir amaci da yoktur, zira amag
bir eksiklidi ve ihtiyaci belirtir. Halbuki yu-
ce ve askin olan varlik sufli ve bayag var-
liklart amag edinmez. Su halde son dere-
ce comert ve kamil olan Allah kéinatin var-
1g1 icin yeter sebeptir. 0'nun salt akil ol-
masl, kendi zatini bilmesi ve disiinmesi
sayesinde irade ve ihtiyarina gerek kalma-
dan bu varlik tabii bir zorunlulukla O'ndan
cikarak (suddr) meydana gelmistir. Yalniz
buradaki zorunluluk mantik bakimindan
degil Allah’'in zorunlu varlik olusundan kay-
naklanmaktadir. ilk olanin (Allah) kendi
zatini diisinmesi ve bilmesi butiinuyle var-
11§1 ve varliktaki muhtesem diizeni bilme-
si demektir. Su halde bilme ve diusiinme
bir eyleme sebep teskil etmistir. Bu ba-
kimdan Farébi'ye goére bilme ile yaratma
ayn! anlama gelmektedir. Ibn Sin4 ise ira-
de sifatini ilim sifatina indirgediginden Al-
lah’in kendi zatini bilmesinin var olusun
ve varliktaki diizenin iradeyle gerceklesti-
gini belirtmektedir. Siphesiz bu teori ev-
renin ezeli oldugu dustincesini de berabe-
rinde getirir. Clink(l Allah'in bilgisi zat1 gibi
ezeli olduguna ve O ezelden beri kendini
bildigine gére bu bilmenin sonucunda mey-
dana gelen varligin da ezeli olmasi man-
tiki bir zorunluluktur. Dolayistyla suddrun
semavi dinlerdeki, “Evren Allah’in mutlak
iradesiyle yaratimistir” ilkesiyle bagdasan
bir yani yoktur. Gergi sudlrcu filozoflar ale-
min zaman bakimindan ezeli, fakat mer-
tebe yani ontolojik agidan sonradan oldu-
gunu savunursa da zaman disi ve miiteal
olan o ylice kudreti evrenle zamandas say-
mak bir celiskidir.

2. On akil. Mutlak birin éztinde hicbir
sekilde cokluk bulunmadigi, salt ve yalin
oldugu icin O'nun fiili de bir ve tek olma-
lidir. Bu sebeple Plotin’in, “Birden ancak
bir cikar” 6nermesi uyarinca bir olan Al-
lah'in kendi zatini diistinmesi ve bilmesi
sonucunda O'ndan maénevi bir cevher olan
ilk akil cikmustir. Clinki Allah bilfiil akil, ak-
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leden ve akledilen oldugundan aklin fiili de
akil olacaktrr. ik akil sayi bakimindan bir ol-
makla beraber iki farkl nitelige sahiptir;
o Allah’a nisbetle zorunlu, kendi 6zl iti-
bariyle mimkiin bir varliktir ve bu sebep-
le cokluk karakteri tasimaktadir. Akil ol-
masi ve Allah'tan aldigi feyizle dolmasi ha-
sebiyle bu akil zorunlu olarak dustntr; fa-
kat hem kendisinden tasip ciktigi ilki ya-
ni Allah't hem de kendisinin mimkin ve
sonradan oldugunu distinmek zorunda-
dir. Distincedeki bu farklilik sebebiyle de
cogalma baslamaktadir. Séyle Ki, ilk aklin
Allah’t diisinmesinden ikinci akil, kendisi-
nin mimkin varlik olusunu disinmesin-
den birinci gégin (atlas felegi) nefsi ve
maddesi meydana gelmistir. Ancak ilk akil-
daki bu cogalma yetisi mutlak birden de-
gil onun kendi 6ziinden kaynaklanmakta,
bdylece Allah'in birlijine herhangi bir nok-
sanlik gelmemektedir. Bu konuda ibn Si-
na ilk aklin Allah’a nisbetle zorunlu, 6zl
itibariyle miimkiin oldugu aywrimint yap-
mugtir. Buna gére ilk aklin Allah’t diistin-
mesinden ikinci akil, Allah’a nisbetle zo-
runlu oldugunu diisinmesinden birinci gé-
gun (felek) nefsi, kendisinin mimkun var-
lik olusunu diisinmesinden birinci gégun
maddesi meydana gelmigtir. Plotin, ilk ak-
Iin Allah’tan tasip ¢ikmasiyla O’'nun birligi-
ne halel gelmedigini ve z&tinda bir eksil-
me olmadigini giinesten 1sinlarin cikip za-
yiflamasinin glineste bir degisime ve ek-
silmeye yol acmadig! érnegiyle izah eder
(Tasi‘at, s. 430). IKinci akil da ilk akla gé-
re zorunlu, 6zi bakimindan miumkin ol-
dugundan Allah’t distinmesiyle tciincu
akil, mimkuin oldugunu digsiinmesiyle sa-
bit yildizlar kiiresinin nefsi ve maddesi
meydana gelir. Béylece her akil kendin-
den sonra bir bagka akli ve nefsiyle birlik-
te bir gok kiiresini olusturur. Bu sistemde
nefsin islevi gok kirelerini dairesel hare-
ket ettirmektir. Boylece suddr olgusu gu-
nes sistemindeki gezegenlerin sayisinca
devam ederek ay kiresinin akli olan faal
akilda son bulur. Faal akil ay alti alemdeki
her cesit fiziki, kimyevi, biyolojik ve fizyo-
lojik olus ve bozulusun ilkesi sayildigindan
ona “vahibi’s-suver” (dinyadaki her varlik
tiriine belli bir sekil ve stiret veren) denilmek-
tedir. Suddr hiyerarsisinde bir énceki akil
bir sonrakinden Allah’a yakinlidi ve aldigt
feyiz itibariyle daha Ustln sayilmaktadir.
Faal akil Allah'a en uzak, dinyaya en ya-
kin akildir. Farabi, Allah ile maddi kainat
arasinda aracilik islevi géren akillarin so-
nuncusu olan faal aklin vahiy getiren me-
lek Cebréil'e tekabll ettigini iddia etmek-
teyse de Islam dininde Cebrail'e vahyi teb-
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lig disinda diinyay! yénetme gibi bir gérev
verilmis degildir.

8. Madde (heyala). “Potansiyel bir gii¢ ve
bir imkan” anlamina gelen, ayni zaman-
da bitin maddi varliklarin ilkesi sayllan
heyalé yetkinlikten en uzak varlik olup bu
teoride inig yayinin sonu, ¢ikis ve yikselis
yayinin baslangici kabul edilmektedir. He-
yalanin olusumunu saglayan faal akilla gék
kirelerinin dairesel dénisudir. Heyala
madde olmasi itibariyle birdir, fakat cins
ve turleri farkl kilan, yani esyaya sekil ve-
ren faal aklin etkisidir. Bdylece heylla se-
kil ve shret kazanarak énce su, toprak,
ates ve havadan ibaret dért unsur mey-
dana gelir; bunlar da belli oranda birlege-
rek cisimler diinyasini olusturur. Cikis ve
yukselig yaymna iliskin sira diizeninde énce
cansiz, sonra canlt cisimler, ardindan bitki
ve hayvanlar alemi, en sonunda diislinen
canli olarak insan ortaya ¢ikmaktadir. In-
sanlar arasinda en Ust mertebede, varli-
gin ilk prensibini ve son gayesini sorgula-
yan ve onu sebep-sonug baglaminda teo-
rik diizeyde temellendiren filozofla aldigt
vahiy sayesinde dini hayati, hukuk ve ah-
laki diizenleyerek toplumlara énderlik ve
rehberlik eden peygamber bulunmakta-
dir. Ancak faal akil filozofun gii¢ halindeki
heytlani aklina etki ederek onu aktif hale
(bilfiil akil) getirir. Sonra duyu algilariyla
hicbir iligkisi bulunmayan miustefad akil
gelir. Teorik diizeyde bilgi Grreten, kesif ve
ilhama acik olan bu akil insanin ulasabile-
cegdi en yiksek dizeydir. Kesif ve ilhama
acik oldugu icin dogrudan faal akilla iligki
(ittisal) kuracak yetkinlige sahiptir. Bu ilis-
kide faal akil filozofun teori Greten mus-
tefad aklina, peygamberin de pratige yo-
nelik mutehayyile guctine etki ederek il-
kinde felsefi bilgi, ikincisinde vahiy bilgisi
meydana gelir. Bazilari, akil gliciiniin ha-
yal glicinden Ustuin oldugunu gerekce gos-
tererek Farabi'nin filozofu peygamberden
Ustiin gérdugunt ileri sirmuslerse de bu-
nun isabetli bir yorum oldugu séylenemez.
Cunki faal akildan gelen feyiz peygam-
berin yetkin olan mistefad aklindan son-
ra onun hayal gucune intikal eder. Dolay-
siyla peygamberin temsil ettigi vahiy bil-
gisi hem teoriyi hem pratigi icermekte ol-
dugundan Gstinlik filozofa degil peygam-
bere aittir. Farabi ve ibn Sina gibi Messai
filozoflarin suddr yorumlamalarindaki ¢i-
kig ve yukselis yay! beseri aklin faal akilla
ittisaliyle tamamlanmaktadir. Ancak Plo-
tin’e gore yiikselis, yasanan mistik bir cez-
be ve kendinden gecme sonucu insanin
ilk olan mutlak birde fani olmasiyla ger-
ceKlesir (Farabi, el-Medinetii’l-fazila, s. 37-
38, 46-47, 55-58; es-Siyasetii’l-medeniyye,
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s. 31-32, 34-35, 47-48, 52-55; Ibn Sina, es-
Sif&’, s. 355-360, 362-363, 366-370; en-Ne-
cat, s. 280-288).

Plotin’in suddr teorisi, topyekin varlig
bir sira diizeni icinde insanin éniine serdi-
ginden 6zellikle hiristiyan teolojisi ve teo-
sofik felsefe icin ilham kaynagi, dinle fel-
sefeyi uzlagtirmak isteyen Farabi ve ibn Si-
na gibi filozoflar acisindan ise degerlendi-
rilmesi gereken bir firsat olarak gérulmus-
tir. Ancak bu teorinin Batlamyus astro-
nomisinin icini doldurmak ve onu anlam-
landirmak tizere gelistirilmis oldugu da
dusinulebilir.

Basta Gazzali olmak tzere suddr teori-
si ibn Riisd, Ebi'l-Berekat el-Bagdadi ve
Takiyytiddin ibn Teymiyye gibi kelamci ve
filozoflarca cesitli acilardan elestirilmistir.
Soyle ki: 1. Allah'm varligini ve O'nun ken-
di z&tini bilmesini kéinatin 0’'ndan tasip
cikmasit icin yeter sebep saymak, diger bir
ifadeyle sudir olaymmn zorunlu oldugunu
savunmak Allah’in irade ve ihtiyarini in-
Kkar veya en azindan onu sinirlamak anla-
mina gelir. Bu da pasif bir tanri anlayisina
yol actigindan teolojik acidan kabul edile-
mez. 2. Bu teoriyi temellendiren filozof-
lar her ne kadar sudiirun zaman disi oldu-
dunu sdylliyorsa da suddr bir olgu ve ey-
lem olduguna gére belli bir siirecte ger-
ceklesmesi gerekir. Onlar yaratma fiilin-
de zaman problemini ¢c6zemedikleri icin bu
teoriyi benimsemiglerdir. Halbuki zaman
bakimindan yaratma ile sudar arasinda
herhangi bir fark yoktur. 3. Méanevi, yalin
ve salt olan varhdin fiili de bir ve tektir;
dolayisiyla, “Birden ancak bir ¢ikar” hipote-
zinden hareketle, “Allah’tan ilk sud(r eden
bir olan ilk akildir” derken manevi birer
varlik olan bu akillarin goksel varliklarin
cismini ve nefsini, faal aklin da heydlay:
meydana getirdigi iddia edilmektedir ki bu
apacik bir celiskidir. 4. Bu sistemde Allah
sadece kendi zatini bildigi halde O’'ndan
suddr eden akillar hem Allah’t hem kendi
varliklarinin sonradanligini bilmektedir. Bu,
akillarin bilgisinin Allah'in bilgisinden daha
cok ve daha kapsamli oldugu anlamina ge-
lir ki bu durum ulhiyyet kavramiyla ve Al-
lah’in mutlak kemaliyle bagdasmaz (Gaz-
7All, s. 125-130; Ibn Riisd, s. 226-234; Ebii'l-
Berekéat el-Bagdadi, 111, 156-158).

Suddr teorisinin islam felsefe ve Kiilt-
rine yansimalar kiicimsenmeyecek 6l-
cudedir. Bu sistemle Megsai felsefesi ye-
ni Eflatuncu unsurlarla eklektik bir géri-
nlim arzederken Sithreverdi el-Maktdl ve
Muhyiddin ibnii'l-Arabi gibi mistik ve te-
osofik dugstnurlerin varligin olusum ve is-
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leyisini yukaridan asadlya, metafizikten fi-
zige ya da manevi ve ruhani olandan sufli
ve maddi olana dogru bir sira dlizeni i¢in-
de yorumlamalari farkli isimlerle de olsa
adeta bir gelenek olmustur. Bu teorideki
akl-1 evvel, akl-1 kiil, akl-1 kiilli, nefs-i kil ve
nefs-i killi kavramlart Sii-batini dusin-
cesinde, tasavvuf ve edebiyat alanlarinda
farkll baglamlarda yaygin bicimde kulla-
nilmaktadir. Ibn Siné kanaliyla Es‘ari ke-
lamna yansiyan vacip, mumkin, vacibi’l-
vicad, mimkini’l-viichd, vacib bi-zatih,
vacib bi-gayrih gibi kavramlar disinda sis-
temin biitlintyle benimsendigi sdylene-
mez (bk. Seyyid Serif el-Ciircani, II, 329-
331).
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SUFESTAIYYE
( sltandga )
Varlik ve olaylarin gercekligini
ve bilgilerin dogrulugunu inkar eden,
dogru ve gecerli bilgiyve ulagsmanin
miimkiin olmadigini savunan

felsefi akimin genel ad. F

Sozlikte “zeki, mahir” anlamina gelen
sofist (sophistes) kelimesine mensubiyet
ifade eden siifestaiyye literatiire Yunan-
ca'dan gecmis olup sifistaiyye seklinde
de sdylenmektedir. Sofist kelimesi aslin-
da olumlu bir anlama sahipken felsefede
zamanla “yaniltict sézler Kullanarak mu-
hatabi aldatmayi ve kiicik distrmeyi sa-
nat edinenler” seklinde olumsuz icerikli bir
terim haline gelmistir. Bu egilimde olanla-
ra “yaniltici hikmete mensup Kisiler” ma-
nasinda sofistler veya Stfestaiyye denil-
mistir. “Bos ve anlamsiz s6z” manasinda
Arapca’ya gecen safsata (sofizm) kelimesi
de ayni kdktendir.



