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Antik Yunan dugtincesinin ilk dénemle-
rinde belli bir alanda uzmanligi olan bilge
kisiye sofist denilirken sonralari zayif de-
lilleri guiclu gibi géstermeye calisan ve be-
lagatla insanlar! ikna edip amacina ulas-
mak isteyen hatipler i¢in kullaniimaya bas-
lanmugtir. Sofistlerin ortaya cikmasinda es-
ki Yunan'daki cesitli ekollerin varlik ve bil-
gi konusunda farkli, bazan da birbirine zit
dusunceler ileri sirmesinin etkisi olmus-
tur. Bu tlr gérugler zihinleri karistirmis ve
kat1 supheciligin artmasina yol acmustir.
Sokrat'a yonelik safsatalar1 sebebiyle Efla-
tun ve diger filozoflar tarafindan siddetle
elestirilen sofistlerin en meghuru Protago-
ras’tir. Felsefe tarihinde sofistlere karsi
gobsterilen tavir Aristo ile devam etmis,
bunlar, Roma déneminde biitiinlyle po-
puler kultdr ve bilimsel olmayan siipheci-
likle 6zdeslestirilmigtir.

islam diistincesinde kelémcilar, bilgi bah-
sini islerken egyanin (nesne ve olaylar) ha-
kikatinin sabit ve gercek oldugunu belirt-
mek suretiyle Stfestaiyye'yi reddetmisler-
dir. Onlara gére Sifestaiyye, esyanin ha-
kikatinin sabit olmadigini veya olsa bile in-
san bilgisinin buna ulasamayacagini iddia
eder, ayrica duyulara dayall apacik bilgile-
ri de elestirip bunlarin neticelerinden siip-
he duyar. Bu grubun ézelligi, duyularin ya-
nilticihigindan ve bunlarin topladidi veri-
lere dayanan aklin ulagtigi hiikiimlerden,
hatta zaruri bilgilerden bile emin olmayip
onlar inkara kadar varan bir stiphe ile kar-
silamaktir. SGfestaiyye’nin kesin delillere
karsi ¢cikmasi, onlardan bir kisminin akla
ve duyulara glivenmemesi, bazilarinin bi-
linmezcilige kaymasi bir kisminin asirt gé-
receligi savunmasindan kaynaklanmakta-
dir (Muhammed b. Ahmed el-Hérizmi, s.
91; Ebi'l-Muin en-Neseff, I, 193; Nred-
din es-Sabini, s. 17, 62; Seyyid Serif el-
Ciircani, s. 42).

Shfestaiyye’nin iddiasina gére zorunlu
kabul edilen bilgilerin bir kismi duyulara
dayanir. Halbuki g6zu rahatsiz olan kim-
senin bir seyi cift gérmesi, safra hastali-
gina tutulanin tatliyr aci bulmast, bir nes-
nenin uzaginda bulunanin onu Kicuk ola-
rak algilamasi, gemide yolculuk edenin sa-
hilin hareket ettigini zannetmesi drnekle-
rinde oldugu gibi duyu verileri cogu zaman
insani yaniltir. Béylece s6zi edilen nesne
ve olaylarin hangisinin gercek, hangisinin
yanlis oldugu kesinlik derecesinde biline-
mez. Apacik bilgiler (bedihiyyat) konusun-
da da Stfestaiyye tarafindan ileri stirilen
bir¢ok elestiri vardir. Bunlarin diginda ka-
lan nazarf konular ise teselstil ve kisir don-
glye meydan vermemek icin zorunlu bil-
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gilere dayandiriimalidir. Sonug olarak S0-
festaiyye'ye gore apacik ilkeler dahil hic-
bir bilginin digerine karsi Ustinligu soz
konusu olmadigindan butin bilgiler kar-
sisinda cekimser kalmak gerekmektedir
(Teh&nevi, I, 368-369).

Kuruntu, inang veya siipheye dayall gor-
dikKleri icin alemde dogru ve gegerli bilgi
elde etmenin mimkin olmadigini savu-
nan Siifestaiyye kelam kitaplarinda ina-
diyye, indiyye ve Laedriyye olmak {izere {i¢
grup halinde tanrtilmigtir. in&diyye nesne
ve olaylarin gercekligini inkar eden, bilgi
sanilan seylerin birtakim hayal ve vehim-
lerden ibaret oldugunu iddia eden grup-
tur. Bunlara gére hakikat su seklinde go-
riinen serap gibi olup hayal ve kuruntu-
dan ibarettir. {kinci grup hakikati kisinin
kendi telakkisine nisbet ettiklerinden “ro-
lativist” anlaminda indiyye diye anilmistir.
Mesela filozoflar arasinda bir varlik farkl
anlayislara gore cevher, araz, kadim veya
héadis olabilmektedir. Laedriyye ise nesne
ve olaylar hakkindaki bilginin varligini da
yoklugunu da inkér eden, siuphe icinde
olan, hatta sliphe i¢inde bulundugundan
da sliphe ettigini ileri stiren agnostik grup-
tur. Bunlar her seyin varlgi ve bilgisi hak-
kinda tereddiit icinde bulunur (bk. LAED-
RIYYE). Kelamcilar Stfestaiyye’nin 6zellik-
le bu grubuyla tartismaya girmenin anlam-
siz oldugu kanaatindedir (Mattiridi, s. 234-
235; Teftdzani, s. 23-25; Seyyid Serif el-
Ciircani, s. 43).

Genel olarak degerlendirildiginde Islam
literatirunde Sifestéiyye'ye atfedilen go-
rslerin aklin kabul etmeyecedi ve insan
tabiatina uygun dusmeyen iddialar oldu-
dgunu séylemek mimkindir. Ctinkd on-
lar akla ve duyulara glivenmeyen, gercek-
ligi kacinlmaz bir sekilde ortada bulunan
hususlara karsi direnen, hakikatleri inkar
eden, bilse de bilmez gibi gériinen kimse-
ler olarak ortaya cikmustir. Cesitli taktik ve
teknikler kullanmaya 6zen gdsteren Sa-
festaiyye'nin diizenledigi dncllerin hicbiri
akla veya duyulara dayanan kesin hikium-
ler (burhan, yakin) degildir. Ayrica kendi gé-
ruslerine sarilmalar da elestirdikleri agir
subjektiflik yaklasimiyla gelismektedir. Bu
ytizden islam alimleri sofizmi siddetle eles-
tirmistir. SGfestaiyye'nin iddialari kabul edil-
digi takdirde kesin, sabit, Uizerinde uzlagi-
labilen herhangi bir kural ve kriterden soz
etmek miimkiin degildir. Bu sadece Isla-
miyet icin degil butln din ve disiinceler
icin de kabul edilmez bir saplantidir. Esa-
sen asiri siipheci ve agnostik dustinceler
giderek zayiflamis, sofizm ise devre digi bi-
rakilmistir.
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Mescid-i Nebevi'nin bitisiginde
yoksul sahabilerin
barinmasi icin yapilan
ve giderek bir egitim kurumu

haline gelen yer.

= I

Sozlikte “gélgelik” anlamina gelen suf-
fe, Mescid-i Nebevi'nin giris kisminda Me-
dine’de evleri ve kalabilecek yakinlari ol-
mayan sahabilerin barinmasi icin yapilan
mekanin adi olmustur. Burada kalan ve
cogunlugunu muhacirlerden olusan top-
luluga “ashabii’'s-Suffe / ashab-1 Suffe” ve-
ya “ehll’s-Suffe / ehl-i Suffe” denilmistir.
Ashéb-1 Suffe, ihtiyaclari Restl-i Ekrem ve
zengin sahébiler tarafindan karsilandigt
icin “adyafii’l-islam” (miislimanlarin misafir-
leri), cesitli kabilelere mensup olmalari do-
layisiyla “evfad” diye de isimlendirilmigtir.

Hz. Peygamber, Medine'ye hicretinin ar-
dindan Mescid-i Nebevi'yi insa ettirirken
ailesine ait odalarin yani sira mescidin gu-
ney tarafina diigen giris kisminda kimse-
siz fakir sahabilerin barinmasi icin bir gél-
gelik yaptirdi. Kabe’nin kible olmastyla bir-
likte bu golgelik mescidin kuzeyine alin-
di, daha sonra genisletilen Mescid-i Ne-
bevi'ye dahil edildi. Gerek Mekke muha-
cirlerinden gerekse daha sonra islam’1 ka-
bul edip Medine'ye hicret edenlerden yok-
sul, bekér ve yakini bulunmayan sahabi-
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ler burada kaltyordu. Ayrica ensardan ve
Abdullah b. Omer gibi evleri olan muha-
cirlerden bazilarinin Suffe ehline imrene-
rek onlarla birlikte kaldiklari ve onlardan
saylldiklar bilinmektedir (Buhéari, “Salat”,
58; Nesal, “Mesacid”, 29). Yeni katilanlar
veya evienip ayrilanlar oldugu icin ashab-1
Suffe’nin sayisi stirekli degisiyordu. Kay-
naklarda Suffe’nin mekan olarak genigligi
tam olarak bildirilmemis olsa da burada
ayni anda yetmis kisinin kaldigina dair ri-
vayetler bu konuda bir fikir vermektedir.
Cesitli zamanlarda kalanlarin toplam sa-
yisinin 400’e ulastigi ifade edilmektedir.
Medine’ye gelip orada bir tanidigi bulun-
mayanlar ve Medine'ye gelen heyetler de
genellikle Suffe’de agirlanirdi. Dolayisiyla
heyetler cogaldikca burada kalanlarin sa-
yisi da artiyordu. Hatta bir defasinda Te-
mim kabilesinden seksen kisinin Suffe’de
misafir edildigi zikredilmektedir (Miisned,
1, 371).

Gecimlerini saglayabilecekleri bir igleri
olmayan ehl-i Suffe’nin gecimiyle bizzat
ilgilenen Res(lullah aksam olunca karinla-
rini doyurmak icin onlar birer ikiser asha-
ba taksim eder, kalanlari da kendi evine
gotirurdd. Bu uygulama muslimanlarin
maddi durumu diizelinceye kadar devam
etti (Buhari, “Mevakitii’s-salat”, 41; ibn
Sa‘d, I, 255). Resil-i Ekrem kendisine ge-
tirilen sadakalarin tamamini Suffe ehline
gonderir, hediyeleri ise onlarla paylasirdi
(Mtisned, 11, 515; Buhari, “Rikak”, 17). On-
larin ihtiyaclarini aile fertlerinin ihtiyacla-
rinin éniine alirdi. Nitekim Hz. Fatima ken-
disine yardim etmek Uzere bir hizmetgi is-
temis, Hz. Peygamber ehl-i Suffe’nin ih-
tiyaclarini giderebilmekK icin kizinin arzu-
sunu geri ¢evirmisti (Miisned, 1, 197; Bu-
héri, “Farzii’'l-humus”, 6). Hurmalarin ha-
sat zamani gelince herkes gliciine gére
hurma salkimlarini getirir, mescide asar,
ehl-i Suffe karinlarimi bunlarla doyururdu.
Bu arada suirekli hurma yemekten usanip
sikdyet edenler de olurdu (Miisned, III,
487). Ashéb-1 Suffe’den gli¢ sahibi olan-
lar, giindiizleri mescide su tasiyarak ve
dagdan getirdikleri odunlar satarak ihti-
yaclarini temin etmeye calisir, geceleri de
Kur’an tilaveti ve ilimle meggul olurlardi
(Mtislim, “Iméare”, 147; Miisned, 11, 270).
Bununla birlikte ashab-1 Suffe gecim dar-
1i§1 icinde zahidane bir hayat yasiyordu.
Hatta pek cogunun Uzerine giyebilecek
uygun bir elbisesi dahi bulunmadidina ve
bazilarinin acliktan dolayl namazda ayak-
ta durmakta zorlandiklarina dair rivayet-
ler vardir. Kur’an’da “kendilerini Allah yo-
luna vakfedip yerylziinde dolagarak ge-
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cimlerini saglama imkéni bulamayan yok-
sullar” ifadesiyle (el-Bakara 2/273) biitin
zamanlarini Resll-i Ekrem'i dinlemeye ayir-
malar sebebiyle gecimlerini kazanamayan
ashéab-1 Suffe'ye isaret edildigi bildirilmek-
tedir (a.g.e., I, 255).

Suffe, ashab-1 Suffe’nin vakitlerini Re-
stlullah’1 dinleyip ondan islam’in esaslari-
ni 6grenerek gecirmeleri dolayisiyla kisa
zamanda bir editim kurumu haline geldi.
Zaman zaman Kur'an’'in niizaliine sahit
olan Suffe ehli, Hz. Peygamber’e sorular
sorarak bircok meselenin aydinlanmasina
vesile olurdu (Buhéari, “Salat”, 84). Ashab-1
Suffe’nin egitim ve 6gretim isleriyle biz-
zat ilgilenen Resdl-i Ekrem Suffe’de ders-
ler veriyordu. Ayrica onlara yazi yazmayi ve
Kur'an okumay 6gretmek tizere Ubéde b.
Samit gibi hocalar tayin etmisti. Eba Hii-
reyre, diger sahabilerin neden kendisi ka-
dar hadis rivayet etmediklerini soranlara
muhacirler carsida ticaretle, ensar da mal-
lar1 ve mulkleriyle mesgulken ehl-i Suf-
fe’den biri olarak Resdlullah’in yanindan
ayriimadigini, diger sahabilerin bulunma-
dig1 meclislere katilip onlarin duymadigi
hadisleri duyup ezberledigini sdylemistir
(Buhari, “Biiy”, 1). Onlar dinledikleri ha-
disleri diger sahabilere de naklederek ilmin
yayllmasina énemli katkida bulunuyordu.
Hadislerdeki bircok sened silsilesinin birin-
ci halkasini ehl-i Suffe’ye mensup isimle-
rin tegkil etmesi bunun bir delilidir.

Ehl-i Suffe 6zellikle islam’1 teblig icin ih-
tiya¢ duyulan yerlere génderiliyordu. Hic-
retin 4. (625) yilinda Medine'ye gelen Be-
nf Amir b. Sa‘saa’nin reisi Ebli Bera Amir
b. Malik, Restil-i Ekrem'in Islam’a daveti-
ni kabul etmemekle birlikte ondan kabile-
sine islamiyet'i anlatacak bazi kimselerin
génderilmesini istemis ve onlari himaye-
sine alacagini sdylemisti. Bunun izerine
Hz. Peygamber Suffe’de yetismis, Kur'an’i
iyi bilen ve kendilerine “kurrd” denilen yet-
mig kadar sahébiyi onun yurduna génder-
di. Ancak bu sahabiler Bi'rimaline mevki-
inde Eba Bera'nin yegeni Amir b. Tufeyl
ve adamlari tarafindan sehid edildi. Res0-
lullah'in hayatinin en blyik GzUntusind
bu hadise ylUziinden yasadigi rivayet edil-
mistir (bk. BPRIMAUNE).

Suffe ehlinin islami ilimlerin gelismesi-
ne dogrudan etkisi olmustur. Basta Ebil
Hireyre olmak tzere ¢ok hadis rivayet
eden sahabiler ehl-i Suffe’'dendir. islam
hukuku alaninda ortaya ¢ikan ehi-i hadis
ve ehl-i re’y ekollerinin ilk temsilcileri ka-
bul edilen Abdullah b. Omer ile Abdullah
b. Mes'id gibi bircok sahabi de Suffe’den

yetismistir. Bunun yaninda ilk dénem ziihd
hareketlerinin ehl-i Suffe ile bagladidi, Suf-
fe’nin tasavvufun nlvesini tegkil ettigi ka-
bul edilmektedir. Bazi tabakat muellifleri
eserlerinde ehl-i Suffe’yi genis bir sekilde
tanitmig, bunlardan Eba Nuaym el-isfa-
héni, Hilyetii'l-evliyd® adh eserinde Suf-
fe'de kalan 100 kadar sahabi hakkinda bil-
gi vermistir. Bu konuda mustakil bir eser
yazan Semseddin es-Sehéwi ise ehl-i Suf-
fe'den 104 Kisiyi tanrtmustir (Riichanti'l-kif-
fe, s. 87-319). Bu hususta pek ¢ok arastir-
ma yapimistir. Suffe, Hz. Peygamber’in
vefatindan sonraki yillarda Mescid-i Ne-
bevi'ye katilmis ve tamamen mescidin i¢in-
de kalmistir. Kaynaklarda “Suffeti’'n-nisa”
adini tasiyan bir baska suffeden séz edil-
mektedir (Miisned, 11, 145; Eb{ DavQd,
“Hudad”, 11; Nesai, “Katu’s-sarik”, 8). Ha-
nim sahébilere mahsus oldugu anlagilan
bu suffenin yeri ve buraya katilanlar hak-
kinda bilgi bulunmamaktadir.
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